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राजा बीरबर 


[ केखक---डाक्टर रामप्रसाद त्रिपादी एस्‌० ए०, डी० एस-सी० (रूंदन) ] 


भारत के मोग़ल सम्रा्ों में अकबर गुस-आहकता के लिए सिद्ध है । 
बीरों, विद्वानों, कवियों, चित्रकारों ओर अन्य ललित कलाओं के सेवियों का 
उसके दरबार में संगम रहता था। शुण्ियों का उसे आदर करते देख अन्य 
राजे, राव, नवाब और मनसबदार भी तद्वत्‌ू आचरण करने की सदा चेश 
करते रहते थे। यद्यपि नवाबी के कवि बेनी के इस कथन में 
“बाजी के सुपीठ पै चढ़ायो पीडि आपनी दे, 
कवि हरिनाथ को कछोड़ा मान सादरे। 
चक्कने दिली के जे अथक अकबर सोऊ , 
नरहारें पाछकी को आपने फकँधा धरे ।?? 
अत्युक्ति अवश्य है किंतु इससे अनुमान किया जा सकता है कि वह जमाना 
कैसा था, और उस जमाने के लोग कैसे थे । वे दिल और वे तबीयतें ही ओर 
थीं। तभी तो होलराय ने कह्दा है कि 
प'नवो खंड सात दीप सातहू सपम्लुद्व पार, 
है है ना जराछदीन झाइ सकबर से (” 


* ] इिंवुस्तानी 


ऐसे गुणग्राहक के गुणिगणसेवित दरबार में नव उत्कृष्ट रज्ों का एक 
अपूर्ष रत्र समूह था । उसमें बीरबर चमक दसक ओर आब ताब मे सब से चढ़े 
बढ़े हुए थे । अपनी विलच्षण बुद्धि, सभा-चतुरता और वाक-चतुरता से दरबार 
मे ऐसा सिक्का जमा रक्ख़ा था कि सब दंग थे। जिस दरबार में अबुलफज्ल, फैज़ी, 
रहीम खानखानान, शाह फ़तह उल्ला शीराजी ऐसे गुणी और विद्वान्‌ थे वहाँ 
बीरबर का सर्वोपरि सम्मान होना कोई साधारण घात न थी । इसी से यह 
स्पष्ट है कि बीरबर असाधारण व्यक्ति थे जिन्होंने अकवर ऐसे गंभीर और दूर- 
दर्शी सम्राद के हृदय पर अपूर्व अधिकार प्राप्त कर लिया था। 
बीरबर के जम्मस्थान के विषय में विद्वानों में मतभेद है। कारण यह 
जान पड़ता है कि बदायूनी ने एक स्थान पर लिखा है कि बीरबर कालपी से 
अकबरी दरबार में आया । इस कथन को ब्लाकमैन ने ज्यों का त्यों ले लिया 
और उनसे फिर कई लेखकों ने लिया, यहाँ तक कि बीरबर का जन्मस्थान 
कालपी ही मान लिया गया । किंतु बदायूची के कथन से यह कहीं भी स्पष्ट नहीं 
है कि उनका जन्म कालपी ही में हुआ था अथवा कालपी उनकी जन्मभूमि 
थी। सरोजकार ने उनका जन्म जिला हमीरपूर के किसी गाँव में लिखा है किंतु 
इसका उन्होंने कोई प्रमाण नहीं दिया | संभव है कि बीरबर के संबंध में सरोज- 
कार के अन्य कथन जैसे भ्रम-मूलक हैं वैसे ही यह भी हो | मातादीन मिश्र ने 
कवित्व-रज्ञाकर में बारा अकबरपुर को जो कानपुर से दक्षिण ओर यमुना-तद 
पर है उनका निवास स्थान लिखा है। मिश्रबंधु आदि अनेक आधुनिक विद्वान 
बीरबर का जन्म तिकवाँपुर जिला कानपुर में मानते हैं। इसके प्रमाण में वे 
भूषण के निम्न लिखित दोहों का आश्रय लेते हैं । 
“द्विज कनौज कुछ करपपी, रलाकर सुत घीर । 
बसत त्रिविक्रपुर सदा, तरनितनूजा तीर ॥ 
बीर बीरबर से जहाँ, उपजे कवि अरू भूप । 
देव विध्ारीध्र जहाँ, विश्वेश्तर सत्प ।॥”? 
यद्यपि उपयुक्त दोहों में 'कबि! और “भूप” शब्दों से राजा बीरबर का ही 
संकेत प्रतीत शोता दे किंतु देव ओर बिद्दारीश्वर आदि शब्वों के प्रयोग से ऊछ 


राजा बौरबर [ ॥& 


संदेह पैदा होता है| इसके अतिरिक्त भूषण ने वीरबर की शृत्यु के क़रीब सत्तर 
या अस्सी वष के बाद वे दोहे रे होंगे। उस समय उत्तको ठीक ठीक पता मिला 
होगा या नहीं इसका कोई विशेष प्रभाण नहीं है। बीरबर का कानपूर जिले के 
अकबरपुर बीरबल में रहना तो अबुलफ़ज्ल के कथन से सिद्ध है। संभवतः वहाँ 
उनका घर भी था। क्‍योंकि 'बुनगाह? शब्द के अतिरिक्त खाना! शब्द का भी 
उसी वाक्य में प्रयोग किया गया है। यह स्थान कालपी से एक दिन की यात्रा 
की दूरी पर था। यह स्थान संभवतः पहले काल्षपी सरकार के अंतर्गत था और 
शाहपुर परगने में था। यदि यह धारणा ठीक है तो बीरबर का जन्म-स्थान 
सरकार कालपी था। कालपी सरकार को काट छाँट कर जालौन, हमीरपुर और 
कानपुर ज़िलों के अंतर्गत कर लिया गया है। अतएब बदायूनी, सरोजकार और 
मिश्रबंधु के भिन्न भिन्न जिलों को बीस्बर का जन्मस्थान लिखने के कारण पर 
कुछ प्रकाश पड़ जाता है। बदायूनी और अकबरनामे के कथन में भी नाम 
मात्र के लिए भेद्‌ रह जाता है। अकबरपुर बीरबल को बीरबर का जन्मसथान 
केवल उपयुक्त ग्रमाणों के आधार पर निश्चय रूप से मानने के पूषे और गये" 
घणा की आवश्यकता है। इतना तो अवश्य सिद्ध है कि बीरबर कालपी सर- 
कार के रहनेवाले थे न कि कालपी शहर के । 

कनिंघम साहब ने प्रयाग के स्तंभ पर का एक लेख प्रकाशित किया 
था जो संबत १६३२ अर्थात्‌ सन्‌ १०७० ई० का है। उसमें यह वाक्य है-- 

“संचत्‌ १६३२ शाके १४९४ मारे वदी पश्चमी सोमवार गंगादास सु महा- 
राजा बीशब ( २१ ) श्री तीथैराज प्रयाग के जात्रा सफर छेखितस!! । 

इस लेख में तीन बातें चिंत्य हैं। प्रथम तो विक्रमी संवत्‌ के साथ जो शक 
संबत्‌ है वह मेल नहीं खाता क्‍योंकि वि० संबत्‌ १६३२ में शक संबत्‌ १४५७ 
होता है न कि १४९३ । दूसरे यह कि बीरबर की पदवी महाराजा की न थी | 
फ़ारसी इतिहासों में उनको केवल राजा ही लिखा गया है । तीसरे यह कि लेख 
में केवल 'बीरब” ही है। उसके अंत में 'र” कल्पना द्वारा जोड़ लिया गया है । 
किंतु इसमे संदेह नहीं कि जूलाई सन्‌ १५७५ में राजा बीरबर अकबर के साथ 
प्रयाग आये थे संभव है कि राजा के स्थान पर लेखक सफल (? ) ने अधिक 
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आदर-सूचक शब्द महाराज का प्रयोग कर दिया हो। कितु विक्रमीय और 
शक सँंवत्‌ का मेल न खाना अवश्य खटकता है । अस्तु, इसी लेख के आधार 
पर बीरबर को गंगादास का पुत्र कहा है । 

बीरबर के पिता या तो साधारण श्रेणी के या ग़रीब भ्रेणी के रहे होंगे 
जैसा कि बदायूनी ने संकेत किया है। कितु बदायूनी बीरबर से द्ेष करता और 
उनके संबंध में सदैव अशिष्ट ओर छुरे शब्दों का श्रयोग करता है । अतएब 
एकाएक उस संकेत से यह समम लेना कि बीरबर के पिता दरिद्र थे सबंथा 
उचित न होगा । 

बीरबर के बाल्यकाल की किसी घटना का उल्लेख नहीं | जालौन गजे- 
टियर में उनका जन्म सन १०२८ दिया है कितु यह नहीं ज्ञात होता कि यह 
किस आधार पर है। मआसिर-उल्‌-उमरा में उनका नाम महेशदास किंतु बदा- 
यूनी ने जह्ननदास लिखा है। संभव है कि महेशदास का उपनाम ऋह्मदास हो । 
कहते हैं कि कविता में वे अपना उपनाम ब्रह्म! ही रखते थे । 

बीरबर की शिक्षा अच्छी हुई होगी क्योंकि उनका आदर रीवा के राजा 
रामर्चद्र करते थे। उत्तरी भारत के ग्रधान राजाओं में बाबर के लेखानुसार 
बघेल राजा का नंबर तीसरा था। राजा रामचंद्र बड़ा गुशमाही था। उसके 
दरबार के गुणियों की प्रशंसा चारों ओर फैल गई थी। उसी के यहाँ बीरबर 
ओर तामसेन दोनों का पहले सम्मान हुआ था। बीरबर और तानसेन की 
प्रशंसा अकबर के कानों तक पहुँची । इस समय बीरबर कविता करते थे और 
गान-विद्या में भी निपुण थे । 

उन दोनों की प्रशंसा सुनकर अकबर ने राजा से उन्र को माँगा । तान- 
सेन तो सन्‌ १५६३ में अकबर के दरबार में आए किंतु वीरबर के आने का 
सन्‌ नहीं मिलता । संभव है कि वे भी उसी समय बुलाए गए हों । यह निश्चित 
है कि सन्‌ १०६५ के पहले ही वे अकबर के दरबार में आ गए थे और उसकी 
विशेष कृपा के पात्र हो गए थे | अनुमान से जान पड़ता है कि आने के थोड़े 
ही समय बाद उनको कबिराज की पदवी भी मिल गई थी । 

अकबरी दरबार में वे फेवल कविता ही नहीं रचते थे अकबर ने 
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उनकी वाक-चतुरता, विदग्थता, और कार्य-कुशलता को देखकर उनसे दूतकाये 
भी लेना आरंभ कर दिया था। सन्‌ १५६९ में बीरबर ने कजल्ी के राजा को 
अकबर से मिलाया | 

अकबर ने सन्‌ १०७२ में बीरबर को नगरकोंठ जागीर मे दे दिया ! 
नगरकोंट जीतने के लिए हुसेन कुली खाँ आदि गए। काँगड़े के अवरोध में 
मुसलमान सैनिकों ने धार्मिक जोश में झत्याचार ओर अनाचार कर डाले | 
उस उ्हंडता के लिए बीरबर को लोग घिक्वारते ओर कठ्धवचन कहते थे | अकबर 
नामे के वणन से यह पता नहीं चलता कि बे स्वयं वहाँ थे या नहीं किंतु बदा- 
यूनी के कथनानुसार बीरबर वहाँ पर थे। शायद्‌ यह पहला ही अबसर था कि 
बीरबर ने युद्ध में भाग लिया क्योकि विद्रोही इज्ाहीस हुसैन मिर्ज़ों को दमन 
करने मे जिन लोगों ने प्रयज्न किया उनमें उनका भी वर्णन है। किंतु नगरकोट 
के अवरोध मे बदायूनी ने भी अफसरों की नामावली में उनका नाम नहीं 
रक्‍्खा । इससे यह म्रतीत होता है कि वे साधारण मन्संबदारों में थे, सेना- 
नायकों में उनकी गणना नहीं थी । संभवतः इसी कारण वे सिपाहियों के अला- 
चार को रोक न सके होंगे। काँगड़े के राजा ने जब संधि का प्रस्ताव किया तब 
उन्होंने कोई अड़्चन नहीं डाली । उनको एक भारी रकम मिल गई । बदायूनी 
पाँच अकबरी मन सोना लिखता है जो क़रीब तीन मन और पंद्रह सेर के 
था। कहते हैं. कि यह रक़म काँगड़े के मंदिर की साल भर के आय के बरा- 
बर थी । 

उसी वर्ष बीरबर अकबर के साथ गुजरात की दूसरी मुहिम में गए 
( १५७३ )। उनको यह अवसर इसीलिए शायद मिला कि उन्होंने इत्राहीम 
मिर्जा के विद्रोह के दमन में अच्छे उद्योग और उत्साह का परिचय दिया 
शुजरात के दूसरे धावे में अकबर केवल ऐसे पाँच सौ आदमी लेकर गया « 
जो वास्तव मे उपयोगी सिद्ध हो ओर लगभग सो मील यात्रा नित्य कर सकें 
ऐसे धावे में बीरबर का चुना जाना सिद्ध करता है कि अकबर की दृष्टि रे 
बीरबर केवल शायर ही न थे बरन्‌ उद्योगी, सहिष्णु, वीर ओर सच्चे खामि- 
भक्त थ॑ उनकी पददवी से भी यद्दी सूचित है कि वे कोरे कबिराय दी नहीं किस 
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बीरवर भी थे। उस थावे में उन्होंने अपना कर्तव्य अच्छी तरह पालन किया 
झेगा क्‍योंकि बिहार की चढ़ाई में भी अकबर उनको अपने साथ ले गया था 
(१०७४ ई० )। 

बीरबर की बुद्धिमत्ता, वाकूचतुरता और कार्य-कुशलता के कारण अक- 
बर उनको समय समय पर दूत का कार्य देता था। उनके द्वारा राजा रामचंद्र 
बघेल और भूषति चौहान ऐसे नटखट, डूँगरपुर के राजा अकबर के साथ 
मिल गए। उनको यदि असफलता मिली तो वह धोर विद्रोही मासूम फरखुदी 
को ठीक रास्ते पर लाने में, अन्यथा वह सदा ऋृतकाये रहे । 

इन सेवाओं के अतिरिक्त साधारण श्रबंध और राजकीय विभाग के 
शासन का भार भी उन पर कभी कभी रक्खा जाता था। कुछ काल के लिए वे 
मवेशी-खाने के अध्यक्ष रहे, कुछ समय तक चार आदमियों की उस समिति 
के सदस्य रहे जो दीनों और न्यायैषियों की सहायता करती थी। एक बार 
उनको ख्ालिसा से जालंधर में मदद-माश बाँटने का कार्य सौपा गया था । ये 
सब काम ऐसे थे जो विश्वसनीय आदसी के ही सुपुर्द किए जा सकते हैं । 

अकबर बीरबर से बड़ा प्रेम करता था ओर उन पर उसकी बड़ी कृपा 
रहती थी। उन्होंने उससे कभी अनुचित लाभ उठाने का प्रयत्न नहीं किया | 
निर्लोभी ओर उदार हृदय होने के कारण बादशाह उन्तका आदर करता था 
ओर उनकी बातों पर ध्यान देता था। बदायूनी के कथनानुसार बीखबर ही ने 
गोबंध बंद्‌ कराया था ओर अकबर की श्रद्धा सूर्य के प्रति उत्तेजित कर दी थी। 
यही नहीं उनके प्रभाव के ही कारण अकबर की इस्लाम धर्म के प्रति श्रद्धा 
कम होगई ओर हिंदूघर्म की ओर बढ़ गई थी। ये कथन चाहे अत्षरश: सत्य 
न हों किंतु उनसे अकबर पर बीरबर के.पअभाव का अच्छा प्रमाण मिलता 
है। बीरबर के कहने से बादशाह ने जासूस लगा दिए जो सबलों और झफ़- 
सरों के करतूतों की जाँच करते और दुखियों ओर दीनों की दशा बादशाह के 
कानों तक पहुँचाया करते थे । 

बीरबर के लिए अकबर अत्यंत सहानुभूति प्रकट करता था। एक बार 
वे चौगान खेलते समय घोड़े से मिर कर मूर्च्छित दो गए बादशाह ने स्वयं 
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उनकी सुश्रुषा की । सन्‌ १०८३ में उन पर चाचर नामक सस्त हाथी ने 
हमला किया। किंतु बड़ी फुर्ती से बादशाह उनके ओर हाथी के बीच में आा 
खड़ा हुआ जिससे उनके प्राण बच गए | बादशाह तीन बार उनके घर पर भी 
गया और मेहमान बन कर रहा । 
बीरबर के धार्मिक विचार भी अकबर के विचारों से मिलते जुलते थे । 
द्रबार के प्रसिद्ध हिंदू मंसबदारों में केवल बीरबर ही तोहीद इलाही बाली 
अकबरी संस्था के सदस्य थे। उनका जो धार्मिक प्रभाव बादशाह पर पड़ा उसका 
तो ऊपर वर्णान हो चुका है किंतु यह नहीं ज्ञात है कि बादशाह के सिद्धांतों और 
मंतव्यों का उन पर क्या प्रभाव पड़ा। इस संस्था के सदस्यों भें कुशलता, 
बीरता, पव्चिजता और न्यायप्रियता आदि गुण विशेष रूप से सममे जाते 
थे । अतणव छिद्रान्वेषी उनके आचरणों की बड़ी कठोर समीक्षा करते थे। 
कोई दोष देखा तो उसको बड़े चाव से बन करते थे । बदायूनी ने बीरबर 
पर वेश्यागमन का दोषारोपण किया है। संभव है कि ठीक हो। इस अपबाद 
से वे ऐसे लज्जित हुए कि उन्होंने वैराग्य लेने का विचार प्रकट किया । 
आख़िर बादशाह ने उनको बुलवाया कितु कुछ कहा नहीं। उल्लटे उनको 
सांत्बना दी। यह भी संभव है कि उन पर भूठा दोषारोपण किया गया हो 
क्योंकि अन्य अमीरों को क्रेद्‌ तक का दण्ड दिया गया पर वे साफ छूट गए | 
बीरबर बड़े ठाठ बाट के साथ रहते थे । उनके द्रबार की प्रशंसा गंग 
कबि ने इन शब्दों मे की है--- 
“प्राऊुती सकुंदला सी को है काम क॑दछा सी , 
हाजिर हजार चारु नटी नौल नांगरे। 
ऐक फेल फिरत ख़वास ख़ास आस पास , 
खोबवन की चहल गुाबन की गागरे ॥ 
ऐसी मजछिसि तेरी देखी राजा घीरबर , 
गंग कहे गूँगी हे के रही है गिरा गरे। 
महि रहो माराधनि गीत रहो ग्वालियर , 
गोरा रो गोर ना अदद रह्यों जागरे ४! 
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किंतु यह ठाट केवल बादशाह की कृपा से था | अन्याय, लूट आदि 
से उन्‍्हों ने धन संचित नहीं किया | उनके पास कड़े में जागीर थी, नगरकोट 
की तयूलदारी थी ओर संभव है कि सरकार कालपी में भी उनका कुछ इलाका 
रहा हो । एक बार जब अकबर उनके स्थान पर गए तब उन्‍्हों ने जा कुछ भेटें 
पाई थीं सब बादशाह के सामने नज़र कर दीं। उनको लोभ छू नहीं गया था। 
उनकी दान शीलता की और उदारता की अशंसा हिंदू ओर मुसलमान दोनों 
करते थे। खूबचंद कवि ने लिखा है-- 
मान दस राख दियो दोहा हरिनाथ के पे , 
हरिनाथ कोटि दे कर्क कबि केद्ै को । 
बीरबर दूँ छ कोटि केशव कवित्तन में , 
शिवराज हाथी दियो भूषन ते पैहे को ४ 
७प्पे में छत्तीस छाख गंगे खान ख़ाना दियो 
याते दीव दूनी दान ईंदर में ऐडे को । “इत्यादि 
यह अतिशयोक्षि पूरे कथन है कितु उन सब दान शूरों मे बीरबर का 
दान ही सब से बढ़ा माना गया है। होलराय कवि ने भी कहा है-- 
गंग ते न गुनी, सानसेन से न तान चान , 
सान ते न राजा ओऔ न दाता बीरबर ते। 
इस कथन का समर्थन मआसिर ही मे नहीं किंतु बदायूनी के कथना- 
नुसार स्र्य बादशाह ने भी किया है। उनकी सृत्यु के पश्चात्‌ अकबर कहता 
था कि “बीरबर ने कभी सांसारिक पदार्थो' से मोह नहीं किया”? । 
कवि राजा बीरबर किस कोटि के कवि थे इसका वास्तविक अनुमान तब 
तक नहीं हो सकता जब तक उनके बनाए हुए पर्याप्त संख्या में छंद न मिले। 
सरोजकार कहते हैं कि बीरबर की बहुत सी फुटकर कवित्ता उनके पुस्तकालय 
में है। मिश्रबंधु कहते हैं कि साया शंकर याज्षिक के पास उनके कई सो छंदों का 
संग्रह है । किंतु न तो उनका वनाया कोई ग्रंथ विशेष ही देखा गया है और न उनकी 
कविताओं का कोई संग्रह दी अ्रकाशित हुआ है। याज्ञिक जी यदि अपने संभदद 
को प्रकाशित कर देते या किसी कड़े को दे देते तो बडा अच्छा दोता 
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इस समय प्रकाशित संग्रहों में जो मुझे देखने को मिले हैं उनमें सब मिलाकर 
दस या बारह से अधिक लुद नहीं मिलते । यह भी तो स्पष्ट नहीं है कि ये सब 
छंद बीरबर के ही हैं या ब्रह्म! उपनाम के किसी अन्य कवि के । बीरबर का 
उपनाम ब्रह्म” था इसमे संदेह नहीं और कुछ छूंदों में “ब्रह्म कहें सुनु॒ साह 
अकब्बर” वाक्य भी आया है। यदि इस समय तक प्रकाशित छं॑दों के आधार 
पर निश्चय किया ज्ञाय तो उपमाओं में कुछ विलक्ञणता होते हुए भी बीरबर 
साधारण कवि थे। “उपमा को बीरबर” वाक्य सरोजकार की संमति भे सूर- 
दासजी ने आत्म-प्रशंसा के दोहे मे कहा है। शिवसिंहजी ने सूरदास की गवाही 
दिल्ाकर स्वयं मोनावलम्बन ही ठीक समम्या । मिश्रबंधुओं ने उनकी कविता में 
“अनुप्रास तथा उपसाओं की बहार” बताई है, किसी ने उसको “बड़ी ही चम- 
त्कार पूो और ललित” लिखा है। किंतु इन कथनों का यथेष्ट प्रमाण प्रकाशित 
छंदों से नहीं मिलता। यह तो स्पष्ट है कि कोई बात उनमें ऐसी विशेष होगी 
कि गंग ओर नरहारि आदि के रहते भी 'कविराय” की महत्त्व-पूर्ण पदवी अकबर 
ने उन्हीं को दी । अकबर स्वयं साधारण कबि और कविता का प्रेमी न था। 
यद्पि उसके द्रबार में फारसी और हिंदी आदि के कवि आते जाते रहते थे 
किंतु वह उन्हीं कवियों का सम्मान करता था जिनमें उसे सार ओर तत्व 
दिखाई पड़ता था + अतएवं कविराज? पद से विभूषित करने के पहले ही उसने 
बिचार कर लिया होगा । दरबार में आने के पहले ही से बीरबर की कविता 
की प्रशंसा होती थी । उनकी म्॒त्यु के उपरांत शायद वह पद्‌ अकबर ने किसी 
दूसरे को नहीं दिया | 

बीरबर की कविता की आलोचना की कठिनाई होने पर भी पाठकों के 
मनोरंजन के लिए कुछ प्रकाशित कविताएँ उद्धृत कर देना अनुपयुक्त व होगा। 
उनसे उपयुक्त कथन का संभव है कि समर्थन हो जाय। 


खर्बेया 


जो तुम छत्र कि छाह 'घलावत, 
छो न कहे कछु में रिघि पाई 


हिंदुस्तानी 


जो तु धराधर भीख मेंगावत, 

तो व कहूँ कछु आप दयाई॥। 
ब्रह्मा भने विनती इतनी अब, 

छोरू नहीं हरि तो शरणाई। 
दीन दयारू कृपा करि माधव, 

मोंहि कहा सब तोहि बडाई ॥१॥ 
यद्मपि द्वव्य को सोच करे कहु, 

गर्भ में केतिक गॉठि ते खासी । 
जा दिन जन्म छियो जग में तब, 

केतिक कोदि छिए सैंग आयो ॥ 
वाको भरोस क्यों छाँडे अरे मन, 

जाको' अहार अचेत में पायो। 
ब्रह्म भने जनि शोच्त करे वही, 

सोचि है जा विरुछा उलछह्हायो ॥२॥ 
पेट में पीढ़ के पोढ़े सही पर, 

पाछन पौंढ के बाल कहाये। 
आई जबे तरुनाई तिया सँग, 

सेज पै पोढ़ के रंग सचाये ॥ 
छीर समुद्र के पोंड़नहार को, 

ब्रह्म कबी चित ते नि ध्याये । 
पोंढ्त पॉड्त पौंढ़त ही सो, 

खिता पर पोंढेन के दिन आये ॥३॥ 


ब्रह्म? के नीति विषयक कुछ छुँद मिलते हैं । जैसे-- 


सर्वैया 
दूत दुयामनों मरख ब्राह्मत, 
नारि निरंकुक्ष कायथ भोरों।॥ 


यू कस लास है. +० 


पी ह+ 
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सवार कुबीर कुकच्छन पोरियो, 

आकरो बानियो चाकर खोरो ॥ 
वेश प्रसिद अनाथ सभासद, 

कूर कछावयैत काटनो धोरों ॥ 
प्रह्द भले सुन शाह अकब्बर, 

बारहु श्ॉधि समुद्र में बोरो ॥१॥ 
पूत कपूत कुछच्छनि नारि, 

लशक परोस छजावन सारो ।॥ 
बंधु कुछदि पुरोहित रपट, 

चाकर चोर अतीत छुतारो ॥ 
साहेब सूस अभराक तुरंग, 

किसान कठोर दिवान न कारो । 
ब्रह्म भने सुनु शाह अकब्बर, 

घारहु बाँधि समुद्र मे डारो ॥रा 


छ्प्पे 


नमे तुरी बहु तेज नमे दाता धन देतों। 

नमे अंब यहु फल्‍यो नमे जरूघर बरसेतो। 

नसे सुकषि जन झुछ ने कुछवंती नारी ॥ 

नमे सिंह गय इनत, नें गज बेल सम्हारी ॥ 
हैदन इसि कसियो नमे , चचन अहम सच्चा बवे। 
पुनि सूखा काछ अजान नर , भाज पड़े पर नहिं नवे ॥श॥ 


'स और नीति के छुंदीं के अतिरिक्त कुछ ऋंगार के छंदों को भी 


स्वेया 


एक समे नवछा तिय से निशि, 
क्ेछि करी, जब श्याम सिघारे 
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आलूसवंत उद्यो नहिं जात, 

परेष्टि परे कर केश सबारे ॥ 
ओऔनन तें तश्वन्न गिरयो इक, 

शरह्म भने उपसा उन सारे। 
भारेहु राहु धक्यों रथ 'चंद को, 

टूटि बध्यों रथ चक्र सुनारे ॥१॥ 


सखि भोर उठी बिन क॑चुकी कामिनि, 

कान्हर ते करे क्रेलि घनी। 
कवि बह्म भने कृषि देखत ही, 

कहि जात नहीं मुख ते बरनी ॥ 
कृच अग्म नखक्षत कंत दियो, 

सिर नाइ' निहारत है सजनी । 
शशि शेखर के शिर से सुमनो, 

निहुरे विधु झेत कछा अपनी ॥२॥ 


कुच ऊपर मोतिन माऊ फबे, 

गिरिराजसुता सम रूप धरे। 
भनि ब्रह्म मिछी अवछी जमुना सम, 

संगम कोटिन पाप हरे ॥ 
तिय के सु नखक्षत की उपमा, 


हिय माँस चुमी इश ते न टरे । 
जलु काछिमा मेटन को रजनी, 


पति मज्जन त्तीरथ राज करे ॥श॥ 


काम कलाधिक राधिका आधिक, 

रात लों काम की बात बनाई । 
काम सो कानदर दे छुच पे कर, 

सोइ रहे रति काम की नाई 
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ब्रह्मा जराइ की सुब्रिका दे, 
सु सखी छखि कोदिक भाँतिनि भाई । 

देखन को पिय को तिय की, 

हिय की अंखियाँ मनो बाहिर आई ॥४॥ 

खब की सुनिए सबसों कह्िए , 
सब देखि सबे कछ्छु कोजत है । 

जिन्र रूसत रूसत हो जिय से , 
तिनके बिछुरे अब जीजत है ॥ 

कवि अह्य भन बिल प्रान प्रिया , 
इन भाननि को न पतीजत है ! 

छतिया न फदी इतने दुख ते , 

अछि पाहनहू' तो पसीजत है ॥ ५ ॥ 

एक से हरि घेल्ु चरावत , 
बेन बजावत ऐन रसालहि। 

दीटि परी मन मोहन की, 
बृपभाश्ुसुता उर मोतिन सारूदि । 

सो छब्ि ब्रह्म लपेटि हिये, 
कर सो कर ले करकंज सनाछाहि ॥ 

ईश के शीश कुसुंभ की मार, 

मनो पहिराचत्ति व्यालिनि व्यालध्धि ॥ ६ ॥ 


ऋतु वर्णन का भी एक कवित्त सुनिए | 
उछरि उछरि भेकी क्षपटे उरय पर, 
उरग पै केक्ििन की छपदें छह्ककि है । 
केकिन की सुरति हिये की ना कछू है भये, 
एकी करी केहरि न बोलत बहकि है ॥ 
कही कवि ब्रह्म दारि देरत हरिन फिरें, 
मैहर बहत बसे जोर सों जहकि है 


श्ड हिंदुस्तानी 


तरनि के तावन तवासी भई भूमि रही, 
दसहू विसान में दवारि सी दहकि है ॥ 

कविताओं के अतिरिक्त बीरबर की पहेलियाँ ओर चुटकुले भी आज- 
कल चल रहे हैं। यद्यपि वे हँसमुख, खुश मिजाज, मज़ाक़ पसंद थे किंतु उससे 
यह नहीं सिद्ध होता कि वे ही उन सब चुटकुलों के जन्मदाता है जो उनके नाम 
से आजकल्ष चल रहे हैं। कोन जाने खनका दूसरों के साथ कैसा मज़ाक रहता 
था किंतु कम से कम बादशाह के साथ तो उनका विनोद था परिह्यस बहुत ही 
कम और शिष्टता-पूर्ण रहता होगा | कारण यह है कि अकबर स्वयं बड़ा गंभीर 
मितभाषी ओर गुरुब्ृत्ति का पुरुष था। अतएव बीरबर को विदूषक अथवा भाँड़ 
समभना असंगत ओर अन्याय मूलक होगा। उनकी कविताओं में भी मँडेती 
की पुट नहीं पाई जाती । दूसरे अकबर राजकाये से अवकाश पाने पर अपना 
शेष समय, धार्मिक चर्चा, उपासना, इतिहास, जीवन-चरित्र, धरम ओर साहित्य 
के पंथों के सुनने ओर कभी कभी गाना सुनने में अथवा चित्र देखने में व्यतीत 
करता था। भारतीय अथवा इतर देशी लेखकों के भ्रन्थों से जहाँ तक पता चलता 
है अकबर के खभाव में चपलता, विनोद-प्रियता, छुद्रता आदि का लेश भी न 
था। ऐसे सम्राट्‌ के सामने हास परिहास का अवसर शायद ही कभी मिलता 
हो। बीरबर की वाक-चतुरता का आश्रय लेकर मसख़रों ने उनके नाम से 
तरह तरह के भले बुरे मजाक़ गढ़ डाले हों तो कोई आशय नहीं । 

बीरबर की अंतिम सेवा सवाद ओर बाजूर के अफ़ग़ानी युद्ध में हुई । 
जनवरी सन्‌ १०८५ में अकबर ने अफ़ग्ानों पर चढ़ाई की । पहाड़ी युद्ध मे शीत- 
काल में जाने से बड़े बड़े सरदार आना-कानी करते थे। बहुत से सरदार पहले 
ही इधर-उधर भेजे जा चुके थे । जनवरी सन्‌ १५८६ में कुमक भेजने की आव- 
श्यकता हुई क्योंकि काम में ढील पड़ रही थी। यह निश्चय हुआ कि कोई काय- 
कुशल ओर विशेष विश्वास-पात्र भायक नई फोज के साथ जाय जिससे काम 
आगे बढ़े । अलुलफडुल ने जाने की इच्छा प्रकट की। बादशाह ने बीरबर 
ओर अबुलफ़ज््त के नाम पर चिट्ठी ठाद्धी ' चीरमर का नाम निकला अतएच 
वे ही एफीस जनवरी को रवाना फिए गए वे बड़ी बोरता से, शीघ्रता के सार 
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अफग़ानों को दंड देते हुए आग बढ़े | कितु जब आगे रास्ता बंद पाया तब फिर 
लोट कर दूसरी ओर से बढ़े । उन के जाने के कुछ दिन बाद हकीम अद्बुलफतह्‌ 
भी रवाना किए गए। ये दोनों सेनाये जैनखाँ कोका की सेना से मिल गई । 

तीनों सेना-नायकों में बड़ा मत भेद हो गया । बीरबर कहते थे कि बाद- 
शाह ने यह्‌ आज्ञा दी है कि सेना शत्रुओ के अदेश में धावा करके ओर वहाँ 
के अफगानों को दंड वेकर वापस लौोद- जाय | किंतु जैनसाँ कहता था कि 
शेसा करने से जो ऊुछ अभी तक अधिकार जमा है वह जाता रहेगा। बड़ी कहा 
सुनी, हजजत और गरमा-गर्सी हुई। जैनखाँ अपने को मुख्य सेनापति समझ 
कर अपनी संमति के अनुकूल कार्य करने के लिए जोर देता था। बीरबर 
अपने को बादशाह का मंत्री समझकर अपने अनुकूल सब से कार्य कराना 
चाहते थे । इस प्रकार ईर्प्या, ठेपष पैदा हों गया और अनावश्यक विलंब 
होने लगा | अंत में बीरबर ने आगे बढ़ना निम्चय क्विया। अन्य दो सेना- 
नायक भी पीछे पीछे चले। बढ़ते बढ़ते एक दिन ऐसे स्थान में पहुँचे जहाँ 
शत्र्मों का बड़ा जोर था| बीरबर को सूचना मिली कि यदि रात होने के 
पहले ही घादी पार कर दी जाय तो सुरक्षित स्थान मिल सकेगा। घाटी का 
द्वार चार कोंस पर था। यह आशा थी कि अंधेरा हीने के पहल ही उस से 
बाहर मिकल जायेंगे । कितु दुर्भाग्यवश ऐसा न हो सका | रास्ते ही में अँधेरा 
हो गया। अब क्या था, अफग्नानों ने चारो ओर से छापा मारा। बीरबर की 
सेना ही आगे थी । फल यह हुआ कि उस अंधकार में शाही सेना छिन्न भिन्न 
हो गई और क़रीब आठ सहस्त पाँच सो आदमी खेत रहे । बाक़ी लोग बड़ी 
कठिनाई से बाहर निकल सके। इसी अवसर पर बीरबर भी बीर गति को 
ग्राप्त हुए । (१४ फ़रवरी १०८६ ) 

बीरबर की मृत्यु का समाचार सुन कर बादशाह अत्यंत दुखी हुआ । 
दो दिन तक अज्ञअ-जल ग्रहण नहीं किया। आदें मरता ओर दिल मसोस कर 
रह जाता था। आखिर मरियम मकानी के बहुत कुछ कहने सुनने पर भोजन 
किया | बादशाह को सब से बड़ा खेद तो इस वात का था कि बीखबर की 
अ्रतिम क्रिया उचित रूप स नहीं हुई बहुत लाश डुँढ़वाई लकिन कहीं छछ 


श्ध्व हिदुस्तानी 


पता न चला। दो तीन बार यह ख़बर जड़ी कि गज़ा जीवित है ओर छिप कर 
रहते है | जाँच की गई किंतु सब जाली और नकर्ी निकली | 

बॉरबर का सृत्यु का सस्ांचार जिन शब्दा भ अकबर ने ख़ानसानानं 
को लिखवाया उन से स्पष्ट ज्ञात हाता है कि उन के विषय में उस के क्या विचार 
थे । यहाँ पूरी इबारत न लिखकर केवल एक छाटा सा अंश उद्धृत करना 
अनुचित न होगा-- मं 

उम्दए महरसाने शज, व जन्दए सुसाहिबाने दम्साज़, साइबे फितरते आही, 
उन्वाने मिसाले बे मिसाली, नक्कावए सुक्तरिवाने दरगाह, खुझासए पआुछाजिसाने हवा- 
खवाह, अंजुमन आगय हरीसे बादशाही, बारीक बीने दकायक्र आगाही, हमदमे दिल- 
कुशाए सजलिसे ख़ास, महरमे खिलवत सरापु चफा व इख़छास, रंग आमेज़े रुमूजे 
इश्क व मुहष्यत, नख्कबंद हृदायके खुलस सिदृक़ व अक्लीदत, तालिबे बेकरारे राहे 
इक्ीकृत तलछबी व हक़जूई, आशिके अतवारे हक़ गुज़ारी व हक़गोई, नक्श दंदे तराज़े 
मानी आफरीनी, नुक्ता पेव॑दे विसाते हम ज़बानी थ हम नशीनी, दक्तोक्तायाबे सरा- 
यरे छुल्तानी, समज़शिनाले आलमे मिज़ाब दानी, गिर छुशाए खातिरे मुश्किक पसंद, 
पैक्ल हुमाएं जाईनए' ज़मीरे आस्माँ पेवंद, सर हृरक़ए दायरए भुक्ता साज़ान, सर 
दफ्तरे अंजुमने सखुन परदाजाँ, जलीसे उन्स अनीसे ख़िलवते कदूल, मुलाहने 
दानिशवर राजा बीरबर कि ख़द रा दर मोहब्बते सा दर बाझुता बूद घ पैश अज्ञ दिदा 
झुदन दर राहे अख़रझासे भा फिदा साख्ता बावजूद तजत्लुक्े दुनयद्दी कमाल बे तभ- 
इलुक्की दाइत व बा गिरफ्तारी-ए ज़ाहरी सरासर रक़्मे आज़ादी भी निकादत तागष्टोँ 
छज़ी जहाने फानी व ख़ाकदाने जुल्मानी रखते अक्लामत बर बस्त | 
(हज ००) एव ००७ (जिलनव्व+ ४3.2; मर भर एलन ४.५... 
लक्षण ४9० २४ जल है. ४7७ लत अप हर () ना 
37 | #क्र+ «४०८७ रिआ | ली कफ (कक ५० | >श४७ (४): ० 
केककिए परवान 3 न ह0) अली ००) (०४! , ७, ० ००% ॥)व०० 
७॥7ि७+) 3 ४ ८# +> |) आ)मका ५००५० ०००३६ (59०० (#,+ (# ५० 
3४ धाए० 4 कस वजन 8 2५ #ध्य (#र्5 33) (७5 9० 3॥० 4 
फिर नील (को ४-० | पक ० परोरण्फों७ | 0०० ५, ५०,००० ७.०२ 
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00.3० १०) ४ आन अल फेक कं ([|िक० का [नल०+ आमिर 2 ५६5)४ 
पक | की) (२ (5 (932 (2-० किक 3७७ १० (2 ७० हक के] 8,59७ 
हैक द८3.3 ३७ ]५+ 2-०००-०5८०५/+ भ्फे | ७3% - ६.6 3 ८ ३८४०७ पु न्‍स्दा+ हा 
एज (की (क्रजत 09%) हा वि ॥० (23० |, )० (0४४ $ | ४४ 3 
(निलीण जनक ६ ० (950) 6, 3०० (मे (जे ५ 3 ८9 | ००० 
न पाक ) ४ ०००] "०-3 बजट 0 फिी८ 3 (#फ 2 फि+ हि 

इस का आशय इस ग्रकार है--- 

“४ भेद जाननेवाले व्यक्तियों में उत्तम; विश्वस्त साथियों में सबश्रेष्ठ; 
ऊँचे भावोंवाले; अठ्वितीय लोगों में प्रथम; राज-सभा के लोगों में चुने हुए; शुभ- 
चितक कर्मचारियों में गण्य; बादशाही सभा की शोभा बढ़ानेवाले; ज्ञान की 
सूक्ष्म बाता के जाननेवाले; अंतरंग समा को अ्रसन्न रखनेवाले साथी; विश्वास और 
सत्य का सर्म जाननेवाले; प्रेम ओर प्रीति की रहस्यमय बातों में रंग उत्पन्न 
करनेवाले; सत्य और श्रद्धा के उच्चान के माली; सत्य के जिज्ञासु ओर सन्मागे 
पर चलने के लिए बिह॒ल; सच्ची बात कहने ओर करने के ग्रेमी; सूदम अर्थ 
उत्पन्न करनेवाले; मंडली ओर वार्तालाप में सूक पैदा करनेवाले; स्वभाव के 
पारखी ; कठिनता-पग्रिय हृदय की ग्रंथि खोलनेवाले; आकाश तक पहुँचनेवाली 
बुद्धि के दपण की क़लई करनेवाले; सूक्ष्म ज्ञानवालों की परिधि के केंद्र; बास्सियों 
की सभा के मुखिया; स्नेही सखा ओर पवित्र एकांत के साथी; पवित्र सहचर; 
बुद्धिमान मुसाहब; राजा वीरबर जिन्होंने हमारे प्रेम में अपना सवेस्व समपेण 
किया; मृत्यु के पूव ही जिन्होंने मेरी मित्रता में अपने को मिटा दिया; संसार से 
संबंध रखते हुए भी जो उससे हर अकार से विरक्त थे; अकट में इस ग्रकार 
बंधन में होते हुए भी जो खतंत्र थे; अचानक इस नश्वर संसार से तथा अंध- 
कारमय प्रथ्बी से दूसरे अनश्बर संसार के लिए अस्थान कर गए ।? 


मुसलमानों का हिंदुस्तान में आना 
[ लेखक--डाकटर ताराचंद, एम्‌० ए०, टी ० फ़िल (आवसन) ] 


बहुत पुराने समय से हिंदुस्तान और एशिया के पश्चिमी देशों के बीच 
व्यापार होता आया है। अरब, फिलिस्तीन, मिस्र, बाबुल, अशूरिया ओर ओर 
देशों के व्यापारी हमारे देश की चीजें मेँगाते थे ओर अपसे देश का माल यहां 
भेजते थे। सुल्लैमान ने, जो यहूदियों का बड़ा नामी बादशाह हो गया है, अपने 
प्रसिद्ध मंदिर के बनवाने के लिये, हिंदुस्तान से साना, चाँदी, हाथी-दाँत ओर 
मोरपंख मँगवाए थे ।' मिस्र के बतल्लीमूस वंश के बादशाहो ने लाल समुद्र के 
किनारे, हिंदुस्तान से व्यापार करने के लिये बंदरगाहों की नींव डाली ।* ईरान 
के बादशाहो ने उन की देखादेखी फ्रारस की खाड़ी में बंदरगाह बनाए ।* यूनानी 
मलाबार के तट से चावल, अदरक, काली मिर्च, दारचीनी खरीदते थे ।' ओर 
यूनानी ओर रूमी लेखक हिंदुस्तान के भूगोल्न से परिचय रखते थे । उदाहरण 
के लिये हिप्पालूस ओर झिनी पहली सदी के, पेरीप्लूस दूसरी सदी ओर कोस्मा 
छठी सदी इंस्वी के लेखकों के नाम हैं। अम्मीयान मारसेल्ञानि लिखता है कि 
लंका, लक्षद्वीप और मलद्वीप के लोगों ने सम्राद्‌ जूलियन्‌ के पास दूत भेजे थे । 
प्यूटिंगीरियन टेबुल्स नाम की पुस्तक से पता लगता है कि तीसरी सदी इंस्वी 
में करंगानोर में रूमियों की एक आबादी थी ओर उधर मिस्र के बंदरगाह 


१इंटर कृत 'हिस्द्री अव्‌ ब्रिटिश इंडिया', जिलद १, पृष्ठ २० । 
*हंटर कृत 'हिस्द्री जव्‌ ब्रिटिश इंडिया', जिद १, अध्याय १॥ 


3क्ेनेडी, जनेल अचू दि रॉयल एशियाटिक सोसाइटी, १८९८, एष्ट २४३ और 
बाद के। 


'्क्ेनेडी, जनक अच्‌ दि रॉयल एशियाटिक सोसाइटी, १८९८ । 


श्ट 


मुसलमानों का हिंदुस्तान मे आना [ १९ 


सिकंदरिया में हिंदुओं की आबादी थी। इस हिंदुस्तानी आबादी को रोम के 
अत्याचारी सम्राट काराकज्ञा ने तीसरी सदी के आरंभ में तलवार के घाट उत्तार 
दिया । दक्खिन हिंदुस्तान में ओगस्टस से लेकर ज्ेनों तक के, अर्थात्‌ पाँच सो 
बरस के सिक्के आज तक मिलते हैं ओर हमारे ओर पश्चिमी देशों के बीच मे 
जो व्यापार होता था उसका पता देते हैं ।* 

इंगान भी व्यापार में रूम से पीछे न था।'* ईरानियों ने दजला ओर 
फरात के दहाने पर, बसरे के निकट, ओबोला का बंदरगाह बनाया। सासा- 
नियों ने हीस को सूबे की राजधानी बनाई । अरबी लेखक लिखते हैं कि हीरा 
के निवासी दिन रात अपने मकानों की छतों पर से हिंदुस्तान से आनेवाली 
नावों को देखा करते थे। खुसरों अमुशीरवाँ के समय में व्यापार बड़ी उन्नति 
पर था। उस ने स्वयं सिध पर हमला किया था और दारा ने एक बेड़ा त्नंका 
इस लिये भेजा था कि बह उन लोगों को दंड दे जिन्‍्हों ने इरानियों को मार डाला 
था | ताजिक'* शास्त्र का नाम बतलाता है कि हिंदियों और ईरानियों में गहरा 
संबंध था । 

अरब" के रहनेवालों ने हिंदुस्तान ओर पश्चिम के व्यापार में बड़ा भाग 
लिया । उन के देश में समुद्र के तट पर बहुत से बंदरगाह थे। जैसे अदन 
दक्खिन में ओर सेहर पूरब में। अरब के मल्लाह हिंदुस्तान महासागर की 


१थसंटन लिखित क्राईंस अबू दि मेड्शास स्थृज़ियम” । कैटछाग नं० २। 

रेशेनो-'जेओआ फी दाबूल फ्रेदा! (किलाबरप्रए:. 5००8ग्2ए॥ ते &90ए #0प9_ 
पृष्ठ ३८२ । 

3कादिये---'मेलॉज एच० देरमबुर । नोत स्थूर छे पुसल्मान दि शीन 
((फरकाला:. डिग्याह० हि, एलशाएएजाएडू, 7006७  8परॉँट वशपरष्कोगक्वाए८5६ 02. ध्ंा८) . 

४रेनो--रिलिासियां दि वोयाज़ फ्रे पा छेज़ू आराब ए छा पेरसान दा लेंद 


ए आ छा शीन, दा के ५, सिएकछ तोम १, (एरेक्ंपशात: ऐिलबप्नणा८३ पैंट ०9४8० 
इसी; एब्ट (5 अपर्कल हा लि शिराष्याएड पंगाष 7 परफप॑ट रा? तर परमिट, पैंगाड 
]0 ॥%* 9&2200 [0ग6 ]) पृष्ठ २५ ॥ 


२० ] हिंदुस्तानी 


किश्तियों के खेवट थे | ओर इस समुद्र के दोनों तटों पर इनकी बल्तियाँ थी । 
हिंदुस्तान के पश्चिमी किनारे पर चोल, कल्याण, सुपारा आदि स्थानों पर आज 
भी इनके चिह मिलते हैं। रेनो का विचार है कि चोदहवी सदी तक मलाबार तट 
पर, अरबों का बैसा ही अधिकार था जैसा कि बाद में पुतंगीजों ने जमा लिया। 

सातवीं सदी में जब इस्लाम का मंडा झँचा हुआ ओर अरब की सब 
जातियाँ एक छत्र की छाया में इकट्ठी हुईं तो यह आंदोलन जो हज़रत मुहम्मद 
के जन्म से पहिले आरंभ हो गया था ओर भी प्रब् हुआ | अरबवबाले चारों 
ओर बड़ी तेज़ी से फैलने लगे, उन की फौज जंगलों और मैदानों, पहाड़ों और 
नदियों को पार करती हुई, शाम, ईरान, अफगानिस्तान, बलोचिस्तान होकर 
दिदुस्तान की सरहद पर पहुँच गई । मुस्लिम बेड़ों ने, इरानियों के जहाज़ों को, 
समुद्र की गहराई में, सदा के लिये सौंप दिया, ओर हिदुस्तानी महासागर पर 
अपना अधिकार जमा लिया । इन बेड़ों के साथ साथ अरब के सोदागरो ने 
महासागर के सारे व्यापार को अपने हाथों मे कर लिया ।* 

अरबों की किश्तियाँ पश्चिम में लाल समुद्र के तट से या वक्खिनी 
किनारे से चलती थीं,* ओर हिंदुस्तान में उन्न का ध्येय यह होता था कि या तो 
सिंध के दहाने में ओर खंबाइत की खाड़ी में पहुँच जाये या मलाबार के बंदर- 
गाहों में जाकर माल उतार दें | पहिले उद्देश्य से तो वे समुद्र के किनारे किनारे 
अपनी किश्तियाँ लगाये रहते थे। दक्खिनी बंदरगाहों में पहुँचने के लिये समुद्री 
हवा से लाभ उठाते ओर अपनी नावों के पाल खोलकर बीच समुद्र से होते हुए 
कोलम जा पहुँचते थे | फिर कोलम से कालिकट, कोचीन होते हुए लंका, मलय, 
पूर्वी ढीपों ओर चीन को चले जाते थे । 

मुसलमानों का पहिला बेड़ा, *हज़रत उमर की खिलाफ़त में, ६३६ ईस्बी 
में हिंदुस्तान आया । उस समय उस्मान सक्रीफी बहरैन का सूबेदार था और 

*क्रेस्न्रिज मेडीवियल हिस्टी । 

स्ेनो--जेभोग्राफ़ी दावूछ फ़ेदा' ऊपर देखों | 

१हसियट “हिस्द्री जब्‌ इंडिया जिलद १, पष्ट 39५ ३६ 
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उस ने एक फाज समुद्री रास्ते से थाने के बंदर पर भेजी | खलीफा ने इस बात को 
पसंद ल किया ओर उस्मान को इस बात के दुद्दरासे से रोकने के लिये कड़े दंड 

की घमकी दी | हज़रत उस्मान के समय में हिंदुस्तान को तरफ कई बार देख- 
भाल और टोह-ठाह के लिये फ्रोज़ी दस्ते आये और अंत में सन्‌ ७१२ से, 
मुहम्मद बिन कासिम ने सिध पर हमला किया ओर इस सूबे को अरबों के 
साम्राज्य में संमिलित कर लिया।. + 

जिस समय मुसल्मानी सूबेदारों ओर फौजी कप्तानों की लालच मरी 
निगाहें सिंघ पर पड़ रही थीं, अरब के सोदागर मलाबार तट पर शांति के 
साथ अपनी बम्तियाँ बसा रहे थे।' मद्रास जिले के मेजुअल' में स्टुस्रोक 
लिखता है कि सातवीं सदी से अरब सौद्ागर हिदुस्तान के पश्चिमी किनारे पर 
बस रहे थे । वह हिंदुस्तानी औरतों से ब्याह करते थे ओर उन के रहने ओर घर 
बनाने मे किसी प्रकार की बाधा नहीं डाली जाती थी। बिलाजुरी ने अपने 
इतिहास में इस बात की पुष्टि की है।' हज्जाज का हाल लिखते हुए उसने 
इस घटना का वर्णन किया है कि एक जहांज्ञ लंका से कुछ मुसलमान लड़- 
कियों को, जिनके माँ-बाप सर गये थे, वापिस ले जा रहा था। उस जहाज 
पर कच्छ के लुटेरों ने हमला किया और लड़कियों को पकड़ लिया। हज्जाज 
ने राजा दाहिर से लड़कियों के छुड़ाने की माँग की लेकिन दाहिरए ने इस पर 
ध्यान नहीं दिया | तब हज्जाज न कासिस को फ़ोज ओर बेड़े के साथ दाहिर 
पर चढ़ाई के लिये भेजा ! 

हज्जाज* अपने औद्धत्य के लिये प्रसिद्ध है। उसने दिशाम के घराने 

१सैडेउसन--तुहफ़्तुल सुजाहिदीन! । सूमिका । तथा डै-लिखित “दि लैंड 
अब दि पेख्मत्स' | पृष्ठ ३६७ | 

रस्टुररोक-- दक्षिण कनाडा! (मेडास डिस्टिक्ट संलुएल्स ), एषट १८०१ 

१डुलियट---हिस्द्वी भव्‌ इंडिया” । जिरद १, एड ३३१८-१९ | 

ध्याइस-छिखित “मैसूर पड कुम्से! जिद 3, पृष्ठ ५३, तथा कोलछाबा एं: 
अंजीरा गजेटियर पृष्ठ ७४ 
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के लोगों को इतना तंग किया कि उन्‍होंने भाग कर हिंदुस्तान में शरण ली 
और कोंकण और. कन्याकुमारी के पूर्वी तट पर डेरा जमाया। उनके बंशजों 
से नवायत और लब्बे जातियाँ बनीं जो अब भी इन खानों पर रहती हैं । 
कोलस में मण्यत कन्न्‌' नास के क़त्रिस्तान में अली बिन उस्मान की 
कब्र पर १६६ हि (७८२ इस्वी) का कतबा है जिससे मालम होता है कि 
मुसलमान आठवीं सदी में मलाबार देश में बस गए थे । मुसलमानों का प्रभाव 
बहुत जल्दी जल्दी बढ़ा । हिंदू गजाओं ने उच की आवभगत्त की, उन के व्यापार 
के लिये सुभीता दिया, उन्हें जमीन खरीदने ओर मस्जिदे बनाने की आज्ञा 
दी। मलाबार में बसते ही इन व्यापारियों ने अपने धर्म को फैलाने का प्रयत्न 
आरंभ किया। सुसल्मानों में पुरोहित ओर पादरी नहीं होते, लेकिन प्रत्येक 
मुसलमान का करंव्य है कि वह धर्म का प्रचार करे | क़रान (१६, १२६) मे 
लिखा है--“लोगों को ईश्वर के पथ पर चलने का संदेशा दो और उन्हें ब॒ुद्धि- 
मत्ता ओर दयालुता के साथ चेताबनी दो ।” इस प्रचार के काम में न केबल 
मर्द बल्कि ओरतों तक ने बड़ा भाग लिया है। हज़रत हसन की पड़पोती 
भफीसा ने मिस्र मे बहुत लोगों को मुसलमान बनाया | उनके विपय में कहा- 
बृत है कि वह जिस घर में रहती थीं उसके पड़ोस में एक ज़िम्मी का घर था | 
उसकी लड़की ऐसी रोग-अस्त थी कि हाथ-पाँव हिला न सकती थी । बह रात- 
दिन पीठ के बल चारपाई पर पड़ी कराहा करती थी | एक दिन उस लड़की के 
माँ-बाप को बाज़ार जाना पड़ा । उन्हों न नफ़ीसा से उस लड़की के पास रहने 
को इच्छा प्रकट की | नफ़ीसा के हृदय भे बड़ी दया आई ओर उस ने उस दे 
पास रहना स्वीकार कर लिया । जब माँ-बाप चले गए तो सफ़ीसा ने ईश्वर से 
बिनती की कि उस लड़की के दुख को दूर करे | फल यह हुआ कि लड़की 
अच्छी हो गई | माँ-लाप ओर सारा कुटुंब नफ़ीसा पर मोहित हो गया और 
अपनी कृतज्ञता प्रकट करने के लिये सब ने इस्लाम धर्म ग्रहण कर लिया । 
मुसलमान मर्द-ओरतें ही नहीं क्लैदी तक धर्म प्रचार में कटिबद्ध रहते 


१ मछाबार एँड एर्जेंगो दिस्ट्रिक्ट गजटियस पृष्ठ ४२६ । 
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हैं| एक मुसलमान कदी ने सब से पहिले यूरप में इस्लाम धर्म फैलाया और 
पेचेनेग जाति को जो डैन्यूब और डॉन नदियों के बीच में ग्यारहवीं सदी में 
रहती थी मुस्लिस बनाया। गुलाम सरवर ने खजीनतुल-असफ़िया में लिखा 
है कि शैख अहमद मुजद्दिद को जहाँगीर ने केदखाने में भिजवा दिया था, 
उस ने दो बरस में सैकड़ो हिंदू क्रैदियों को मुसलमान बना लिया ! 

आठवीं सदी में मुसलमानों को जो सफलता प्राप्त हुई उसके कई कारण 
थे | दविखिन के लोग उन्हें आदर की दृष्टि से देखते थे । मुसलमानों के वैभव 
ओर बढ़ते हुए बल ने उन के हृदयों पर सिक्का जमाया। लेकिन सब से बढ़कर 
मुसलमानों के विचारों, खमावो, रीतियों ओर चालचलन का ग्रभाव पड़ा। 
मुसलमानों का धर्म सादा, सहज ओर सुबोध था। उन की पूजा और प्रार्थना 
के ढंग हृद्य-पाही थे | और रात-द्न ईश्वर का ध्यान दिलामेवाले थे | रेनान 
नाम के एक फ्रांसीसी विद्वान ने इस बात को स्वयं खीकार किया है---”में जब 
कभी मस्जिद में जाता हैँ मेरा हृदय एक अकथनीय शक्तिशाज्ञी भाव से उद्धिम्न 
हो जाता है ओर मेरे मन में खेद होता है कि मै मुसलमान क्यों न हुआ |” 
जब  रेनान जैसे कट्टर नास्तिक और वैज्ञानिक के हृदय पर इस्लामी उपासना 
का ऐसा ग्रभाव पड़ता था तो ओरों का कहना क्या है ? एक और बात जो 
भूलनी नहीं चाहिए यह है कि पहिली सदियों का इस्लाम कर्म-अधान धर्म था। 
इस्लाम के अनुयायी अपने जीवन में अपने विश्वासों को जुबान से ही नही 
दुद्दराते थे कार्यरूप मे दर्शाते थे | उन की नमाज़ की सफ़बंदी, रोज़ों की सख्ती, 
खैरात और उश्न के नियम, समाज में बराबरी और समता का बताँब, धर्म 
के ऐसे प्रबल अंग थे कि आदमी के दिल पर प्रभाव डाले बिना नहीं रह 
सकते थे । 

इसके विपरीत आठवीं सदी में, दक्खिन में हिंदुस्तानी धर्मा' में कड़ा 
संघर्ष हो रहा था। बोद्ध, जैन ओर वैदिक घ्म के माननेवाले एक-दूसरे की 
जान के पीछे पड़े थे। ब्राह्मणों के परिश्रम से बोद्ध और जैन घर्म उन्मूलित हो 
चले थे, श्रौर शिव और विष्ययु की स्रदार्यों का फैलाब हो रद्दा था राजनी 


२४ ] हिंदुस्तानी 


तिक संसार में भी तूफान मचा हुआ था ।' चेर ओर केराल वंशों की शक्ति 
घट रही थी और नये बंश उभर रहे थे। जिस समय धरम, समाज ओर राज- 
नीति में विश्ञव हो रहा था, मुसलमान दक्खिन मे आकर पहुँचे। उनके आने 
का सहज में बड़ा ग्रभाव हुआ । नवीं सदी के आरंभ में चरमन पेरूमल' 
उ्रपाधिवाले मलाबारी राज्यवंश का अंत हुआ | ओर इसका कारण यह जात 
पड़ता है कि बंश के अंतिम राजा ने, जिसकी राजधानी कोईगल्लर थी अपने 
धर्म का त्याग कर दिया और इस्लाम घंसे ग्रहण कर लिया | 

प्रसिद्ध यह है कि राजा ने खप्न मे यह देखा कि चाँद के दो टुकड़े हा 
गए हैं। सबेरे उसने स्वप्त का अर्थ पूछा तो कोई ठीक अर्थ बता न सका। 
संयोग से भुसल्मानों की एक टोली जो लंका से लोट रही थी, राजा के पास, 
मिलने के लिये दरबार में उपखित हुई । उसके सरदार शैसत्र तवीउद्दीन ने खग् 
की ठीक ठीक व्याख्या की ओर राजा को अपने धर्म की शिक्षा दी | इसके बाद 
राजा मुसलमान हुआ और अरब देश को गया । वहां से उसने मलिक इच्से 
दीनार, शऱ्् इब्स मलिक, मलिक इव्ने हबीब को मलाबार भेजा । इन्हों ने 
यहां आकर ग्यारह स्थानों पर मस्जिदें बनाई और इस्लाम का प्रचार किया । 

राजा के धर्म बदलने के कारण देश में बड़ी हलचल मची ओर इस 
घटना ने लोगों के हृदयों पर गहरा प्रभाव डाला | मलाबार में आज भी इस 
घटना की याद्‌ जीवित है। जिस समय ज़मोरिन सिहासन पर बैठाया जाता 
है उसका सिर मूड़ते हैं ओर उसे मुसल्मानी लिबास पहिनाते हैं । एक मोपल्ता 
उस के सिर पर मुकुट रखता है ।३ राज्याभिषेक के बाद राजा के साथ सा 
ही व्यवहार करते हैं जेसा कि एक जात के निकाले आदमी के साथ | बह 
अपने घरवालों के साथ बैठकर खाना नहीं खा सकता और नायर लोग उसे 





१पेथर-छिखित 'हिस्टारिकल स्केवेज अबू दि एंशंट डेकन! । 

"*छोगन-छिखित 'मछाबार! जिल्द्‌ ३, पृष्ठ २४५। 

“क्रादिर हुसेन खाँ छिजित 'लाउथ इंडियन मुसल्मांस,' मैडास क्रिश्रियन 
काछिज़ मेंगज़ीन १९१२ १३, पृष्ठ २९१ 
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छू नहीं सकते । यह भी समझा जाता है कि ज़्मोरिन अंतिम चेरमन पेरूमल 
का स्थानापन्न है और अपने राजा के लौटने का इंतिजार कर रहा है। टार्व- 
कोर' के महाराजा राज्यामिषेक के समय तलवार कमर में बाँधते हुए यह 
घोषणा करते हैं--“मे इस तलवार को उस समय तक रकखूंगा जब तक कि 
मेरा चाचा जो सके गया है लोट न आए।” 

अंतिम चेस्मन पेरूमल की कथा कहां तक ऐतिहासिक है इसका कहना 
कठिन है। इस कथा के कुछ अंश संदिग्ध हैं। नायकों के नाम अनियमित है। 
चेरमन पेरूमल उपाधिनाम है। तक़ीउद्दीव का नाम नबी सदी में असंभव 
था। दीन' का प्रयोग बारहवीं सदी में आरंभ हुआ । लेकिन इतना मानना ही 
पड़ेगा कि कोदृंगल्लूर के राज्यवंश का अंत, उसके अंतिम राजा के धर्म बदलने 
के कारण हुआ। 

इसमें संदेह नहीं कि इस समय में मुसलमानों का बड़ा महत्त्व था। वे 
मोपला के नाम से पुकारे जाते थे। मोपला के दो अर्थ हैं--बड़ा लड़का या 
दूल्हा | यह नाम मान्य था। जिन लोगों का संमान करना होता उन्हें मोपला 
कहते थे। जैसे इंसाइयों को चुस्लानी मोपला | मोपलों को बड़े अधिकार थे । 
मुसलमान मोपला नाम्बूतरी आह्यणों के बराबर बैठ सकता था यद्यपि नायर 
ऐसा नहीं कर सकता। मोपलों का गुरु जिसे थंगल कहते हैं, राजा के साथ 
साथ पालकी पर सवारी कर सकता था । 

जमोरिन की अरब व्यापारियों पर बड़ी कृपा दृष्टि थी। उस के अनुअह 
से उस के राज्य में बहुत से व्यापारी चस गए | उन की तिजारत से राज्य को 
आर्थिक लाभ पहुँचा और उन के बाहुबल से राज्य के पराक्रम को सहायता 
मिली ! जमोरिन ने आस-पास के राजाओं को परास्त करके उन की जमीनों पर 
अधिकार कर लिया। जहां जहां राजा का अधिकार हुआ मुसलमान व्यापारियों 
ने मंडी स्थापित की। इस ग्रकार कालिकट के बंदरगाह की नींब पड़ी । यहां 
का क्राज़ी जिसे वहां वाले कोया कहते हैं ज़मोरिन का बड़ा मददगार था। 


१ऊछोगन लिखित 'मछाबारः जिरत  प्रह्ठ २३१ 
च्चु 


श्द्द] हिंदुस्तानी 


डस की तरफ से सदा दूसरे राजाओं के खिलाफ लड़ता था। इसी सहायता के 
कारण ज़मोरिन दक्खिनी मलाबार में सब से महत्त्वशाल्ी राजा बन गया ओर 
महामुखम के मेले का अबंध जो तिश्मवी के स्थान पर होता था, उसके हाथो 
में आ गया ।' इससे इस की प्रशस्ति ओर ख्याति चारो ओर फैल गई । 

कोया के समान अली राजा का वंश था जिस के नायक फकोलात्तीरी 
राजाओ के बेड़े के सरदार होते थे ।? 

हिंदू राजा मुसलमानों का इतना आदर करते थे कि उन्होंने स्वयं अपनी 
प्रजा को मुसलमान होने के लिये प्रोत्साहन दिया। उन्हें अपने बेडों के लिये 
मल्लाहों की आवश्यकता थी इसलिये उन्हों ने आज्ञा दी कि मक्कुबान ज्ञाति के 
भछेरों में हर घराने मे एक या अधिक आदमी इस्लाम ग्रहण करें । 

नबीं सदी के पीछे इस्लाम का प्रभाव दिनों दिन बढ़ता गया | मसूदी* 
ने सन्‌ ९१६ ई० में हिंदुस्तान की यात्रा की। बह लिखता है कि चौल मे 
दस हज़ार से अधिक मुसलमान रहते थे। उत्त का अपना सरदार था जिसे 
हज़ामा कहते थे। उसका अधिकार हिंदू राजा की इच्छा पर अबलंबित था | 
अबू दुलाफ मुहलहिल" चोल की मस्जिदों का वर्णन करता है। इब्ते सईद* 
ने तेरहवीं सदी में समुद्र के तट पर हर जगह मुसलमानों को पाया । सर मा्कों 
पोलो* ने देखा कि लंका के राजा मुसलमान सिपाहियों को बाहर के देशों 


*छोगन लिखित “मछाबार” जिरद १, पृष्ठ २७८-८० » पैसा इनीज़-क्षिख्ित 
मलाबार एंड एंजेंगो डिस्ट्रिक्ट गजेटियर्स' पृष्ठ ४४! 

रैछोगन-छिखित 'सझाबार! । 

रेडुलियट, जिलद १। 

“फेसं-लिखित 'स्किसियां दि बोयाज' (फेशएा्ाव-. ॥00३६0765 तट ए०७०2०५१ 
याकूत के चर्णन में । 

*फेरां-लिखित “रिलासियां दि वोयाज' इब्न सईद के वर्णन में । 

*बूछ-छृूस “दि बुक अब्‌ सर मारों पोछो/ जिल्‍्द २, पृष्ठ ३३४ । 
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से लाकर अपनी फोज में भरती करते थे। अबुल फ़िदा' ( १५७३--१३३१ 
ईं० ) लिखता है कि कोलम से एक सुंदर मस्जिद ओर मुसलमानों का चोक 
था । इब्न बतृता" ने खंबायत से लेकर सारे मलाबार की यात्रा की। उसे 
हर स्थान पर मुसलमान मिले | ओर बह अच्छी फलती फूलती हालत मे थे । 
उस का वर्शान है कि गोआ मुसलमानों के अधिकार में था। कंदबाद में मुसलमानों 
ने उस से सेंट की, कोनकाह में उस ने एक पुरानी मस्जिद देखी और वहां पर 
उसे हैदरी दरवेशों की एक टोली मित्री । सेंदपुर में बग़दादी नमूने की मस्जिद 
थी। हिनौर में मुसलमान राज्य था और कोलम तक हर बंदरगाह में मुसाफ़िर- 
खाने थे | यहां पर मुसलमानों के ठहरने का प्रबंध था। सब स्थानों पर मुस- 
ल्‍्मानों का आदर था। बारसीलोर, बह्लानूर में मुस्लिम आबादी के साथ उन के 
क्ाज़ी ओर मुक्ती थे। मंगलोर में चार हज़ार मुसलमान बसते थे, जिनमे 
फारस और यमन के व्यापारी थे। वहां की मस्जिद में बहुत से छात्र पढ़ते 
थे। तीनों पत्तनो में मस्जिदें थीं और सुस्लिम मुहल्ले थे। अब्दुर रज्ज्ाक'* 
पंद्रहबीं सदी में हिंदुस्तान आया । उस के थोड़े ही दिनों बाद पृतंगीजों ने हिंदु- 
स्तान का रास्ता मालूम किया। वह कालिकट के संबंध में लिखता है--“यहां 
पर बहुत से मुसलमान है। उनके अपने घर हैं। दो मस्जिदें हैं जहां बह हर 
जुम्मे के दिन नमाज़ पढ़ते हैं ।” 

यहां पर मुसलमानों ने अपना धर्म फैलाने का बड़ा प्रयज्न किया जिसका 
फल यह्‌ हुआ कि बहुत सी हिंदू जातियों ने अपना घर्म बदल दिया। मद्रास 
सूबे की मुस्लिम जातियाँ अपना आरंभ इसी समय से मानती हैं | महुरा और 
त्रिचनापल्ली के राउत्तनों' के यहां परंपरा चली आती है कि उन को नाथड़ 





१यूल-कृत “दि बुक अब्‌ सर साकों पोछो” जिल्‍द २, पृष्ठ ३७७ । 

दि फ्रेमरी ए सांगीनेती द्वारा संपादित 'इब्न बतूता' (7ल:धयाल:ए ब्यत॑ 
इक्ाह्रणाप60 ) ज्िलद ३, एछ्ठ ७७ और बाद के । 

बमेजर-कृत इंडिया इन दि फ़िप्टीय सेंचुरी । अब्दुर रजज़ाक का यात्रा-विवरण 

व्क़ाद्रि हुसैन खाँ ऊपर हवाछा दिया गया हे 


श्८ ] हिंदुस्तानी 


वली ने भुस्लिम बनाया। नाथड़ की क्त्र त्रिचनापल्ली में आज भी मोजूद है 
और उस पर उस के मरने का साल ४९७ हिज्री खुदा हुआ है। नाथड़ के बारे 
में कहा जाता है कि वह तुक शहजादा था लेकिन उस ने राजपाट त्याग कर 
फकीरों का बाना प्रहरा किया। वह अरब, फ़ारस ओर उत्तरी हिंदुस्तान मे 
घृमता हुआ दक्खिन में त्रिसुर ( त्रिचनापल्ली ) मे आया। यहां आकर बह 
बस गया और यही उस ने अपना शेष जीवन बिताया। वह पूजा, अर्चा और 
दान में मझ्न रहता था ओर इस्लाम का प्रचार करता था। 

सैयद इजाहीम शहीद ने जिस का जन्म ११६२ ई० के लगभग हुआ 
पांच्यों के राज पर तेरहवी सदी के आरंभ में चढ़ाई की । कहते हैं कि बारह 
बरस तक उस ने पांड्यों पर राज्य किया लेकिन अंत भें उस की हार हुई और 
वह मारा गया । उस की क़त्र इरबाड़ी में बनी है। 

बाबा फ्लुदीन एक संत था जो पेन्नुकोंडा में रहता था। उस ने वहां के 
राजा को मुसलमान बनाया और वहां पर मस्जिद स्थापित की । डूडेकुल जाति 
उसी को अपना गुरु मानती है। उस के मरते का सत्‌ ५६४ हिल्ली ( ११६८ 
इंस्वी ) है । 

मदुरा' के ज़िले में मुसलमानों ने १०५० इस्बी मे ग्रवेश किया | उन के 
नेता का नाम सलिकुल-मलूक था। ओर इसी के साथ एक बड़ा दरवेश हजरत 
अलींयारशाह भी यहां आया । यह म॒दुरा की हुजूर कचहरी में दफ़न है । गोरी 
पालेयन गाँव में एक मस्जिद है जिस के लिये कुण पांउ्य ने ग्यारहवीं या बार- 
हवीं सदी से ६ गाँव खर्च के लिये पुण्य किए थे। पांड्यों के दान को सोलहवीं 
सदी में बीरप्पा नायक ने जाँच के बाद जारी रक्खा | 

पूर्वी तट के राजे मुसलमान व्यापारियों के साथ अच्छा व्यवह्दार करते 
थे। न तो कड़े कर लगाते, न तूफान से पीड़ित किश्तियों को जो उन के बंदरों 
में शरण लेती, अपने अधिकार में कर लेते। एक साधारण कूप-झुल्क चसूल 


*लेबसन-किस्ित 'मदुरा' पड्न ८६ और ६९ 
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करते थे जो किसी को भारी नहीं ज्ञान पड़ता था।१ इस दूरदर्शी नीति के 
कारण व्यापार की बहुत उन्नति हुई और कई मंडियाँ स्थापित हो गई' । चोल 
मंडल के तट पर से इतने जहाज आने जाने लगे कि इस का नाम अरबी में 
माबर ( रारता ) पड़ गया। वस्साफ़' लिखता है कि “माबर समुद्र के उस 
किनारे को कहते हैं जो कोलम से नज्लोर तक फैला है। इस की लंबाई ३०० 
फरसंग है। यहां का राजा देव की उपश्धि धारण करता है। जब यहां से बड़े 
बड़े जहाज़ चीन, माचीन, हिंद और सिंध के बहुमूल्य मालों से लदे हुए गुजरते 
है तो ऐसा जान पड़ता है कि ऊँचे पहाड़ हवा के बादबान लगाये पानी पर बैर 
रहे है। फ़ारिस की खाड़ी के द्वीपों से, इराक ओर खुरासान, रूम और फ़रंग 
देशों से सुंदर वस्तुएँ यहां आती हैं और यहां से चारों ओर जाती हैं क्योंकि 
यह हिंदुस्तान के व्यापार का केंद्र है।” 

बारहवीं सदी में मुसलमानों की एक बड़ी संख्या इस प्रांत में रहा करती 
थी | वस्साफ* लिखता है कि कायलपट्ूनम' में, किश के शासक मलिकुल 
इस्लाम जमालुद्दीन ने घोड़ों की आदृत चलाई थी। हर साल दस हज़ार घोड़े 
फारस से माबर आते थे और उन के मूल्य का अनुमान २९ लाख दीनार था । 
रशीदुद्दीन' लिखता है कि १२९३ ईंस्वी में जमालुद्दीन कायल पर अधिकारी 
हो गया और उस का भाई तक़ीउद्दीन अव्दुर रहमान बिन मुहस्मदुत्तिवी उस का 
नायब नियुक्त हुआ । माकपोलो* ने लिखा है कि तक़ीउद्दीन सुदर पांड्य का 
मंत्री था ओर उस का बेटा सियाजुद्दीन ओर पोता निज़ासुद्दीन इस पद पर 
आरूद़ हुए पांड्य राजा ने जमालुद्दीन के लड़के फ़खुद्दीन अहमद को दूत 
बनाकर चीन के महाराज कुबले खाँ के पास १२८६-८७ में भेजा था। 

१पयंगर कृत साउथ इंडिया छुंड हर मुद्देमडन इंवेडर्स' । 

*टूछियट, जिल्‍द ३, पृष्ठ ३२ । 

१इलियट, जिलद ३, पृष्ठ ३२ । 

भ्रृद्यट जिएदू ॥ एड ६५ ७० 

१शुछू, ऊपर हवाछा दिया है 


ह० ] ईिदुस्तानी 


मुसलमानों की और भी बस्तियाँ तामिल्र देश में आबाद थीं। अमीर 
खुली ' ने खजाइनुल फ्रुतृह (अलीगढ़ संस्करण, प्रध्त १६१-१६२), में लिखा है 
कि कंदूर ( कन्नामूर ) के शहर में मुसलमानों की बस्ती थी जिस को मलिक 
काफूर ने मुस्लिम होने के कारण क्षमा कर दिया, यद्यपि बह प्राणन्दंड के 
थोग्य थे । 

मलिक काफ़्र के हमले के कुछ वर्षो बाद, इन बतूता' ने इस प्रांत 
की यात्रा की । वह लिखता है कि उस समय मदुरा पर गयासुद्दीन अदमगानी 
शासन करता था । ओर राजा बीर बल्लाल की सेना भें २०००० मुसलमानों का 
दस्ता था| बीर बल्लाल के सुबेदार हरियप्ण ओंडयार की आधीनता में होना- 
बर में एक मुसलमान हाकिम था ! 

इन घटनाओं के उल्लेख से यह स्पष्ट है कि इस्लाम के जन्म के थोड़े ही 
दिन पीछे मुसलमानों ने हिंदुस्तान पर अपनी सभ्यता, धर्म ओर विचारों के 
फैलाने का अवसर निकाला। सातवीं सदी से तेरहवीं सदी तक उत्त का संबंध' 
तिजारत के रूप मे था ओर आरंभ में व्यापार के नाते ही उन की आवभगत 
हुईं । जब हिंदू राजे उन से परिचित हो गए तो उन का आदर ओर भी बढ़ा। थे 
बड़े बड़े पदों पर नियुक्त होते लगे | उन से से मंत्री, बेड़ों के नायक, दूत, कर- 
विभाग के अध्यक्ष, सेना के कप्तान इत्यादि नियुक्त होने लगे। उन को अपने धर्म 
के पाक्षन के लिये मस्जिदें बनाने की ओर अपने संतों ओर फ़कीरों को खानकाहों 
मे रखने की आज्ञा थी। यही नहीं वह खुल्लम-खुला अपने मत का प्रचार कर 
सकते थे ओर कहीं कहीं तो राजा स्वयं उस प्रचार में सहायता करते थे । 

लेकिन दक्खिनी हिंदुस्तान में ही इस शांत प्रभाव का अंत नहीं था। 
उत्तरी हिंदुस्तान मे भी मुसलमानों का हिंदुओं के साथ बहुत दिनों तक ऐसा ही 
संबंध रहा । यह सच है कि आठवीं सदी के आर॑भ में अरबबालों ने सिंध पर 


१इलियट, जिद ३, पृष्ठ ९० | 
*दे ऋमरी सांगीमेती द्वारा संपादित 'इब्न बत्ता जिद ३ प्रष्ठ १९५, और 
पेकंगर-छृत इंडिया पृ हर सहेमदन हथर्ड्स 


[ ३६१ 





लल्‍्मान शासक थे परंतु काठियाबाड़ शुजरात ओर कोंकण में वे केवल व्यापा- 
स्थों के रूप में रहते थे । दायबल, सोमनाथ, भड़ोच, खंबायत, सिंदान, चोल 
इत्यादि बंदरों सें मुस्तिम उपनिवेश थे ओर मस्जिदें, ख्रानकाहें, मुहल्ले स्था- 
पित थे | है 

दक्खिन की तरह यहां के हिंदू शाज़ों ने भी इन का अच्छा स्वागत किया। 
सुलैमान, मसूदी, इब्ने होक्तल, अबू जद सब यात्री बल्हारा अर्थात्‌ गुजरात के 
बल्लसी राजों की मुक्ककंठ से प्रशंसा करते हैं ओर सुसल्मानों की ओर उनकी 
मैत्री और स्नेह को स्वीकार करते हैं । सुसैमान लिखता है--“हिंदुस्तान का 
कोई ओर राजा अरबों से इतनी रुचि नहीं रखता जितना कि बल्लभिराय और 
उस की प्रजा उस के उदाहरण का अनुकरण करती है ।”'* मसूदी जहाँ जहाँ 
गया अपने सहधर्मियों को स्वधम-पूजा में स्वतंत्र पाया | गुजरात के राजा के 
विषय में वह लिखता है--/इस के राज्य में इस्लाम का मान ओर उस की रक्षा 
होती है | देश के हर एक भाग में विशाल मस्जिदें है जहां प्रतिदिन पाँचों वक्त 
नमाज़ पढ़ी जांती है ।”* 

अलइस्तख्री' ने ९५१ इस्बी में हिंदुस्तान की यात्रा की । उस का कहना 
है कि “गुजरात के सब नगरों मे मुसलमान बसते हैं ओर राजा ने मुसलमानों को 
ही उनका अफ़सर नियुक्त किया है।” इब्ने होक़ल ने फ्रमहल, सिंदान, सैमूर 
ओर खंबायत में जामा मस्जिदें देखीं, ओर इद्रीसी ने ग्यारहवीं सदी में सुस- 
ल्मान सोदागर्रों को बड़ी संख्या में अनहिलबाड़े में व्यापार करते पाया । वह 
लिखता है कि “राजा और उस के मंत्री इन्हें इज़्ज़ज के साथ अपने दरबार में 
बुलाते हैं ओर इन की भली भाँति रक्षा करते हैं। 


१रनो--'रिकासियाँ दि वोयाज' । ऊपर कही हुट्टे । 
शडूल्ियट--जिदद १ एछ २५१ 
भ्हूछियट जिद १, एड २९ 


शैंश | हिंदुस्तानी 


उत्तरी हिदुस्तात के पश्चिमी देशों में मुसलमानों की स्थिति वैसी ही 
हो गई थी जैसी कि दक्खिनी हिंदुस्तान में। महमूद राजनवी जे हमलों से पहिले 
ही उन्हें अपने मतों व रीतियों के प्रचार का अवसर मिल चुका था। स्वयं हिंदू 
राजा उन के प्रभावों के फैलाने के कारण थे | मुहम्मद ऊफ्री' लिखता है कि 
जब खंबायत के हिंदुओं ने मुसलमानों से विद्रेह किया तो महाराजा सिद्धराज 
ने सारे मामले की जाँच की और विद्रोहियों को दंड दिया, मुसलमानों की जो 
हानि हुईं उस का बदला दिया ओर अपने व्यय से उन की मस्जिद बनवा दी । 
यही नहीं कई हिंदू राजाओं की सेना में मुसलमान सिपाही भर्ती थे। सोमनाथ 
के राजा की सेना में कई मुस्लिम अफसर थे | अहमदाबाद के कस्बाति अपने 
को बघेल राजाओं के खुरासानी सिपाहियों के वंशज बताते हैं ।* 

मुसलमान फक्रीर और सूफ़ी व्यापारियों और सिपाहियों के साथ साथ 
चलते थे। नवीं सदी* में अबु हिफूस राबे बिन साहिब अल असदी अलबसरी 
एक त्यागी मुहृद्दिस सिंध मे आया। उस की मृत्यु १६० दिजी ( ७७६ इस्वी ) 
में हुई। दसवीं सदी में विख्यात सूफी मंसूर" अलहल्लाज समुद्र के रास्ते हिंदु- 
स्तान पहुँचा ओर खुश्की के रास्ते उत्तरी हिंदुस्तान होता हुआ तुर्किस्तान गया । 
स्यारही सदी में बाबा राहुन* दरवेशों के साथ बग्नदाद से भड़ोच आया | कह्दा 
जाता है कि उस ने राजा के लड़के को मुसलमान बनाया । १०६७ ईस्बी में 
बोहरों* का गुरु यमन से गुजरात आया। १०९४ और ११४५३ सदी के बीच 





१डलियट, जिलद २, पृष्ठ १६४ । 

*काब्स संपादित 'रासमाछा' जिहदु १, पृष्ठ २७६। 

सीर गुलाम अली आज़ाद कृत मआसिरुरू क्विराम, पृष्ठ ६। 

४एज० मेसिप्नान--“किताबलू तंवसीन' भूमिका, एष्ठ ५। 

रकेस्पबेल--- सूरत एंड बढ़ोच” (गलज़ेटियर अथू्‌ गुजरात ) पृष्ठ ज५८ 
की टिप्पणी | 

'ऊा््स 'राससमाका! | 


मुसलमानों का हिंदुस्तान में आना [ #$3३ 


में नूरुद्दीन* अथात्‌ नूर सतगुर ने गुजरात के कुनबी, खेडबा ओर कोरियों को 
अपने धर्म का अलुयायीं बनाया | 

महमूद के हमलों के वाद वहुत से मुसलमान आलिस ओर दरवेश हिंदु- 
स्तान में आए। उन सब का उल्लेख असंभव है । अरबी ओर फ़ास्सी की 
जीवनचरित संबंधी पुस्तकों मे सैकड़ों नहीं हज़ारों नाम मिलते है । कुछ के 
नाम यहां देना उचित है। अली बिन उश्मान अल हजवीरी' जिस ने कशूफुल 
महजूब की रचना की ग़ाज़नी का रहनेवाला था, लाहोर में आकर बसा और 
४६५ हिज्ी ( १०७२ इस्वी ) या ४६९ हिज्ी ( १०७६ ईस्बी ) में उस की रूच्यु 
हुई | शेख इस्माइल बुखारी* ग्यारहवीं सदी के आरंभ मे यहां आया। फ़री- 
दुद्दीव अत्तार* जो तज़किरतुलू-ओलिया और मंतकुत्तेर का रवयिता है बारहवी 
सदी में यहां आया । शेख सुईनुद्दीन चिश्ती५ ११९७ ई० में अजमेर पहुँचा। 
यह कहा जाता है कि राय पिथीरा उस समय जीवित था। अजमेर के मंद्रि 
का महंत रायदेब था ओर राज्य में अजपाल्त बड़ा योगी था। इन दोनों से 
मुइमुद्दीन के हाथों इस्लाम धर्म स्वीकार किया। चिश्तिया मठ के बड़े बड़े 
सूफियों में कुतुबुद्दीय बख्तियार काकी, फरीदुद्दीन गंजशकर, निज़ामुद्दीन 
ओलिया इत्यादि थे। सुहरवर्दी-संप्रदाय वालों में जलालुद्दीन तत्ीजी,* क्रादिरियों 
में जलालुद्दीन बुखारी,' बाबा फ़रीद्‌ पाकपटनी' थे । अब्दुल्करीम अल- 


१आनसड--- भी खिग अव्‌ इस्लाम! भारत संबंधी अध्याय 
"निकाल्सन संपादित 'कदफुल सहजुब', अआसिका । 

स्ञानेल्‍्ड, ऊपर वणित । 

४(न्काल्सन-संपादित फ़रीदुद्दीन अचार की तज़किरतुक औलिया । 
3अब्दुछ इक्त कृत 'अकबरुक अख़ियार' पृष्ठ १२ । 

+ झददुछ हक़ करत 'अकबरूक अखियार' धृष्ट ३३ | 

*अब्दुर हक़ कृत 'अकबरूल अखियार' पृष्ठ ६० । 

+मैकाछिफ कृत “दि सिस्ख रिलीजन जिल्‍्द ३ पृष्ठ ३०६ 


हैंड ] हिंदुस्तानी 


जीली,' जिस ने सूफ़ी मत के धुरंधर पंडित इब्नल अरबी की पुस्तक की 
टीका लिखी है ओर इंसाने-कामिल की रचना की है, १३८८ में यहां आया | 
इसी सदी में सैयद मुहम्मद गेसू दराज* ने महाराष्ट्र मे इस्लाम फैलाया। 
पीर सहुद्दीन* ने खोजा जाति को जन्म दिया और सैयद युसुफ़ुद्दीन" ने मोमसों 
को । इन सूकतियों के अतिरिक्त बहुत से फकीर जो किसी संप्रदाय से संबंध नहीं 
रखते थे और जिन का मत और चलप नियमों से बँधा न था देश में रससे 
फिरते थे। सखी सरवर,' सतगुर पीर, ओर शाह सदार* के नाम इन में 
बहुत विख्यात हैं । 

इन बातों की चर्चा से केवल यही अभिश्राय है कि बहुत लोगों का यह 
विचार है कि इस्लाम तलवार के ज्ञोर से, मुसलमान बादेशाहों की शक्ति के 
सहारे से, इस देश में फैला | हमारा विचार है कि ऐसा नहीं हुआ । मुसलमान 
बादशाहों में केवल तीन या चार ऐसे हुए जिन्‍्हों ने घम्म के प्रचार का यत्र अपने 
शजनीतिक बल द्वारा किया । लेकिन तेरहवीं सदी से अठारहवीं सदी तक पाँच 
सी बरस के हिंदुस्तान के इतिहास में, सैकड़ों छोटे-बड़े सुल्तानों, बादशाहों 
ओर शाहंशाहों मे केवल तीन या चार के कारण हम यह' नहीं कह सकते कि 
राजनीतिक बल द्वारा धर्मे का ग्रसार हुआ | फीरोज, सिकंदर, जैनुल आवि- 
दीन, ओरंगज़ेब, ओर टीपू सुल्तान के नामों के अतिरिक्त कोई ऐसा नाम कठि- 
नता से मिलेगा जिस के लिये कहा जाय कि इस ने इस्लाम के फैलाने में राज्य 
की शक्कि का प्रयोग किया । 

निकॉल्सन---स्टडीज़ इन इस्लासिक मिस्टिसिजुम! पृत्ठ ८१ ॥ 

रआनंल्ड, ऊपर उद्धृत । 

उैज्बि गज़ेटियर, जिल्द ९, भाग २, पएृछ्ठ ४० । 

भबांबे गज़ेटियर, जिल्‍द ९, भाग २, एछ २७। 

१आर्नल्ड-कृत दि सेंट्स एंड साटसे अव्‌ इंडिया? । 


ए आन ख्क-कृत “दि सेंट्स एड माटर्स अच इंडिया! 


मुसत्मानों का हिंदुस्तान में आना [ ३७ 


यह अवश्य मानना पड़ेगा कि अधिकारों के लालच, पदों और उपा- 
धियों के प्रलोभन से बहुत से हिंदुओं ने अपना सत बदला | राजकीय शक्ति की 
खुशामद्‌ कमजोर आदमियों से बहुत कुछ करा लेती है परंतु यह नहीं कहा 
जा सकता कि इस प्रकार का धर्म परिवर्तन तलवार के भय द्वारा हुआ। 

सच तो यह है कि इस्लाम का प्रभाव तरहवीं सदी तक दक्खिन मे 
बिना किसी अनुचित राजकीय दबाव के मड़ा ओर उत्तर में बादशाहत स्थापित 
होने के पहिले से ही मुसलमानों का आगमन हो चुका था । साम्राज्य के स्थापित 
होने के बाद इस्लामी सभ्यता का प्रचार न केवल अमीरों, मालिकों और 
सुल्तानों के कारण वरन विशेषतया घर्म के संबंध में फक्कीरों, दरवेशों ओर 
सूफियों द्वारा हुआ । यह भी बात याद रखने योग्य है कि सूफी और फ़कीर, 
इस्लाम के प्रचारक होते हुए भी राज्य के अंधे भक्त नहीं थे। राज्य के धर्मे- 
विभाग के क्वाजी ओर मुझ्लियों से इन दरवेशों की सदा अनबन रहती थी। 
ठीक भी है। क्ाज़ी कट्टर कानून के पावन्द, दरवेश इश्वर की मक्ति में मस्त । 
कापून के बंधन में बँधे हुए लोगों में और प्रेम के मतवालों में केसे सहानुभूति 
हो सकती थी ? मुसल्मानी राज्यों के इतिहास के प्रष्ठ इन कंगड़ों से भरे पड़े हैं। 

द्रवेश राज्य के अंध भक्त नहीं हुआ करते थे लेकिन नीति निषुण बाद- 
शाह इनसे बहुत से काम लिया करते थे। यह बादशाह को परामर्श देते, दूत का 
काम करते और शहजादों, सूबेदारों ओर अमीरों के कड़े निबदाते थे । 
निबंल प्रजा इन्हे अपना सहायक, दुख-द्द का साथी ओर शाही अन्याय से 
रक्षा करने वाला समभती थी । 


यह घटनाये इस बात का संकेत करती हैं कि बहुत से सूफी फ़कीर ऊँचे 
ओर उदार चरित के सज्जन होते थे | इन में से कितने ही ऐसे थे जिन्हों ने घर- 
बार, दौलत, इमारत को लात मार दुनिया से मुँह मोड़ा था ओर इश्वर की चाह 
में संसार को त्याग कर जप तप ध्यान में मन को निमभ कर दिया था। ऐसे 
फ़कीरों की आत्सायें बलवान थीं। उन्हें किसी का भय न था, उन का हृदय 
मक्ति और प्रेम के भावों से भरा था ' वह इस्लामी एकता ओर बराबरी के 
मत््यों के समर्थक थे इसी लिये अकछूतों, पतितों, दरिद्रों, समाज, राज ओर 
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पंडितों के पदाघात से सत्ताए हुए दीनों को उनके शब्द इश्वरीय उनके कर्म 
चमत्कारी ओर उन के जीवन अलोकिक जान पड़ते थे। दीन दुखी ही नहीं 
अमीर राजा और पुरोहिस भी कभी कभी इन की आत्मा के ओज से चकित हो 
जाते थे ओर उन की ओर खिच आते थे ओर ऐसे प्रभावित होते थे कि अपने 
पुराने आचार-विचारों को छोड़ इन के विश्वासों को और पंथों को अपना 
लेते थे ॥# ; 





# हिंदुखानी प्केडेमी की सवधारणा में पछित एक व्यास्याव का अंश । 
र््-्स प् ह्विँ फ 


पम्प ॥।। 


आप रोबाई 
मी 
[ छेखक---श्रौयुत्‌ परशुराम चतुर्वेदी, एम्‌ू० ए०, णढू-एलू० बी ० ] 
8 
मीराँबाई के भजन गुजरात से लेकर विहार तथा मध्य प्रदेश से पंजाब 
पर्यत आ्राय: सब कहीं बड़े प्रेम के साथ गाए जाते हैं ओर जिस प्रकार मैथिल- 
कोकिल विद्यापति को उनके पदों के कारण हिंदी तथा चंगला भाषा-भाषी दोनों 
एक समान ही सम्मानित किया करते हैं उसी प्रकार सीराँबाई की भी गणना 
हिंदी तथा गुजराती के श्रेष्ठ भक्त कवियों में की जाती है। परंतु सब कुछ होते 
हुए भी, अनेक अन्य प्रसिद्ध कवियों की भाँति, मीराँबाई का समय निश्चित 
करने में भी बहुत कुछ मतभेद है। यहां तक कि एक दल यदि उनका जन्म- 
समय सन्‌ १४०३ ई० में ठहराता है तो दूसरा उसी घटना को सन्‌ १५१६ ई० 
तक ले जाता है। स्वयं मीराँ ने अपने सांसारिक जीवन के विषय में कुछ नहीं 
कहा हे। हाँ, उनके 'नरसीजी का मायरा? सामक ग्रंथ में केवल इतना प्रसंग 
आया है-- 
क्षत्नी वंस जनम मम जानो। 
नगर सेड़ते . वाली ॥ 
नरसी को जस बरन सुणारऊँ। 
नाना विधि इत्तिहासी ॥१७ 
ओर, 
को संडल को देख बखानूं। 
संतन के जस वारी ॥ 
को नरसी सो भयो कौन विध । 
कहो महिराज कुंवारी ॥२॥ 


?८ ] इिंदुस्तानी 
है| प्रसक्ष मीरों तब भाख्यों 
सुन सखि मिधुछा नाम ह 
भरसी की विध गाय सुनाऊँ। 
सारे. सब ही. कामा ॥३॥ 

और इतने मात्र से केवल यही विदित होता है कि मीराँबाई मेड़ता नगर 
निवासी किसी क्षत्रिय कुल में उत्पन्न हुई थीं तथा 'महिराज कुँबारी” पद से यह 
भी अनुमान हो सकता है कि उपरोक्त क्षत्रिय कुल कोई राजकुल अवश्य रहा 
होगा | कितु न तो इससे मीराँ के समय का पता चलता है ओर न यही ज्ञात 
हो पाता है कि उनके वंश वाले कौन थे और उनका विवाह कहां और किस 
से हुआ था। 

राजखान के इतिहासझ्न कनंल टाड ने जन श्रुतियों के आधार पर और 
विशेष कर राणा कुंभकण के शिवालय के पास 'मीराँबाई का मंदिर” देख कर 
तथा, साथ ही कदाचित्‌ राणा कुंभ की साहित्यिक योग्यता ओर मीराँ की काव्य 
शक्ति में कुछ साम्य की कल्पना करके यह लिखा है कि-- 

“अपने पिता की गद्दी पर सन्‌ १४९९ ३० में बैठने वाले राणा कुंभ मे 
मारवाड़ के मेड़ता वंश की कन्या मीराँबाई से विवाह किया था जो अपने समय 
में सुंदरता तथा सच्चरित्रता के लिये बहुत प्रसिद्ध थीं ओर जिनके रचे हुए अनेक 
प्रशंसनीय गीत अभी तक सुरक्षित हैं। हम यह निश्चित रूप से नहीं कह सकते 
कि मीराँ को यह काव्य-कोशल अपने पति से ग्राप्त हुआ था ।”* 

कूनल टाड की इस सम्मति के प्रभाव में आकर बहुत से लेखकों और 
विशेष कर गुजराती साहित्य के इतिहासझ्ों ने मीराँचाईइ का समय इंसा की १५वी 
शताब्दी में निर्धारित किया । श्रसिद्ध शुज़राती विद्वान स्वर्गीय गोवर्द्धनराय 
माधवराय त्रिपाठी ने इस मत का समर्थन किया है ' ओर कृष्णलाल मोहनलाल 
भझावेरी ने इस विषय पर विचार करते हुए मीराँबाई के जन्म तथा सरण का भी 


१क्त्तक टाड छिल्चित 'ऐनद्स अव्‌ राजस्थान ।! 


*ज्ी० एम० त्रिपाठी छिक्षित छ्लसिकल पोएट्स जब गुकरात एृष्टा $६९ 
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समय निश्चित कर लिया है। कावेरी महोदय के सत से मीराँबाई के समय के विपय 
में मतभेद होते हुए भी सब १४०३ ई० के आसपास का समय (उसके जन्म के 
लिये) साधारणतया निश्चित है और मीराँ का ६७ चर्षो' तक जीवित रहना तथा 
सन्‌ १४७० ३० में मर जाना बतलाया जाता है ।* इसी अकार हिंदी साहित्य 
के सर्व प्रथम इतिहासकार खर्गीय ठाकुर शिवसिंह ने भी अपने सरोज! में 
मीरॉँबाई का हाल चित्तौर के प्राचीन अधघंध” को देखकर लिखा है और वे भी 
कहते हैं--“सीराँबाई का विवाद संवत्‌ १४७० (अर्थात्‌ सन्‌ १४१३ ई० ) के क्रीय 
राना मोकलदेव के पुत्र राना कुंमकर्णसी चित्तोर नरश के साथ हुआ था ।”?* 
अतएव उपरोक्त मतानुसार मीराँबाई के आविर्भाव का काल ईसा की 
१७वीं शताब्दी से आगे बढ़ता हुआ नहीं दीखता। परंतु जैसा ऊपर कहा 
गया है, कनेल ठाड की सम्मति अधिकतर अनुमान अथवा जनश्रुतियों पर ही 
अवलंबित है। राणा कुंभ की विह्गतता के कारस उनकी स्त्री का भी बिदुषी 
होना आवश्यक नहीं और न 'मीराँबाई का मंदिर नाम पड़ने के कारण कोई 
मंदिर ( जिसे बाद को मीराँबाई के नित्यशः उससें कीसेन आदि करने के 
कारण भी ऐसा नास दिया जा सकता है) मीराँवाई ही हारा निर्माण किया 
हुआ कहा जायगा। वास्तव में यह “महाराणा कुंमा का निर्माण कराया हुआ 
विष्णु के बाराह अवतार का कुँभस्वामी ( कुंभश्याम ) नामक भव्य मंदिर 
है जिसकों अस से मीराँबाई का मंदिर कहते हैं? ।१ फिर 'नरसी जी का 
प्रसिद्ध मायरा? मीर्याँचाई की ही रचना कह्ठी जाती है ओर भावेरी महाशय के 
ही मतालुसार मरसी मेहता का समय सब्‌ १४१५ ई० से सच्‌ १४८१ ३० तक 








१के० एम० झावेरी छिखित 'माइलस्टोन्स इ्रेन गुजराती लिट्रेचर ।! पूछ ३० 
र्टाकुर शिवसिद सेंगर कृत “शिवसिह सरोज” ( सच १९२६ ई० का 
संस्करण ) एछ ४७८ ) 
3शयबहादुर प॑ ० गौरोशंकर हीराचैंद ओझा कृत “राजपफूताने का इतिहास! 
पहला संड ) पृष्ठ ३७५ 


४० ] हिंदुस्तानी 


निमश्चित है; ऐसी दशा में मायरे के अंतगत अपने समय के प्रमुख भक्त नरसी 
मेहता के विषय में-- 
को नरसी सो भयो कोन विध । कहो' महिराज कुंवारी! ॥ 

के समान प्रश्नों का उठना अख्वाभाविक सा जान पढ़ता है । इसके सिवाय 
“सीराबाई मेड़तणी कहलाती हैं, जिसका अभिप्राय यह है कि वे मेड़ता के 
राजकुल की कन्या थीं | मेड़ता का अधिकार जोधपुर के राव जोधाजी के चतुर्थ 
पुत्र दूदाजी ने मुसलमानों को परास्त कर बि० सं० १५१८ ( सन्‌ १४६१ ई० ) 
में प्राप्त किया । राव दूदाजी के ज्येष्ठ पुत्र वीरमदेवजी का जन्म वि० सं० १०३४ 
( सन्‌ १४७७ ई० ) में हुआ। मीराँवाई वीरमदेवजी के कनिष्ठ श्राता रत्नसिह 
की पुत्री थीं। महाराणा कुंमाजी का वि० सं० १५२५ ( सब १४६८ ई० ) में 
देहांत हो गया था। महाशणा छुंभाजी के देहांत के नो बरस बाद मीराँबाई के 
पिता के बड़े भाई वीरसदेवजी का जन्म हुआ | अतः मीराँबाई का महाराणा 
कुंभाजी की राणी होना सबंधा असंभव है?” ।* 

जोधपुर के स्वर्गीय मुंशी देवीप्रसाद मुंसिफ़ ने १०वीं शताब्दीवाले मत 
की विद्वत्ता-पूर्ण आलोचना करके मेवाड़, मारबाड़ ओर मेड़ते की तवारीख्रो के 
आधार पर यह निश्चय किया है कि मीराँबाई “सेड़तिया राठोड़ रतनसिंहजी 
की बेटी मेड़ते के राव दूद्ाजी की पोती ओर जोधपुर के बसानेवाले राब जोधा 
जी की पड़पोती थीं | इनका जन्म गाँव चोकड़ी में हुआ था जो इनके पिता की 
जागीर में था। ये संबत्‌ १५७३ ( सन्‌ १०१६ ई० ) में मेवाड़ के मशहूर महा- 
राणा साँगाजी के कुँवर भोजराज को व्याही गई थी*”। मुशीजी के इस निम्धय 
को मान लेने में इधर के किसी लेखक ने आपत्ति नहीं की है; केवल मिश्रब॑घुओं 
ने, न जाने किस प्रमाण का आश्रय लेकर, संवत्‌ १५७३ को मीराँबाई का जन्म- 


(डाकुर गोपालसिंह राढौर भेड़तिया का “मीराँबाई” नामक लेख, “सुधा?” 
घे ३ (खंड २ ) पृष्ठ १७२ 


'मुश्ी देवीप्रसाद स्सिफ द्वारा संपादित, “महिला सद-वाणी , पृष्ठ ७९ 
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समय बतलाया है' | मुंशी देवीप्रसाद ने मीराँबाई का सृत्यु-लमय संवत्‌ १६०३ 
(सन्‌ १५४६ ६०) माना है, किंतु बिलवेडियर ग्रेस” हारा श्रकाशित 'मीराँबाई की 
शब्दावल्ली के संपादक ने इस मन्तव्य को एक भाठ की जुबानी! खिर किया 
हुआ कहकर 'भक्तमाल्त में दिये हुए मीराँवाई के साथ अकबर बादशाह व वान- 
सेन की भे० तथा गोस्वामी तुलसीदास के पत्र व्यवहार से संबंध रखने वाले 
प्रसंगों के कारण लिखा है. कि “हमको, भारतेंदु श्री हरिश्नंद्रजी स्वगवासी का 
अनुभान कि मीराँबाई से संकत्‌ १६२० ओर १६३० विकमी (अर्थात्‌ सन्‌ १५६३ 
ओर ९०७३ ३०) के दर्म्यान शरीर त्याग किया ठीक जान पड़ता है जैसा कि उन्होंने 
उदयपुर दवार की सम्भति से निणेय किया था ओर 'कबिबचन सुधा? की एक 
ग्रति में छापा था ।*” मुंशी देवीप्रसाद ने मीराँबाई के जन्म का कोई समय 
निर्धारित नहीं किया था अतणव उपरोक्त संपादक महाशय ने इस काल को 
संबत्‌ १५०५ व' १०५६० ( अर्थात्‌ सन्‌ १४९८ व १५०३ ई० ) के बीच माना 
है परंतु संपादक महाशय हारा माने हुए मृत्यु तथा जन्म-संबंधी उपरोक्त 
समयों के विषय में भी आपत्ति का किया जाना संभव है | कहा जाता है कि 
मीराँबाई ने अपनी सुसराल में अपने भक्ति भाव के कारण, छेड़े जाने पर ही 
घबड़ाकर गोस्वामी तुलसीदासजी से पत्र-व्यबह्यर किया था और मीराँबाई को 
इस प्रकार के कष्ट, संपादक महाशय के भी अनुसार, उनके देवर महाराणा 
विक्रमाजीत ने दिए थे। महाराणा विक्रमाजीतसिह अपने बड़े भाई महाराणा 
रक्नसिह के मरने पर सन्‌ १५३१ ३० में राजगद्दी पर बैठे। फिर कुछ वर्षा 
तक राज्य करने के उपरांत ही बनवीर्‌ ने उन्हें भार कर राजगद्दी छीन ली 
ओर अंत में सन १५४० ६० में बह महाराणा उद्यसिंह द्वारा स्वय॑ परास्त 
हुआ । सहाराणा उदयसिह के समय में मीराँबाई के किसी अ्रकार के कष्ट पाने 
का पता नहीं चलता । इधर गोस्वामी तुलसीदासजी का जन्म सन्‌ १०३२ है० 
में माना जाता है ओर इस हिसाब से गोस्वामीजी की अवस्था सन्‌ १५७० ० 


१मिश्रब॑श्ु रखित 'मिश्रबंदु विनोद!, प्रथम भाग, (सं> १९८३), एष्ठ २६२ । 
* -मीराॉचाई की फ़ब्दापडी , क्छवेडियर प्रेस, प्रयाग, शर्त १ 
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तक भी केवल आठ वर्ष की ही ठहरती है । इसके सिवाय गोस्वांसी तुलसीदास 
जी की विशेष प्सिद्धि उनकी मानस-रचना के समय अर्थात्‌ सन १५७४ ई० के 
उपरांत ही हुईं थी ओर ऐसी दशा में उन्त दिनों सुदूर चित्तोड़ निवासिनी मीराँ- 
बाई के साथ उनका पत्र-ज्यवहार सम्‌ १५७४ ३० के प्रथम का होना कुछ जैँचता 
नहीं । इसी प्रकार सन्‌ १०७३ ई० तक का समय भी ऐसा है जब तक अकबर 
बादशाह की अवस्था, उसके सब १५४२ ई० में उत्पन्न होने के कारण, केवल 
३९१ वर्ष की थी ओर तब तक कदाचित्‌ उस से ओर तानसेन से आपस में भेंट 
तक भी न हो पाई थी। ऐसी दशा में इन दोनों का एक साथ मीराँ का दर्शन 
करने के लिये १५७३ ६० के पहले जाना ठीक नहीं जान पड़ता है। संभव है 
कि मीराँबाई की सृत्यु सन्‌ १५४६ ई० के कुछ अनंतर ही हुईं हो कितु उसे 
निश्चित करने के लिये अकबर व तानसेन बाली भेट तथा गोस्वामी तुलसीदास 
के पत्र व्यवहार की कथा मात्र के अनुमान पर्य्याप्त नहीं। मीराँधाई का जन्म- 
समय भी इसी भाँति उनके पिता रत्नसिह की अवस्था का अनुमान करते हुए सन्‌ 
१५०० इ० के अनंतर का ही कहा जाना चाहिए। मद्रास के जी० ए० नटेसन 
कंपनी द्वारा प्रकाशित “वजल्लभाचाय” नामक छोटी सी पुस्तक के लेखक ने मीराँ- 
बाई का जन्म-समय सन्‌ १५०४ ई०, विवाह समय सन्‌ १५१६ ई० तथा झृत्यु- 
समय सन्‌ १५५० ई० बतलाया है' और यह्‌ निश्चय, उपरोक्त सब बातों पर 
बिचार करते हुए बहुत उचित जान पड़ता है। 

मीराँबाई की जीवनशयात्रा अधिकतर कष्टमय ही रही । कहा जाता है 
कि इनकी माता इन्हें छोटी सी अवस्था में ही छोड़कर परलोक सिधारों और 
यद्यपि इनके पिता जीवित थे तथापि इनके पितामह राव दृदाजी ने स्तेह-वश 
इन्हें चोकड़ी से बुलाकर अपने पास रक्खा। मीराँबाई अपने पिता रज्नसिंह की 
इकलोती संतान थीं। किंतु विविध लड़ाइयों में बहुधा भाग लेते रहने के कारण 
उन्हें भली-भाँति मीराँ का पालन-पोषण करने का पूर्ण अवकाश भी नहीं था। राव 


वल्लभाचार्य---ए स्केच अबू 'हिज़ झाइफ ऐंड टीविग्ज' ( जी० ए० नटेसन 
कैपनी, सद्रास शृष्ट २४ 
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दूद्ााजी का सब्‌ १५१५ ई० में देहांत हो जाने पर, इसी कारण, मीराँबाई की देख 
माल उनके ज्येष्ठ पुत्र राव वीरमदेवजी करने लगे | राव वीरमदेवजी अपने पिता 
के मरने पर मेड़ते की गद्दी पर बैठे थे ओर उन्हीं के यत्नों का फल-स्वरूप मीराँ- 
बाई का विवाह सन्‌ १५१६ ई० में चित्तौड़ के महाराणा साँगाजी के ज्येष्ठ पुत्र 
राजकुमार भोजराजजी के साथ हुआ | राजकुमार भोजराजजी अपने पिता के 
जीवन-काल में ही परलोक सिधारे और कुछ ही दिनों के उपरांत सन १०५२७ इ० 
मे मीराँबाई के पिता रत्नसिह तथा उनके ससुर महाराणा साँगाजी की भी घ्रत्यु 
हो गई। इस प्रकार अपनी तेईस वर्ष की अवस्था के भीतर ही अपनी माता, 
पितामह, पति, पिता तथा ससुर के स्वगंबासी हो जाने के कारण मीराँबाई के 
हृदय में विरक्ति का भाव क्रमशः जाग्मत होता गया ओर साथ ही अपने पितामह 
परम वैष्णव राव दूदाजी के संसर्ग द्वारा आरोपित मक्ति-भाव का बीज धीरे धीरे 
अंकुरित, पल्लेबित तथा विवर्धित होता हुआ दिन दिन जड़ पकड़ता गया। मीराँ- 
बाई अपने इण्टदेव श्री गिरिधर लाल के अचेन, आराधन एवं भजन में ही पहले 
अपना समय बिताती रहीं, किंतु समयानुसार पीछे संत्तों का समागम भी होने 
लगा। इनके ससुर महाराणा साँगाजी के मरणोपरांच इनके देवर महाराणा 
रत्नसिह, विक्माजीत सिंह और उद्यसिंह एक के पीछे एक अपने पिता की 
गद्दी पर बैठे ओर विक्रमाजीत तथा उद्यसिंह के बीच कुछ दिनों तक महा- 
राणा रायमत्नजी के राजकुमार प्रृथ्वीयजजी का अनोरस पुत्र बनवीर भी राजा 
बना रहा, किंतु इनकी ड्योढ़ी पर साधु संतों की बढ़ती हुईं भीड़ देख कर महा- 
राणा रह्नसिंह तथा विक्रमाजीत सिंह ही अधिकतर चिढ़ते रहे। इन दोतों ने 
मीराँबाई को भगवद्धक्ति के आवेश मे आकर, अपनी कुल्ल परंपरा के प्रति- 
कूल, महल छोड़कर मंदिरों में जाने, वहां पर भजन गा-गाकर नृत्य करने तथा 
साधुओं के साथ सत्संग करने एवं उत्सव मनाने से रोकने की अनेक बार चेष्टा 
की, किंतु सदा थे विफल रहें । सहाराणा विक्रमाजीतसिंह ने तो क्रोध में आकर 
यहां तक निश्चय कर लिया था कि हम मीराँबाई कों किसी न किसी प्रकार 
जान से मार डालें ओर इसीलिये एक बार उन्होंने अपने दीवान की सलाह से 
इनके पास ठाकुरजी के के बहाने फिसी दयाराम पडा के द्वारा धिष का 
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प्याला तक भेज दिया था, परंतु मीराँबाई ने उसे हरि का नाम लेकर पी लिया, 
ओर, कहा जाता है कि, उन्हें कुछ भी नहीं हुआ । इसी प्रकार उनके यहां साँप 
की पिटारी भेजने तथा उसके खोलने पर भीतर से हार के निकलते की भी कथा 
प्रचलित है। 

जो हो, मीराँबाई के कष्टों का वृत्तांत सुनकर उनके चचा राव वीरमदेच- 
जी को अत्यंत दुःख हुआ ओर उन्होंने इन्हें सेड़ते बुलाकर अपने यहां रखता 
चाहा। परंतु कुछ ही दिनों के अनंतर मीराँबाई का मेड़ते में भी रहना कठिन 
हो गया । जोधपुर के राब मालदेवजी ने सन्‌ १५३८ ई० में राव बीरमदेवजी 
से मेड़ता छीन लिया और उधर इसके कुछ ही पहले विक्रमाजीतसिंह को मार 
कर बनवीर चित्तौड़ की राजगद्दी पर बैठ चुका था। मैके व सुसराल की इन 
दोनों विपत्तियों ने मीरँबाई के विरक्ति-भाव को ओर भी दृढ़ बना दिया और 
इसके उपरांत उन्होंने अपनी जीवन-यात्रा तीर्थाटन करके व्यतीत करने की ठान 
ली। मेड़ते से घूमती-फिस्तो बह सथुरा तथा वुंदाबन पहुँचीं और इन दोनो 
तीर्थ-स्थानों पर कुछ समय बिता चुकने के अन॑तर वे अंत में द्वारका धाम चली 
गई । द्वारकाजी में इनका विचार अपनी सृत्यु के दिन तक रहने का निश्चित हो 
गया और वहीं रणछोड़जी के मंदिर में नित्यशः भजन-कीत्तन करने लगीं। 
इधर सन्‌ १५४० ई० में महाराणा विक्रमाजीत के छोटे भाई महाराणा उद्यसिंह 
ने बनवीर को परास्त कर अपना राज्य वापस ले लिया ओर इसी प्रकार इसके 
तीन ही वर्षों के उपरांत राव वीरमदेवजी ने मेड़ते पर अपना अधिकार फिर 
से सम १५४३ ई० में स्थापित कर लिया। राज्यों के पुनरुछार के उपलक्ष मे 
दीनों जगहों के राजाओं ने मीराँबाई को द्वारका घाम से फिर वापस बुला लाने 
की पूरी चेष्टा की ओर सन्‌ १५४५ ई० में राब बीस्मदेवजी के मरने के उपरांत 
उनके स्थान पर बैठने वाले उनके ज्येष्ठ पुत्र परम वैष्णव राव जयमल्लजी ने 
इसके लिये कुछ भी नहीं उठा रक्खा कितु मीराँबाई अपने निः्चय पर अटल 
रहीं और अंत सें वहीं शरीर त्याग कर परम धाम सिधारीं | भीराँबाई की 
सत्यु संभवत: सन्‌ १५०० ० में हुई थी । 

मीरॉबाई ने अपने पितामद्द राव दूदाजी के साथ रहकर भ्यपनी दाल्या 
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वस्था में ही अच्छी शिक्षा पा ली थी और बाद में समयाचुसार उन्हें काव्यकता 
तथा संगीत कला में अभ्यास करने का भी अवसर मिल गया ! चित्तोड़ू का 
शजवब॑ंश संगीतशास्त्र के असिद्ध विद्वान तथा साहित्यज्ञ महाराणा छुंभा के 
कारण विख्यात हो चुका था । इस कारण अपनी सुसराल में भी उन्हें अपनी 
योग्यता के विकास के लिये अच्छा वातावरण श्राप्त हो गया था। उनके पति 
कवर भोजराज ने अपने जीवन काल में इनके उत्साह मे किसी प्रकार की बाधा 
नहीं पहुँचाई ओर उनके मरणोपरांत युवावस्था के कठोर वैधव्य सहन करने मे 
उन्हें इन बातों से सहायता मिलने लगी। एक उच्च्च कुल की योग्य रमणी की 
भगवड़क्ति की ख्याति क्रमशः दूर दूर तक फैलती गई और मीराँबाई के तीथो- 
ठस तथा द्वारका-निवास के समय तक उनके दशनों के लिये बहुत से लोग आते 
लगे। भारत के प्रसिद्ध प्रसिद्ध भक्तों में मीराँबाई की गणना होने लगी ओर 
उनकी स॒त्यु के कदाचित्‌ पचास साठ वर्ष भी न होने पाये होंगे कि उनका 
नाम भक्त कवि व्यासजी की बानी! तथा नाभादासजी के भक्तमाल” सहश 
ग्रंथों में बड़े गौरव के साथ लिया जाने लगा। इनके प्रेम की महिमा में नाभा- 
दासजी ने लिखा है-- 

सदरिस गोपिंन प्रेम प्रगट कलिशुगहि' दिखायो । 

बिरए अँकुश' अति भिंडर रसिक जल रखना गायो ॥ 

दुष्टन दोष विचारि सझुत्यु को उच्चम कीयो। 

बार न बॉको भयो गरझ अस्त ज्यों पीयो ॥ 

भक्ति निसान बजाय के काहू ते नाहीं ऊुूजी। 

लोक छाज कुछ ४ंखला तजि झीरा गिरिघर भजी ॥ 

इसी अकार इंसके कुछ ही वर्षों के अनंतर इनके विषय में धुवदासजी 

ने भी अपनी प्रसिद्ध 'भक्तनामावली' में लिखा है-- 

छाज छाँडि गिरिधर भजी करो न कछु कुलकानि | 

सोई मीरा जग विदित अयट भक्ति की खानि॥ 

झूकिता हू छटू बोकछि के तासों दो अति देस। 

आनंद सो निरखत फिर वदावन रस स्केस ता 
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नृत्यत नूपुर बॉँघि के नाचत ले कर्तार। 
बविमल हियो भक्तनि मिली तृत सम गन्‍यो सैंसार ॥ 
बंधुनि विष ताकों दियों करे विचार चित आने | 
सो दिए फिरि अमृत भयो तब छागे पहछितान ॥ 
ओर इसके उपरांत लिखे जानेबाले ऐसे ग्रंथों में तो इनका नाम शायद 
ही छूटा हो । ४ 
ला आए, 
मीराँबाई हारा लिखे हुए कई अंथ सुनने में आते हैं किंतु उनमे से 
कोई प्रकाशित हुआ नहीं दीखता। मुंशी देवी प्रसादजी ने उनके लिखे हुए ्रथों 
में से नरसीजी का मायरा), गीतगोविंद की टीका! तथा 'रागगोविद” नामक 
तीन को माना है, किंतु वे भी लिखते हैं कि मेरे देखने मे केवल 'नरसीजी का 
मायरा? ही आया है इन उपरोक्त तीन प्रंथों को ग्रायः सभी लेखक मीराो- 
बाई की रचना मानते हैं। ओर इनके सिवाय मिश्रबंधुओं ने मीराँ-निर्मित 
सोरठ के पदों” की भी चर्चा की है तथा रायबहादुर पंडित गोरीशंकर हीराचंद 
ओमा ने लिखा है कि “उसका बनाया हुआ 'मीराँबाई का सल्ार! नासक राग 
अब तक प्रचलित है?' । इसी प्रकार कावेरी महाशय ने मीराँबाई के बनाये 
हुए बहुत से मधुर “गबा”' नासक गीतों का भी उल्लेख किया है। अतएव 
स्पष्ट है कि आज तक मीराँबाई के सभी ग्रंथों का प्रकाशन नहीं हुआ ओर न 
उनकी अनेक रचनाओं को लिपिवद्ध तक करने की कोई पूरी चेष्ठा की गई। 
छोटे-मोटे बाज़ारू संग्रहों में दिये गए कतिपय भजनों को छोड़कर जो सबसे 
अच्छा संग्रह आज तक इधर देखने में आया है वह प्रयाग के बिलवेडियर प्रेस', 
हारा प्रकाशित 'मीराबाई की शब्दावली” है। इसमें “चेतावनी का अंग! में ४, 
“उपदेश का अंग? में २, 'विरह ब प्रेम का अंग! में ७३, 'बिनती और प्रार्थना 


१रायबहादुर गौरीशंकर हीराचंद ओझा रचित 'राजपूताने का द्रतिहास” अथम' 
खंड पृष्ठ ३१ +) 


आाब्रों एक प्रकार के गीत होसे हैं जिन्हें यिशेषकर शुघराती स्याँ गाती हैं 
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का अंगः में १५, 'मीराबाई व छुटुंबियों की कहा छुनी? में ६, रागहोल्री? में ८, 
टागसावन' में १०, रागसोरठ? में ११, तथा मिश्रित अंगः से ३८ पद दिये गए 
है। अंग नामक ये विभाग कदाचित्‌ संपादक महाशय ने अपने यहाँ से 
ग्रकाशित संतबानी पुस्तक माला” की अन्य पुस्तकों में दिये गए ढंग पर ही 
किए हों। शब्दावली” में कुल मिलाकर, इस प्रकार, १६७ पद होते हैं जिनमे 
से 'बिरह और श्रेम का अंग? वाले १२वें तथा ५४वें व ७९वें पद क्रमशः 
पिश्रित अंग? बाले ११वें तथा १४वें व उध्॒बें पदों से एक दम मिलते-जुलते हैं 
आर “विरह ओर प्रेम का अंग! वाले ढ््वें तथा ४२वें पद तो मानो एक ही 
है। इसके सिवाय अन्य कई पदों मे भी बहुत सी पंक्तियाँ दूसरे पद वाली 
पंक्तियों के समान जान पड़ती हैं। इन उपरोक्त दिरुक्तियों के साथ ही इस 
संग्रह में एक बात यह भी खटकती है कि संपादक महाशय ने कदाचितू इसमे 
ऐसे अनेक पद रक्खे हैं जिनका मीराँबाई रचित होना सिद्ध नहीं हो सकता । 
मीर्रॉंबाई के पदों की भी कबीर के पदों की भाँति ही बड़ी दुदंशा हो गई है और, 
जान पड़ता है, जिस जिस ने उन्हें गाया है उस उस ने उन्हें अपने रंग में ही 
इैगने की चेष्टा की है ओर साथ ही अपने अपने विचारानुसार मीराँ के मजनों 
के ढरें पर स्वरचित कितने ही ऐसे पद प्रचलित कर दिए हैं जो बिना प्रयत्न 
पूर्वक देखभाल किए मीराँ-रचित ही जान पड़ते हैं । संपादक महाशय ने अपने 
संग्रह में तीन चार ऐसे पद दिए हैं जिनमें रेदास को मीर्सों द्वारा गुरु मान 
लेना लिखा हुआ है, किंतु मीराँ का जीवनचरित्र लिखते समय उन्होंने इस 
बात के प्रमाणित करने की कोई चेष्टा नहीं की है कि रैदासजी मीराँबाई के 
वास्तव में गुरु थे। इसलिये जब तक ऐतिहासिक रूप से यह पता न चल 
जाय कि रैदासजी से मीराँबाई का कभी सत्संग हुआ था तब तक ऐसे पढों को 
मीरा-रचित मान लेता आपत्ति जनक ही कहलायेगा। संपादक महाशय ने 
कदाचित्‌ इसी भ्रम के कारण अन्य बहुत से ऐसे पद भी दे दिए हैं जिनमें 
यद्यपि रैदासजी का नाम नहीं आता तथापि वे वास्तव में संतमत वाले किन्हीं 
साधुओं की ही ऋृतियाँ हैं । मीराँबाई से उनसे छुछ भी संबंध नहीं । मीराँबाई 
के रैदास आदि की भाँति सत दोने का दमारे पास कोई प्रमाण 
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नहीं | मीसँबाई के इष्देव श्री गिरिधर नामथारी कृष्ण भगवान्‌ थे ओर वे 
सशुण की ही उपासना करती थी। ईश्वर तथा संसार के संबंध में प्रकट किये 
गए उसके विचारों का परिचय आगे देंगे। सुंशी देवीप्रसादजी ने काशी-नागरी- 
प्रचारिणी सभा द्वारा ग्रकाशित अपने महिला मदुबाणी' नासक पंथ में मीरो- 
बाई के केवल २०५ भजनों का ही एक छोटा सा संग्रह दिया है और लिखा है 
कि “हमने भजनों के ग्राचीन संग्रह दरबार जोधपुर के पुस्तक भ्रकाश से मैंगाए 
ओर अन्य बिढ़ानों के पुस्तकालय भी देखें तो उनमें लिखे हुए मीराँबाई के पदों 
में से जो यथार्थ पद उनके बनाये हुए हमको जान पड़े वे हम यहाँ: '**“' 
लिखते हैं” ।* इन पदो में से केवल १५ पद ऐसे हैं जो उपरोक्त शब्दावली” मे 
आए हैं । इस संग्रह के शेप १० पद नवीन हैं और वे 'शब्दाबली” के अंतर्गत 
नहीं आ पाए है । 
सामग्री के अपूर्ण रह जाने के कारण मीराँबाई के तात्विक सिद्धांत का 
पता लगाना बहुत कठिन है, परंतु प्रस्तुत असली पदों पर विचार करने से 
जान पड़ता है कि मीशूबाई के दाशनिक विचारों की वानगी उनके निम्नलिखित 
पद्‌ भें मिल सकती है-- 
भजि मन चरण कमक अधिनासी ॥ टेक ॥ 
जे ताइ दीसे घरनि गगन बिच । 
ते दाह सब उठ जासी॥ १ ॥ 
कहा भयो तीर्थ बत कीने। 
कष्टा छिए करवत कासी ॥ 
इस देही का गरब न करना ॥ 
सादी में मिक्ि जासी॥ २॥ 
या संसार चहर की बाजी । 
सांझ पढ्याँ उठ जाती ॥ ३ ॥ 


*मुक्षी देवीप्रसाद द्वारा संपादित 'महिरा सदुवाणी पृष्ठ ६३ । 
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कहा भयो है भगवा पहज्याँ। 
घर तज भय खन्‍्यासी ॥ 
जोगी होय ज्ुगति नहि जानी ॥ 
डउलछट जनम फिर आसीगा ४ | 
अब्ज करों जबला कर जोरें | 
स्याम तुम्हारी. दासी || 
मीरा के प्रभु गिरिधर भागर । 
काटो जम की फॉँसी॥आ ७ ॥ 
मीराँबाई ने इस पद द्वारा अपने इप्देव “प्रभु गिरिघर नागर” को 
अविनासी” तथा उसके सामने संपूर्ण दृश्यमान संसार को उठ जाने वाला 
अथवा अनित्य ठहराया है। संसार” वास्तव में असार है क्योंकि जिस शरीर 
को पाकर हमें अभिमान होता है बह भी अंत को माटी! में ही मिल जाने वाला 
है और योगी भी अपनी साधना के निष्फल होने पर 'उल्नट' अर्थात लौट कर 
पुनर्जन्म धारण करते हैं। संसारी मनुष्य अपने जीवन-काल में भ्रमन्‍वश 
निश्चित पड़े रहते हैं। ओर यह नहीं समझते कि उनका सारा व्यवहार अथवा 
बिहार “चहर की बाजी” अर्थात्‌ चिड़ियों के खेल के समान है जो संध्या का 
समय आते ही, चिड़ियों के बसेरा पर चले जाने के कारण, बंद हो जाया करता है। 
इस नाशमभान्‌ जगत्‌ के आवागमन से मुक्ति पाने के लिये मीराँ के विचार में तीथे 
ब्रत करना, काशी 'करवत' लेना अथवा भगवा पहन कर अपना घर-बार छोड़ 
संन्‍्यासी हो जाना मात्र बेकार है। इसका उपाय केवल यही है कि अपनी नि्बे- 
लता व असहायता पर ध्यान देते हुए एक दास की भाँति मगवान के प्रति आत्म- 
समपंण कर दे ओर उनके चरण-कमलों का भजन करे। 'जम की फाँसी? अथवा 
पुनजन्म व कर्म-बंधन को, प्रसन्न होने पर भगवान्‌ ही काट सकते हैं। इसी मग- 
वान्‌ को मीराँबाई ने प्रभु! गिरिधर नागर हरिः, श्याम” गोपाल?, नंदलाल!, 
(राम? तथा स्वामीः, आदि कई नामों से पुकारा है। यही मीराँ के सबेस्व गिरि- 
धर गोपाल हैं जिनके सिवाय संसार में उनका दूसरा न कोई है। इनके सामने 
वात, मात, भ्रात, बछु? तक भी अपने नहीं ओर इन्हीं के लिये मीरा ने कुल फी 
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'कानि! छोड़ दी और संतों के पास बैठ बैठ कर लोक लज्या तक को तिलांजलि 
रे दिया। वास्तव में इन इण्देव का रूप भी बेसा है । एक बार जहाँ दृष्टि पड़ी 
के फिर लोक या परलोक कुछ भी नहीं सुहाता। इनके वर्णन में कहा है-- 

मोरन की च॑द्रकछा सीस अझुकुट सोह। 

केसर को तिझक भाल तीन छोक मोह ॥ 

कुंडडझ की झछकन- कपोंठडन पर छाई । 

मनो मीन सरवर तजि मकर मिलन आई ॥ 

कुटिल आकुटि तिझक साल चितवनि में टौना । 

ख॑जन अरू भधुप मीन भूले मृग छोना ॥ 

खुंद: अति नासिका सुप्रीव तीन रेखा। 

सटबर ग्रभु भेष घरे रूप अति बिसेखा 0 

अछर विंब अरून नेन अधुर मंद हॉसी। 

दुसन दमक दाडिमि छुति चमके चपछा सी ॥ 

छुद घंट किंकिनी अनूप धुनि सोहाई। 

गिरिघर के अंग अंग मीरा बलि जाईं।गा 

ऐसे इष्टदेव से मीराँ का प्रेम हो जाना कोई आमख्य की बात नहीं। 
ऐसे “बड़े घर वाली” लगने अथात परम पुरुष से लगन हो जाने के कारण ही 
मीराँ का चित्त जगत की कामनाओं से हट गया है। उनका मन छिछले तालाब 
या गढ़े के पानी अथवा गंगा थमुना तक में भी नहीं लग सकता अब ये ससूद्र 
से ही जाकर मिल रही हैं। जब स्वयं दरबार! से ही बात करने की ठहर गई 
हो तो फिर हाली-मवाली अथवा अधिकारियों की सहायता की क्या आवश्य- 
क॒ता हो सकती है ? 
परंतु श्रेम भगतिः का रास्ता विचित्र होता है। यह न्यारो' है और 

स्वयं प्रीति दुखड़ारीमूल' है । ऐसी दशा में भगवान से श्रम का निर्वाह कर लेना 
और भी कठिन बात है। चारों तरफ़ से गली बंद रहती है और बहां तक पहुँ- 
चने की राह तक रपटीली है। पैर ही नहीं ठहरते, बड़े यत्नों के उपरांत सोच सोर 
कर रक्खे जाने पर मी ढिगने लगते हैं. बात यह है कि हृदय का मैल ज़ब तक 
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न छूट जाय तब तक भक्ति अथवा प्रेम हो ही केसे सकता है ? काम चांडाल 
कुत्ते की भाँति लोभ की डोरी में हमें बाँधे रहता है, क्रोध कसाई की भाँति घट 
में निवास करता है तथा अमभिमान एक ऐसे टीले की रचता कर देता है जिस 
पर प्रेमरूपी जल ठहरने ही नहीं पाता ओर अंतर्यामी से ही कपट करने की 
बान पड़ जाती है। हाँ, मीरा के विषय में यह बात नहीं है। यहां तो अनुराग 
पूर्व जन्म का है ओर दोनों दिल ऐसे मिल्न गए हैं जैसे सोना और सोहागा मिल 
जाते हैं अथवा जैसे चंद्रमा ओर चकोर एक दूसरे से बँधे रहते हैं। मीर्गों का 
कहना है कि “जिस प्रकार एक अमली अर्थात्‌ नशे बाले के लिये उसका अमल 
आधार हुआ करता है उसी प्रकार 'रमैया' मेरा प्राणाधार है। चाहे कोई निंदा 
करे अथवा स्तुति करे। मुझे सिवाय उसके कोई भी वस्तु पसंद नहीं। अब 
पक्का रंग चढ़ गया ओर यह अमल किसी प्रकार के उपाय से छूटने वाला 
नहीं । दूसरों के प्रियतम अथवा पति परदेशों में रहा कहते हैं जहां उन्हें वहुधा 
पत्मादि भेजने की आवश्यकता पड़ा करती है, परंतु मेरा पति सदा मेरे हृदय 
मे ही निवास करता है ओर उसके साथ में दिन रात रहस्यमयी बातें किया 
करती हूँ। उसकी 'सूरतः भेरे मन में है जिसका ध्यान नित्यश: करती हुई 
सर्वदा आनंद में मम्न रहा करती हूँ ओर श्रीति की खुमारी साँप के विष के 
समान चढ़ी रहती है। कभी कभी तो मेरी इच्छा ऐसी होती है कि-- 
में तो म्ट्टॉरा स्मेया ने, देख्यो करूँ री ॥ टेक ॥ 

तेरो ही उमरण तेरों हो सुमरण, तेरो ही ध्यान घरूँ री ॥१॥ 

जहाँ जहाँ पाँव धरूँ घरणी पर, तहाँ तहाँ निरत करूं री ॥र॥ 

मीराँ के भ्रम गिरिधर नागर, चरणों लिपट परूँ री ॥शा। 

अथवा, 

गोहनें गुपाल फिरूँ । ऐसी आवत मन में ॥ 

अव्ोकत बारिज बदन । बिबस भई तन से ॥१॥ 

मुरकी कर छक्कुट छेऊँ । पीत बसन घारूँ ॥ 

«» झाछी योप मेष मुकट । गोधन सेंग ारूँ ॥२ 
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हस भई गुरू कासछता। वुंदाबत रेनॉ ॥ 
पसुपंछी सरकट झुनी । श्रवन घुनत बैनाँ पश॥?? इृष्यादि । 
अपने प्रियतम के पास पत्र लिखते समय की दशा के बविपय में जो पद 
लिखा है वह बहुत ही उत्तम है। प्रेम-सस से ओतशत ग्रेमी की दशा बड़ी 
विचित्र है! लिखती हैं--- 
पतियाँ में केसे लिखें, छिखीही न जाई ॥ टेक ॥ 
कलम भरत भेरो कर कैंपस, हिरदो रहो घरराई ॥१४ 
वात कहूँ सोहि बात न जावे, नेन रहे झरराई ॥२॥ 
किस बिथ चरण कमछ मे गहिहूँ, सबहि अंग थरराई ॥ ३॥ 
मीरा कहे प्रभु गिरिधर नाथर, सबही दुख बिसराई ॥४॥ 
वास्तव में यह प्रेम की स्तब्धावशथा है, जब कि प्रेमी एकदस जड़बत 
मूक एवं निश्चल तक हो जाता है ओर लाख मानसिक ग्रयज्न भी उसकी 
निष्कियता दूर नहीं कर पाते। मीरा ने इसी प्रकार प्रेम की तन्‍्मयावस्था के 
बन में भी किसी ग्वालिन की दशा का परिचय दिया है-- 
कोई स्याम मनोहर व्योरी | सिर घरे मटकिया डोले ॥ 
दुधि को नाँव बिसर गई ग्वारन । हरि ब्यो हरि ल्‍यो बोले ॥१॥ 
मीरा के प्रश्ु गिरिथिर नागर। चेली भई बिन मोल ॥ 
कृष्ण रूप छकी है ग्वाकनि | औरहि जौरे बोले ॥२॥ 
मीराँबाई एक बड़े घराने की लड़की ओर उससे भी अतिष्ठित कुल की 
र्मणी थीं, इस कारण, वंश-परंपरा के प्रतिकूल राह पकड़ना देख उनकी ओर 
लोग आश्चरय की दृष्टि से देखने तथा उन्हे अनेक अकार से सममाने लगे थे । 
बार बार उनकी कुल मर्यादा के साथ साधु सुलभ जीवन की तुलना करते हुए वे 
उन्हें अपनी लोक-लज्जा की रक्षा करने का उपदेश देते तथा उन्हें भक्तिमार्ग से 
छुड़ाना चाहते । किंतु मीराँ का हठ अपूरब था, एक बार निम्चय कर लेने पर वे 
सच्ची राजपूत बाला की भाँति अपने आदश का त्याग करने में असमर्थ थीं इस- 
लिये उन्हें अपने पदों मे अनेक बार अपनी हृढ़ता का प्रसंग लाना पड़ा है। 'मेरो 
गिरिधर गोपाल” वाले पद्‌ एव अन्य और पदों में उन्होंने स्पष्ट कद दिया है कि 
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जा हाना हो होता रहे अब तो कोई बात छिपी नहीं | बट-बीज की भाँति चारों 
ओर फैल चुकी है। ओर लोग जान भी गए हैं। प्रीति करते समय यदि चाहती 
तो मैं हट भी सकती थी, किंतु अब बीच मे आ चुकने पर सोच-विचार करने 
का कोई अवसर ही नहीं रह गया | अब कलाबाज़ञ नट की भाँति एक बार जहां 
चुके कि फिर कोई 'ठोर” नही मिल सकता। मानापमान दोनों को सिर से उतार 
कर पटक दिया ओर प्रकट रूप में नाचने, लगी | अब ततो-- 
मोराँ गिरिधर हाथ बिकानी । छोग कहें बिगड़ी ॥ 
इस लिये अपना निश्चय यह है कि-- 
भछी कहो कोई छुरी कहो में । सम लई सीस चढ़ाय ॥ 
मीराँ के प्रेस मे इसी प्रकार, आत्मसमपंण का भाव भी विद्यमान है। 
इस विषय का नीचे लिखा पद गुजराती साहित्य में भी बहुत प्रसिद्ध है-- 
असनी प्रेमनी प्रेमनी रे, 
मन छागी कठारी प्रेमनी रे॥ टेक ॥ 
जल जमुना मा भरवा गया ता , 
हती गागर माथे हेमनी रे ॥ १ ४ 
काँचे ते ताँतणे हरिजी ये बाँधी , 
जेम खेंचे तेस तेमनी रे॥२॥ 
मीराँ को प्रभु शिरिघर नागर , 
साँचली सुरत सुभ एसनी रे॥३॥ 
इस मे 'काँचे ते ताँतणें हरिजी ये बाँधी, जेम खेंचे तेम तेमनीरे पंक्ति 
विशेष महत्त्व की है। ग्रेम-पात्र ने प्रेमी को केवल कच्चे धागे में ही कठपुतली 
की भाँति बाँध रक्‍्खा है ओर जैसे चाहे वैसे खींच खींच कर नचाता है। 
मीराँबाई के विरह-संबंधी पद भी अधिकतर ऐसे हैं जिनसे मीराँ का 
अपने इण्देव को पतिवत्‌ मानकर उनसे व्यवहार करना सिद्ध होता है। मीराँ का 
कहना है--“बढ़े दुःख की बात है कि हरि ने मेरी बात ही न पूछी क्योंकि सारी 
रात न तो पर्दा हठाया ओर न मुँह से छुछ बोले ही । स्वप्न मे दश्शन दिए 
और आँखें खुलते द्वी जाते हुए दीख पढे में अब रद्द रद कर पछतातो हैं 
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मैं प्रेम की दीवानी बनी फिरती हूँ ओर मेरा दर्द कोई पहचातल नहीं पाता । 
बात यह है कि घायल्ल की दशा या तो घायल ही बतला सकता है अथवा उसे 
घायल करनेवाला जानता है। दद से बेचेन होकर बन बन डोलती फिरती हूँ 
परंतु कोई वैद्य ही नहीं मिलता । बिना साँवलिया' के भीराँ की पीर नहीं मिट 
सकती | इस कारण वब तक किसी ग्रकार से कल नहीं । शरीर क्षीण होता जा 
रहा है और मुख से बार बार 'पिय प्रिय” की आवाज़ निकलती रहती है। विरह्‌ 
की पीड़ा भीतर सता रही है और वह इसे जान नहीं पाता | जैसे चातक बादल 
के लिये और मछली पानी के लिये घबड़ाती है उसी प्रकार व्याकुल होने के 
करण मेरी भी 'सुध बुध” नष्ट हो गई है।”? अपनी विवशता के विषय भे भीराँ 
कहती हैं-- 

में विरष्टिन बेढठो जागूं, 

जगत सब सोचे री जाली ॥ टेक ॥ 

विरहिन बैठी रंग सहल में , 

भोतियन की छड़ पोवे । 

इक विरहिन हम ऐसी देखी, 

अंसुबन की माला पोचे ॥ १ ॥ 

पारा गिण गिण रेंण बिहानी, 

सुख की घड़ी कब आवे। 

मीरा के प्रभु गिरिघर नागर, 

सिल के बिछुडन ज़ाबे ॥ २७ 

मीरा ने सब से स्पष्ट भायोंचित उद्॒गार नीचे लिखे उपालंभ द्वारा व्यः 

किया है-- 

हयाम गहासे पुंडो डोछे हो ॥ 


शा 


औरन से खेले छमार । 
म्हासं मुखहूँ ना, बोले हो ॥ इया० ॥ १ ॥ 
सहाँरी गछियाँ ना फिरे। 


वाके आँगण होके हो ॥ इया० ॥ २ 
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सॉरी आँगुली ना छुबे। 
बाकी थहियाँ मोरे हो ॥ इया० ॥ ३ ॥ 
स्टॉरो अँबचरा ना छुबे। 
गाको घंंचट खोले हो ॥ इया० ॥ ४॥ 
मीराँ के भञ्जु साँबरों। 
रंग रफ़िया डोले हो ॥ इंया० ॥ ५ ॥ 
मीराँबाई ने बहुत से पद श्रीकृष्ण की दि लीला, वंशी लीला, पनघट 
लीला, चीर-हरण लीला, आदि विविध लीलाओं के विषय मे भी लिखे हे 
जिनकी सुदरता और मधघुरता से अभावित होकर एवं मीराँ की पूर्व जन्म का 
कौल/ 'पूर्व जन्म की प्रीति! आदि पुनरुक्तियों पर विचार करते हुए लोग बहुघा 
उन्हे गोपियों का अबतार कहा करते हैं। यह भी प्रसिद्ध है कि अपनी बाल्या- 
वस्था में मीराँ ने श्रीकृष्ण की सूर्ति को देखकर पूछा था कि ये कोन हैं । 
तो किसी ने हँसी से उस मूर्ति को उनका दुल्हा कह दिया था और तभी 
से मीरा ने श्रीकृष्ण को अपना पति मान लिया था। जो हो भीरों की भक्ति में 
दांपत्य-प्रेम का पुट प्राय: प्रत्येक स्थल पर वत्तेमान है। मीराँबाई के बहुत से 
पद ऐसे भी मिलते हैं जिनमें उन्होंने अपने कुटुंबियों द्वार दिये गए कष्टों का 
भी थोड़ा बहुत उल्लेख किया है। पता नहीं ऐसे पदों में से कोन कीन उनके 
बनाये हुए हैं और कोन से प्रत्निप्त हैं | मुंशी देवीप्रसादुजी द्वारा मीरा-रचित 
माना हुआ एक पद नीचे देते हैं । मीराँ अपने देवर महाराणा से कहती हैं-- 
मीराँ छायो रंग हरी। 
सब्र देश अटक परी ॥ टेक ॥ 
गिरिधर गासयाँ सती न होस्याँ | 
मन बसिया घन नामी ॥क्‍ 
जेट बहू को नातो नाहीं। 
तुम सेवक हम स्वामी॥ १ ॥ 
छाया तिकक मनोहर बानी ! 
५ सील सैंतोंच.. सिँगाते ॥ 


णई ] हिंदुस्तानी 


और कहछू न भावे हो राणा। 

ओ गुर छान इमारो ॥२ ४ 

मिरिदर घेणी कुटुँची गिरिघर । 

मात पिता सुत भादें॥ 

थे थॉरे से रहाँरे हो राणा। 

गाते. भीराँ बाई॥३॥ 

इससे प्रकट होता है कि मीरा ने अपने को गिरिघर के ऊपर निछावर 
करके किस प्रकार अपना मन बिरक्त कर लिया था। 
भीर्ाँबाई के पदों में उपरोक्त बातों के सिवाय काव्य तथा संगीत की सामभी 

भी प्रचुर रूप में मिलेगी। इनका प्रायः अल्येक पद ऐसे हृदयस्थित अव्यक्त 
भावों से भरा हुआ है जो बिना किसी प्रयास के ही अपने स्थान से स्वभावतः 
निकल पढ़े हैं, और इसी कारण जिनका रूप हठात्‌ संगीतमय बन गया है। 
इसी प्रकार उनकी रचना में जहां कहीं प्रकृत काव्य के चिह्न मिलते हैं वे भी उनके 
परिश्रम के फल स्वरूप नहीं जान पड़ते हैं। मीराँचाई पहले विशुद्ध प्रेम में मभ 
रहने वाली भक्ति भार्गावल॑ंबिनी एक व्यक्ति हैं तब कहीं काव्य अथवा संगीत 
की रवयित्री अथवा ओर कुछ हैं। इनके अधिकांश पद गोखामी तुलसीदासजी 
के समान 'स्ान्तः झुखाय' लिखे हुए ज्ञान पड़ते हैं ओर इनकी कविता रसखान 
की भाँति बाँचने की नहीं ग्रत्युत गाने की चीज़ है । इनकी रचनाओं को 
लिरिक' अथवा गीत-काव्य कहना चाहिए। 'भेरो गिरिघर गोपात्ष!, जबते 
मोहि नंद नंदन!, आदि कई पदों के सिवाय जिनके कुछ अंश ऊपर आ चुके है 
ओर भी कुछ उत्तम पदों को हम नीचे उद्धृत करते है--- 


[3 ) 
सखी रो छाज बैरन मई ॥टेक 


च्क 


स्का 


भौरोबाई [ ५७ 


कठिन कर अक्ूर जआायो साजि रथ कह नई ॥२॥ 
श्थ अढ़ाय गोपाल के गो हाथ भींजव रही ॥8॥ 
कठिन छाती इयाम बिछुरत विरद्द तें तन तई ॥४॥ 
दास मीरों छाल गिरिश्षर बिखर क्‍यों ना गई ॥णा। 


( २ ) 
इँंग भरी रँग भरी रैंग सूँ भरीरी , 
होछी आई प्यारी रँग से भरी री ॥4॥ 
उड़त गुछाछ छाक भये बादल , 
पिचकारिन की छगी झरी री ॥२॥ 
चोआ . चंदन और अभरगज़ा , 
केसर गागर भरी घधरी री॥आशा 
मीराँ कहे प्रद्धु गिरिधर नाथर , 
चेरी होय पॉयन मे परी री ॥४॥ 


६ है: ) 
बादुरू देख झरी हो, श्याम मैं बादल देख झरी ॥ टेक ॥ 
काछी पीछी घटा छमंगी, बरस्थों एक घरी ॥$१ 
जिस जाके लित पानिष्टि पानी, हुई लब सोम हरी ॥२॥ 
जाका पिव परदेस बसत है भीजे बार खरी ॥३॥ 
मीरों के श्रशु गिरिधर नागर, कीज्यों प्रीत खरी ॥४॥ 


( ४) 
घसो मेरे नेनन में नंद्छाल । 


मोहिनी मूरति साँवरी सूरति , चैना बने विज्ञाक ॥ १॥ 
मोर मुकुट छुढक . अरूण तिलक दिये माल 


छूट | द्विदुस्तानी 


छुद्द चंटिका कटि लटि सोमित , नूछर शब्द श्लाल ॥ 
मीरा. प्रभु संतन सुखदाई , भक्त बच्छछ गोपाल ॥३॥ 


5 
मन रे परसि हुशि के चरण ॥ टेक ॥ 

घुभग सीवलछ कैवठ कोमक, जिविध ज्वाला हरण । 

जिण चरण भ्रदछाद परले, इ्ंह पदवी घधरण ॥१॥ 

जिण चरण ध्रुव अदल फीनो, राखि अपनी सरण । 

ज्िण चरण ब्रह्मांड भेव्यो, नखसिख सिरी जरण ॥र।॥। 

जिण चरण अभ्रु परसि छीने, तरी गोतम घरण। 

जिण घरण काछी नाग नाथ्यों, गोप छीछा करण ॥४॥ 

जिण चरण गोबरघन धाज्यो, इंद्र को गये हरण । 

वासि मीरों छाछ गिरिधर, अगम तारण त्तरण॥श। 

मीराँ का स्थान संसार के असिद्ध ख्री-कवियों में बहुत झँचा है 
ने कबि होकर कदाचित्‌ कभी लिखने का विचार नहीं किया और न 
कवियों की भाँति कविसुल्भ प्रतिष्ठा की प्राप्ति उनका कभी ध्येय रहा 
ने पदों की रचना इसलिये की कि वे बिना ऐसा किए रह ही नहीं सकत 
भीराँ के लिये भी हम वह्दी कह सकते हैं जो ग्रीस देश की परम प्रसिद्ध र 
सैफ़ो' ( ईसा से पूतरं छठीं सदी ) के लिये किसी ने कहा है। अर्थात्‌ 
“गीत की वेदना और जानंद में मत्त, श्रेम की पुजारिन । 

प्रेम के मानंद ओर बेदना से मच्द, गीत की पुजारिन ॥? 

ये शब्द मीरा के लिये अत्यंत उपयुक्त हैं । 


अनिनतनभि धन चर 


१७४७ए॥0 


ह्युआँ च्यांग की देश तथा परिधि संबंधी 
सख्याओं की समस्या 
[ लेखक--डाक्टर प्राणनाथ विद्यालंकार, पी-शचू० डी० ( वियता ), डी ० एस-सीं० (कदन ) ] 


प्राचीन भारत का भूमि-प्रबंध जटिल समस्याओं से भरा हुआ है। उनमे 
से इस लेख में केवल एक पर विचार किया जायगा। 

हुआँ च्यांग ने भारत को भिन्न भिन्न देशों मे विभक्त कर एक एक देश 
का वर्णन किया है ओर साथ ही उन देशों का संख्याओं में विस्तार दिया है । 
विस्तार के लिये चीनी यात्री ने 'चाऊ! शब्द लिखा है जिसका कि आंग्ल-भाषांतर 
सर्किट शब्द द्वारा किया गया है। करनिंघम ने अत्येक देश का विस्तार अपनी 
पुस्तक ऐंशंट जाग्रफी अब्‌ इंडिया? में जानने का यत्न किया। परंतु उसे सफलता 
न मिली। दृष्टांत स्वरूप चीनी यात्री ने शाकल (वत्तमान स्थालकोट) का विस्तार 
१०००० ली दिया है | यदि संख्या परिधि” के अथ्थ में ली जाय तो स्थालकोट 
हिंदुकुश तक पहुँच जाता है| इस ढंग की कठिनाइयाँ लगभग बहुत देशो के 
साथ उठानी पड़ती हैं | इस हालत में मनुष्य दो ही परिणामों पर पहुँच सकता 
है । एक तो यह है कि चीनी यात्री ने जो लिखा यों ही इधर-उधर से सुन-सुना 
कर लिख दिया | उसने संख्यायें सभी देशों के संबंध में दी हैं अत: इस ढंग की 
कपोल-कल्पित संख्यायें सभी देशों में ग्रचल्तित थीं। भारतीय कल्पना करने से 
तथा उस्प्रेज्ञा अलंकार में शिरोमणि रहे हैं। कोन जानता है कि उन्होंने अपने 
स्वभाव का यहां पर भी परिचय दिया हो ? दूसरी बात यह हो सकती है कि चीनी 
यात्री की संख्यायें भी ठीक हों, भारतीयों का अपने देश के संबंध में ज्ञान भी 


बा काटापराए 


हट [ ५ 
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सत्य हो | संख्याओं के संबंध में जो 'चाऊः शब्द है उसका तात्पय परिधि न 
होकर कुछ और हो । प्रश्न जो कुछ है वह यही है कि वह अथ क्या हो सकता 
है? यदि अर्थ मालूम भी एड़ जाय तो इसका क्या अ्रमाण कि चीनी यात्री की 
संख्याओं का आधार प्रामाणिक है। यदि प्रामाशिक आधार भी हो तो उसका 
अस्तित्व भारतीय साहित्य में कहां पर है ? 

डाक्टर जे० एफ० फ्लीद अपने 'डाइसेंशन्स अबू इंडियन सिटीज्ञ एंड 
कंट्रीज!' अर्थात्‌ भारतीय नगरो वथा देशों का विस्तार” नामक लेख में लिखते 
है कि “हम इस बात से परिचित हैं कि ह्युआँ च्यांय ने सब स्थानों पर नहीं तो 
अधिकतर भिन्न भिन्न देशों का, जिनका कि उसने वर्णन किया है विस्तार दिया 
है | उसने यह बात कमी लंवाई-चोड़ाई और कभी परिधि देकर की है । दृष्टांत- 
स्वरूप, वह कहता है कि कं-त॑ ओ-लो, गांधार, जिसकी राजधानी पुरुषपुर या 
पेशावर थी साप में १००० ली5१२१“२९ मील पूर्च से पच्छिम और ८०० 
ली-९६ ९६ मील दक्खिन से उत्तर थी। इसी प्रकार वह फिर कहता है कि छे:-क, 
टक्ष देश--जिसकी राजधानी ग्राचीनकाल में शी-क-लो, साकत्न, सिआल्कोट 
थी--परिवि में लगभग १०,००० ज्ली-१२१२ १२ मील' था। उसने साधारणतया 
राजधानियों का भी इसी प्रकार बिस्तार दिया है! वह कहता है कि पु-लु-श-पुलो 
ओर शे-क-लो की परिधि लगभग ४० तथा २० ली-४'८४ तथा २४२ मील है । 
प्रश्न यह है कि ह्युआँ च्यांग ने यह संख्यायें कहां से ली हैं ? उसने सरकारी 
कागज़ो से, बोद्ध ंथों से या अन्य किन्‍्हीं साधनों से इन संख्याओं का ज्ञान 
प्राप्त किया ह? 

इन प्रश्नों का उत्तर यह है कि उसने यह संख्यायें या तो सरकारी कारज़ो 
से था उन उन देशों के निवासियों से जानीं। उससे बौद्ध मंद्रिं तथा बिहारों 
के संबंध में जो कुछ लिखा है वह बहुतांश में अक्षर-अक्तर सत्य निकला । कोई 


ह्युओं च्यांग की देश तथा परिधि संबधी संख्याओं की समस्या [ छ१ 


कारण नही जान पड़ता कि उसने इन संख्याओं के संबंध में क्‍यों असावधानी 
की हो। उसी के यात्रा वृत्तांत का सहारा लेते हुए सर ओरल स्टाइन ने चीनी 
तुकिस्तान में अमूल्य प्रंथों का संडार ढूँढ निकाला--सारनाथ और तक्तशिला की 
खुदाई में आकियॉलाजिकल विभाग ने अपूब सफलता प्राप्त की ! ऐसी हालत में 
उसकी संख्याओं तथा विस्तार के संबंध में भूल कैसे मानें । यही किया जा सकता 
है कि अन्वेषण से पता लगाया जाय कि उसके ज्ञान का आधार क्या है? जो 
कुछ उसने लिखा है उसका वास्तविक अथ क्‍या है? 
में समझता हूँ कि सातवीं सदी से लेकर ग्यारहवीं सदी तक प्राचीन 
भारत पाँच प्रांतों तथा चोरासी देशों' में विसक्त था । पाँच ग्रांतों के नाम 
यह थे*-..- 
(१) उत्तरापथ, (२) पप्माहेश, (३) सध्य देश, (४) पूषं देश और 
(५) दक्तिणापथ । 
इन पाँच विभागों के कारण चीनी यात्री ह्युआँ च्यांग, सातवीं सदी में 
भारतवर्ष को 'पंच-भारती” का नाम देता है। 
उत्तरापथ या उत्तर भारत में पंजाब, कश्मीर तथा पूर्वीय अफगानिस्तान 
संमिल्ित थे | इनमें इकीस देश थे*--- 
(१) शक, (२) केकय, (३) वोकाण, (४) हण, (५) वाणायुज, (६) 
कांबोज, (७) वाह्वीक, (८) वहुव, (५) लिंपाक, (१०) कछुलूत, (११) 


चतुरशीतिदेशा: । काव्यशिक्षा, लेखक विनयर्चद्र । काध्यमीमांसा में स्री० 
डी० दुलारू हारा उद्धृत, टिप्पणी, पृ० २४ | 

जपृथूदकात्‌ परत: उत्तरापथ;'**** देवसभाया: परतः पश्चाददेशः *'*'*'सकत्त' 
वाराणस्यथा: परत: पू्वदेश:'"''' माहिध्मत्या: परतों दक्षिणपथ;। कावज्यमीभांसा, 
पृष्ठ ९४ ) 

ैपथूदकात परत: उत्तराप्धः। यन्न शककेक्यचोकाणहुणवाणायुजकास्थो जवाहीर 
वह्नवर्लिपाककुछतकीरतंगणतुषारतुरुणकबब रहरहू वहुहुकसहुडहँसमाग रम्ठक रकंद॒प्रभृतय 
जनपदा, । काज्यभीमासा, पच्च ९७ ;| 
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कीर, (१२) तंगण, (१३) तुषार, (१७) तुरुष्क, (१०) बबर, (१६) 
हरहूव, (१७) हुहुक, (१८) सहुड़, (१९) हंसमाग, (२०) रमठ और 
(२१) करकंठ | 
बहुत संभव है कि मध्यभारत तथा उत्तरभारत को सरस्वती नदी विभक्त 
करती रही हो । यद्यपि वह सूख गई थी तथापि उसके माग का ज्ञान परंपरा 
से चला आया था। * 
पश्मादेश या पश्चिमसारत में पश्चिमी राजपूताना, सिंध, कच्छ तथा गुज- 
रात संमिलित थे। इन में निम्नलिखित दस देश थे*-- 
(१) देवसभ, (२) सुराष्ट्र, (१) दशेरक, (४७) तचवरण, (०) श्रगुकच्छ, 
(६) कच्छीय, (७) आनत, (८) अबुद, (९) आाह्मणवाह तथा (१०) 
यवन । 
इसकी सीमा पर दक्खिन में नर्मदा, पूव में देबसभा, उत्तर में सरस्वती 
नदी थी तथा पश्चिम में समुद्र था । 
पू्व-देश मे बिहार, बंगाल, आसाम, उड़ीसा तथा प्राचीन कलिंग राष्ट्र 
माने जाते थे। इनसें निम्नलिखित सोलह देश थे*-- 
(१) अंग, (२) कलिंग, (३) कोसल, (४) तोसल, (५) उत्कल, (8) 
मगध, (७) मुद्गर, (८) विवेह, (९) नेपाल, (१०) पुंडू , (११) मारज्यो- 
तिष, (१२) वामलिप्तक, (१३) मलद, (१४) मल्लवरतक, (१०) सुद्य 
तथा (१६) तद्योत्तर । 
दक्षिशापथ मे कलिग से लेकर कोंकण तक तथा नमेदा से लंका तक 


१देव सभाया: परत: पश्चाद्रेश: | तत्र देवसभसुराष्ट्रदशेरकश्रवगस्रगुकच्छ- 
कच्छीयानत्तोबुदुबाह्ण्वाहयचनप्रभुतयो' जनपदा: । काच्यसीसांसा, पृष्ठ ९४ । 
स्तन्न वासणस्या: परत: पूत्र देश;। यत्रांगकलिंगकोसछतोसलोत्कल मगधन- 
मुद्गरविदेहनेपालपुंद्रभार्योतिषतामलिघ्कसलदमछवर्तकसुहाबह्मयोत्तरम मुलयों जनपदा: 
* शेड ५३ 
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संपूर्ण देश संभिल्षित थे ! इस में इकीस देश थे*-- 
(१) महाराष्ट्र, (२), माहिषक, (२) अश्मक, (४) विद, (५) कुंतल, 
(६) ऋथ-कैशिक, (७) शूर्पारक, (८) कांची, (९) केरल, (१०) कावेर, 
(११) मुरल, (१२) वानवासक, (१३) सिहल, (१४७) चोष्ठ, (१०) 


दण्डक, (१६) पांड्य, (१७) पल्चव, (१८) गांग, (१९) नाशिक्य, 
(२०) कोंकण तथा (२१) कोल्लगिरि | 
मध्य देश में राजपूताने का पूर्वीय भाग तथा थानेसर से बनारस तक 
संपूर्ण देश संभिलित था। राजशेखर ने इसके देशों के नाम नहीं दिए । शुआँ 
अथांग के यात्रा-बूतांत के सहारे उसके नामों का अनुमान किया जा सकता है| 
हमारी समम में इसके अंदर निम्नलिखित १६ देश संमिलित थै-- 
(१) कुरुन्केत्र, (२) मत्स्य, (३) श्रुत्त, (४) मड़वर तथा ब्रह्मपुर, (०) 
गोविषाणा, (६) अहिच्छुन्न, (७) पिलोशना तथा सांकाश्य, (८) शूर- 
सेन, (९) कान्यकुब्ज, (१०) अयोध्या, (११) हयमुख, (१२) ग्रयाग, 
(१३) कोशांबी, (१४) कुशपुर, (१०) बैशाख तथा (१६) काशी । 
संस्कृत-प्रंथों का ज्ञान पूर्ण रूप से न होने से सर अलक्जंडर कनिंघम 
ने पूर्व तथा पश्चादेश के कुछ भागों को मध्य भारत में जोड़ लिया। वस्तुतः 
इसमें सोलह देशों का समावेश था न कि सेंतीस का, जैसा कि उन्हों ने 
समम लिया | 
बराहमिद्दिर ने तथा पुराणों ने भारत को नो भोगोलिक भागों में विभक्त 
किया है । बहुत संभव है कि इनका आधार ज्योतिष पर हो | साहित्य-सेवियों 
तथा कवियों ने इसकी कसी कमल से तथा कभी मनुष्य श्र से जिसमें नव- 
द्वार हैं. उपसा दी है। श्रीचक्रसंभार-तंत्र' इसमें प्रत्यक्ष अ्साण है। बोद्धायन- 


आहिष्मत्याः परतो दृक्षिणपथ: ! यत्र महाशह्रमाहिषकाइमकविदर्श कुतलऋथ- 
कैशिकशूपस्कर्कांचीकेरठकावेरसुरकवानवासक्सिंहरूचो४द|ंडक पॉड्यपछवर्गांगनाशिक्य 
कॉकणकोल्गिरिप्रद्तयों ज्वपदा;॥ काच्यमीमांसा, प्रृ्ठ ६४ । 

>'ज्ीककसंमार संश्र पृष्ठ ३०-३१ | 
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शह्य-्सूत्र' ने नो विभागों में से प्रत्येक विभाग के नक्षत्र भी दिए हैं जो कि उनके 
देवता हैं । 

भारत के अंतर्गत देशों के संबंध में कर्निंघम ते क्लका तथा इरास को 
भारत का भाग न माना और इस अकार हुआ च्यांग द्वारा वर्शित दैशों की 
संख्या को बयासी से घटा कर अस्सी कर विया । वस्खुतः दो देशों के ओर जोड़ने 
की आवश्यकता थी जिससे कि विनयचंद्र द्वारा काव्यमीमांसा में बताई हुई 
चौरासी की संख्या पूरी हो जाती। लंका वो बहुत समय तक भारत का ही भाग 
माना जाता था। एक समय ऐसा भी आ चुका है जब कि इसको मत्नय का 
एक ग्रांत समभते थे।* 

ईशान एक विस्तृत देश है | इसके कुछ भाग भारत के अपरांत, बबर 
तथा यवन देशों में संभिल्नित थे। इन भागों से भारत में घोड़े तथा अन्य बहु- 
मूल्य पदार्थ बिकने के लिये जाते थे। भारतीय माल इन्हीं देशों के बीच में से 
हो कर बहुधा पाश्ात्य देशों में जाता था | अप्पियन कहता है* कि “पल्मीरा 
के लोग व्यापारी हैं ओर भारत का माल इंरान से अरब में ले जाते है । 
यह माल्न अंत में रोम में बिकता है ।” कालिदास ने रघु के भारत-विजय 
में ईरान को भी संभिलित किया है ।* मोरयसम्राद्‌ चंद्रगुप्त ने इसके एक भाग 
को अपने साम्राज्य में मिल्ला लिया था। स्ट्राबो लिखता है कि “भारत के लोग 
सिंध नदी के किनारे के कुछ देशों को ले बैठे हैं जो कि किसी समय से 


१बोधायन-शूद्य-सूत्र, अध्याय्र १७, पृष्ठ १९६-२०५ | 

पतन्न विम्ध्यादय: अतीत-स्रूप मल्य-विशेषास्तु चत्वारः | तेघु प्रथम:-- 
“आसूल्ययष्टे: फणिवेश्टितार्ना सच्ंदनानां जनसंदनानां ककोलकैलामस्चियुंताना 

39 “४६ «व के ६६ |] 

जातीतरूणां च स जन्मभूमि: चतुर्थ:---'सातन्र चामीकररज्ञचित्र: प्रासाद 
माछवलमिविटं के; । द्वारागंलाबद सुरेधराद्टा लंकेति था रावण-राजधानी” ॥ 
काव्यमीसासा, पृष्ठ ९२ । 

१सेक-किंडिर ऊृत “ए्सट इूडिया प्रष्ठ २१४ 


छ् श्र बी 
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ईरान के आधिपत्य में थे। अलेकज़ेंडर ने एरियानी से उनको ले लिया और 
वहां पर अपने लोगों को बसा दिया । परंतु सेल्यूकस निकेटोर ने उनको 
संडाकोड्स ( अर्थात्‌ चंद्रगुप्त ) को एक विवाह के उपलक्ष्य में दे दिया तथा 
उनके बदले उसने ५०० हाथी लिये |? इसकी सीमा के विषय में प्लिनी का 
कहना है कि “बहुत से लोग सिंध को भारत की पश्चिमी सीमा नहीं समझते । 
भारत में वह गद्रासी' अरछोटी' अरी' तथा परोपमिसदी* सासक चार आंतों 
को ओर जोड़ते हैं ओर इस प्रकार उसकी सीमा कोर्फ़ेस' नदी तक पहुँचा 
देते हैं ।?* 

भारत का चोरासी देशों में विभाग बहुत ही प्राचीन है । बाहेस्पत्य-अथ्थ- 
शालत््र मुख्य देशों की संख्या अट्टारह, गोण-देशों की संख्या सन्नह, अनूप 
( कीचड़, पानी तथा भीलों से भरे, नीची सतह वाले ) देशों की संख्या पत्चीस 
तथा पहाड़ी देशों की संख्या बीस देता है। इनके अतिरिक्त चार देशों के नाम 
और सी दिए हैं इन सब का जोड़ (१८+१७+२५+२०+४--८४) चोरासी 
होता है। इस ग्रंथ में प्रत्येक देश के आगे कुछ संख्यायें दी हैं जिनका आशय 
किसी ने स्पष्ट नहीं किया है ।* 


१कनिघम कृत 'पशॉंट ज्याग्रफी!, १९२४ संस्करण, पृष्ठ १५८ देखो मेक-क्रिंडिल, 
पृष्ठ €८-८९ ॥ 

२ टल्ताएं 

वे ॥ ३9८0८ 

है 0 या 

* 0॥/0एव77590/: 

$ (१०0॥25 

१क्निंघल लिखित शुहांट ज्याग्रफी । 

८८६ । शमसश्िश्रित्वार्शिच्छत॑ दक्षिणोत्ते आसह्ा द्वादश विशद्यामित्र सष्टि- 
रेकादश । ८७। नेपाले अतुर्यतस | ८८। पूर्व सझुदतीरे वरुणत- समुद्वांत अष्ट 
योजना ८५ प॑चफ्नत द्विसीममुत्तरूरार्ट पूर्च छाट व ९० । काक्षी पाचाछ द्विंछय 
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ल मूजियाँ' में बाहस्पत्य-अथशाख के संपादक ने तो संख्याओं के आगे 
प्रशात्मक चिह्न (?) लगा कर उन्हें छोड़ दिया | इस पर कुछ अधिक विचार 
न किया । खोज करने से हमें यह्‌ जान पड़ा कि इन संख्याओं का ह्युआँ च्यांग 
की परिधि-संबंधी संख्याओं से घनिष्ट संबंध है। संख्याओं सहित उन देशो के 
नाम जो कि बाहंस्पत्य-अथंशाख्तर में पाए जाते हैं निम्नलिखित हैं-- 


मुख्य-देश (महर-विषय) 


देश संख्यायें (योजन ?) 
१ उत्तर-छाट डक 8 १० 
२ पूर्व-छाट नि खत १०७ 


मशीतिः । ९१ । केकय शज्षय षष्टि: । ९२ । मत्स्यसागर्श शतम्‌ | ९३ । भाझुचशर्कुतस- 
शीति: ! ९७ । कोसलछावन्ति: पष्टि: । ९५। सेहा वेदभंद्वितीय॑ शतह्यम । ९६। वैदेश 


कौरव॑ शतस्‌ । ९७। कास्बोज दशाणेमशीत्ति: | ९८ | एते मदहाविषयाः | ९५ | एते खल्लु 
चतुरञ्रा; । १०० । आर्ववाबहीकों दक्षिगोत्तरतः शतमाज्नो पूर्व पश्चाद्‌द्रादशीं । १०१ ! 
शक सुराष्ट्री चतुरक्षी चत्वारिशत्‌ । १०२। अक्ः बज़ कछिज् शतमात्राश्रतुरक्षाश्र । 
१०३ । काइमीर-हुणफ्वछ्ठ सिधवः शतसात्राइचतुरआश्र । ३०४ । किरात सोबीर 
चोलयाराडया उत्तरे दक्षिणेस्थिति: शतत्पर॑ पश्टिमान्रा; | १०५ | यादव काँची विषय॑ 
अत्वारिशिच्छतमार्त्त । १०६ । एसे उपधिषया; । १०७ । सम्तकोंकणाश्वतुरशतमात्रा 
द्वादश षड्राष्ट्रीच ॥ १०८ | एते अनुपा;। १०९ । सह्याद्रों चत्वारों सिरिविषया: । 
१३० । श्रीपवेते द्वयम । १११ । रेवतक एक: | ११२ । विध्येप॑व । ११३ | कुमार 
एकम्‌ । ११४ । महेंद्वेत्रयस ॥ ११७। पारियाज्रेन्रयम्‌ । ११६ । सर्वे दक्षिणोत्तरत: 
पंचाश्न्सात्राः पूवेतः पश्चात्‌ पंच योजना: समा; । १३७। स्लेच्छधवन विषय; पार्यतीया: । 

( छ मूजियाँ, बाईस्पत्य सूत्र, पृष्ठ ३४३ ) 

७० । तत्रोत्तरे हिसवान्‌ | ७१ | तस्व दक्षिणे नव साहखीक्ष; | ७२ । तम्र 
दक्षिणात्यों भारतः खण्ड | 

( छ मूजियाँ, घाहंस्पत्य सूत्र, पृष्ठ १४३ ) 


॥ ( बला दा 
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अच्य देश 
१. राम सृष्टि 0 १४०,११२ (१) 
२ विश्वामिन्न सृष्टि ... क १११ 
३ नेपाल 3 पा १०४७ 
४ चरुण हा ३ १०८ (८१) 
कुछ योश--४ 


बाहंस्पत्य अर्थशास्त्र भे वश्त देशों की पूरी संख्या-: ८४ 

यदि हम झ्मुआँ च्यांग की बतलाई हुईं संख्याओं को परिधि के अर्थ 
में न मान कर उन्हें क्षेत्रफल के अर्थ में लें, तो उसकी संख्यायें युक्ति-युक्त 
तथा सत्य सिद्ध हो । कर्निंधम ने जो कठिनाइयाँ उठाई' वह भी न उठानी 
पड़ें | दृष्टांत के लिये गुजरात, वज्नमि, सुराष्ट्र, आनंदपुर तथा अटालि के 
राज्यों को ही लीजिए। ह्युआँ च्यांग के अनुसार इनका विस्तार २६००० ली 
है । बाहस्पत्य-अरथशाख्त्र ने इन देशों के संबंध में जो संख्यायें दी हैं उनका 
योग ६३० योजन या यदि एक योजन को ४० ली के बराबर माना जाय तो, 
२५२०० ली होता है। यदि हम इस बात का खरूयाल रखें कि देशों की सीमायें 
झुआँ च्यांग से लेकर बाहस्पत्य-अर्थशासत््र के समय तक कुछ न कुछ बदलती 
ही रही होंगी तो ८०० ली का अंतर कुछ भी नहीं है। फिर इस बात को ध्यान मे 
रखना चाहिए कि भिन्न भिन्न राज्यों का क्षेत्रफल पूर्रारूप से स्थिर रहता हुआ 
नहीं माना जा सकता । आश्चर्य तो यह है कि अंग का क्षेत्रफल अर्थात्‌ 9००० 
ली था १०० योजन दोनों ही लेखक एक सहश देते हैं । यदि हम योजन को 
१२-१२ सील या ५० ली के बराबर मान लें जैसा कि डाक्टर जे० एफ० फ़्लीदू 
अपने दि योजन एंड ली”" अर्थात्‌ योजन ओर ली' शीर्षक लेख मे प्रतिपादित 
करते हैं, तो बहुत देशों के संबंध में ह्य॒आँ च्यांग तथा बाहेस्पत्य-अर्थशाखत्र की 
संख्यायें मिल जाती हैं । हमारी समझ में प्राचीनकाल में भारत में दोनों ही 


*जर्नल अबू दि रॉयक पुशियाटिक सोखाहटी, जिल्द्‌ ३८, ३९०६, 
पृषह्ठ० १०५१ । 
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योजन चज्षते थे। कुछ देशों में एक योजब ९"५३५३१२ मील या ४० ली के 
बराबर था ओर कुछ देशों में एक योजन १२१५ मील था ५० ली के समान 
था जैसा कि डाक्टर फ़्लीट का मत है। झ्ुआँ च्यांग के अ्रंथ सि-यु-कि 
तथा बाहस्पत्य-अथशाख की संख्याओं की तुलना निम्नलिखित रूप से की जा 
सकती है-- 








देश बाहस्पत्य अरथशासत्र की. सीन्‍यु-कि की 
योजनों में संख्या. ली मे संख्या योजननचली 

जग १००७(>९४ ००) ४००५ १ ल्‍ऋ ४५ 
वाराणसी (बनारस) «०(»८५०७-) ४००० ०-७ 
कूलिंय १००(०८७ ०८६) जू००० 455 ७ 
मगध $००(०८५०--) छ्‌००० ३ सन्जु७ 
322 80%) | १४०(»८४०--) ६००० (छग्मग) .. ३5७०० 
नेपार १०४(०८४०-०) ४००० (छग़मग) .. १८५४० 
चोल ६०(४८४ ०८०) २४०० १ ल्‍म ३० 
बंग (पुंडवर्शेन). ३००(३१८४०४-) ४०७०० नल 

सुराष्ट्र साम्राज्य संबंधी दोनों प्ंथों में दी हुईं संख्याओ की तुलना कीजिए 

बाहेस्पत्य अथशाख्र के सी-यु-कि के 
अनुसार अनुसार 

देश संख्या योजनों में देश संख्या लो में 
यादव १४७ अटाछि ६०५० 
सौबीर १४० कच्छ 8००० 
सिधु १०० चक्सि ६००० 
वढमि बृ०्ण सुराष्ट्र ४००० 
पूर्व छलाद १७०५ गुजर जुछ०० 
झुराष्ट्र ४३० 
कुछयोग ६३० योजन कुछथोग.. २६,०७० 


दे पकण आह 
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यदि १ योजन ४० ली के बराबर मान लिया जाय तो सुराष्ट्रब्साम्राज्य 
का कुल योग ली में (६३० ४४०७) २५२०० ली होता है। इस ग्रकार से 
केवल ८०० ली का अंतर पड़ता है। 

बाहरपत्य-अर्थशासत्र तथा सिन्यु-कि की संख्याओं की सहशता कद्ा- 
चित्‌ हमको डाक्टर उल्लीद के निम्नलिखित अश्न का उत्तर देने में समर्थ कर 
सके । वह पूछते हैं कि “झ्ुआँ च्यांग जे इन संख्याओं का कहाँ से पता 
लगाया ? सरकारी काग़ज़ों से, या बौद्ध प्रंथों से, या किन्हीं अन्य साधनों 
से ?” बाहस्पत्य-अर्थशासत्र कोटिल्य के अर्थशासत्र के सहश ही शासन-संबंधी 
एक प्रसिद्ध अंध है। बहुत संभव है कि दोनों अंथों के आधार भिन्न भिन्न 
राज्यों मे रखे हुए लगान-संवंधी सरकारी कागज हैं। यदि इस अनुमान मे 
कुछ भी सचाई है, तब तो ऊपर लिखी हुई संख्यायें प्रत्येक देश के उस ज्षेत्र- 
फल को सूचित करती हैं, जो कि खेती या चरागाह के रूप में काम में आता 
था और जंगलों को काटकर साफ़ कर लिया गया था । इस व्याख्या का एक 
परिणाम यह भी होगा कि हमको प्राचीन भारत का क्ृषि-विम्तार तथा लगान- 
संबंधी गेखा मित्र जायगा, तथा यह जानना सुगम हो जायगा कि मुसलमान 
राजाओं ने इस संबंध में नया क्‍या काम किया ? डाक्टर फ्लीट ने अपने 
भारतीय नगरों तथा देशों का विस्तारः नामक लेख में जो यह पूछा है कि 
“भिन्न भिन्न देशों के संबंध में (यह समभझते हुए भी कि इस संबंध में जो 
भी हमाय ज्ञान होगा पूर्ण रूप से सत्य नहीं हो सकता) जो संख्यायें मिलती 
हैं उनको कहाँ तक प्रामाणिक माना जाय ?” इसका उत्तर तो यह है कि यदि 
हम श्आँ च्यांग की संख्याओं को परिधि के अर्थ मे न लें ओर उनको क्षेत्रफल 
का सूचक समझें, तो उनकी सचाई या असत्य को आसानी से परख सकते हैं । 

बाहस्पत्य-अर्थशास्त्र संपूर्ण भारत के लिये ९००० योजन की संख्या देता 
है।' हमें यही संख्या संस्कृत भाषा के अन्य पुस्तकों में भी मिल जाती 


१७० तन्नोत्तरे द्विसवान ।७१॥। तस्य दक्षिगे लव साहखी भूः ।७२। ततश्न 
दाक्षिणात्को मारत रूष्छ । ( ऊ मूजियाँ, वहस्पत्य-सूच, एड १७३ ) | 
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है।' हयुआँ च्यांग ने जो संख्याये प्रत्येक देश के संबंध में दी हैं उन का यदि 
ओसत ले लिया जाय तो ग्रत्येक देश के लिये ४००० ली या १०० योजन पड़ता 
है। यदि इसको हम चौरासी से गुणा करें तो छुल योग ८४०० योजन होता है। 
चौरासी से इसलिये गुणा किया कि भारत में 2४ देशों का आवेश दोनों ही 
लेखकों ने किया है। यदि हम वाहस्पत्य-अर्थशातत्र की संख्याओं के ही आधार 
पर कार्य करें तो १३ महादेश तथा 'गोण-देश की संख्याओं का योग ३२५० 
योजन होता है। प्रत्येक देश के पीछे ९८७ योजन आता है। यदि इसको ८७ 
से गुणा करें तो हमकों ८२९०८ योजन ग्राप्त होता है ! 

सर अलक्‌जंडर कनिंघम ने एक योजन को ९ मील के बराबर माना 
है। भारत के भिन्न भिन्न देशों मे मिन्न भिन्न योजन प्रचलित थे । इसलिये उचित 
तो यही है कि भिन्न सिन्न योजनों का ओसत निकालकर काम लिया जाय। 
कनिय्म के अनुसार उसके समय में तीन अकार के कोस भारत में प्रचलित थे । 
उत्तर-पब्छिमी भारत तथा पंजाब में १६ मील का, गंगा के चारों ओर के ग्रांतो 
में २३ मील का ओर बुंदेल खंड, मेसूर तथा दक्खिनी भारत में २६ मील का एक 
कोस था।' संस्कृत भ्रंथों के अनुसार एक योजन चार कोस के बराबर था। 
अतः एक योजन को दस मील के बराबर मान लेना कुछ बहुत अनुचित न 
होगा | इस प्रकार ८६२८ योजन का ८६२४०० मील बर्गफल होता है । यहां 
योजन को परिधि का सूचक न मानकर ज्षेत्रफल का द्योतक माना गया है । 

बर्मा को निकालकर तथा देशी राष्ट्रों को मिलाकर बत्तमान भारत का 
क्षेत्रफल १६००००० मील है ।* यह बाहस्पत्य-अर्थशात्र तथा सिन्यु-कि की 
संख्याओं का दुगुना होता है | बहुत संभव है कि उस जमाने में भारत का 


*नव-सहस्त-योजनविस्ती्ण भारत खण्डे। नव-सहस्त योजव पिस्तीणें भारत- 
वर्ष श्री शक यजतेंदीयानां ब्ल्लनित्यकर्म प्रृष्ठ ३०, १२ 
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आधा भाग जंगलों से घिरा हो । ऊपर लिखे हुए प्रमाणों तथा विचारों को 
सामने रखते हुए छ्ुआँ च्यांग की संख्याओं के आधार के विषय में यह कहा 
जा सकता है कि या तो उस जमाने के लोगों ने अपने अपने देशों के दिस्तार तथा 
चेत्रफल की सूचना उसको दी, या उसने सरकारी पत्रों से इन संख्याओं का पता 
लगाया । उससे भूल यह हुईं कि उसने क्षेत्रफल को सूचित करनेवाले योजन को 
ली में बदलते समय योजन को चालीस स्रे एक ही बार गुणा किया। वास्तव 
मे उसको दो बार, ४० ><४० के रूप में गुणा करना चाहिये था । इस एक भूल 
का परिणाम यह हुआ कि विद्वान बहुत सरपच्ची के बाद भी उसकी संख्याओं 
के रहस्य का पता न लगा सके | 

पंडितों से भी ऐसी भूल हो जाना असंभव नहीं । दृष्टांत-स्वरूप दान- 
मयूख देखिये । उसमें लिखा है कि एक निवर्तत तीस दंड के वरावर होता है 
वास्तव में जैसा कि कौटिल्य ने लिखा है, वह ३०० दंड के बराबर था। छुआँ 
च्यांग, एक परदेसी यात्री से ऐसी भूल हो गई, इसमें आश्र्य की कोई बात नहीं। 

संस्कृत साहित्य में क्षेत्रकल को सूचित करनेवाले शब्द आ्रायः पर" उप- 
सर्ग लगा कर बनाये जाते हैं जैसे कि परिमाण, परि-क्षेत्र इत्यादि । बहुत संभव 
है कि चीनी यात्री ने संस्कृत के 'परि! शब्द को “चाऊ' शब्द द्वारा अपनी भाषा 
में प्रकट किया हो--दोनों ही शब्दों का एक ही अर्थ है, अथात्‌ चारों ओर से 
घिरा हुआ | 

भूल का कारण कुछ भी हो, यह प्रत्यक्ष है कि दोनों ही अंध अर्थात्‌ 
बाहस्पत्य-अर्थशाख तथा सि-यु-कि, संख्याओं को परिधि के अथे में नहीं देते । 
यदि हम उनको क्षेत्रफल या परिमाण के अथे में ले तो हमको कुछ भी कठि- 
साई नहीं उठानी पड़ती । 


प्र 


सवाई राजा शुरसिंहजी 
[ रेखक--श्रीयुत्‌ विभेश्वर नाथ रेठ ] 


यह्द मारवाड़ नरेश राजा उदयसिंहजी के पुत्र थे।' इनका जन्म वि० सं० 
१६९७ की बैशाख-बदी ३० (६० स० १५७० की ५ अग्रेल ) को हुआ था। 

बि० सं० १६४८ ( ई० स० १०५१ ) में बादशाह अकबर ने पहले पहल 
इन्हे लाहौर की शाही सेना के एक भाग का प्रबंध सोंपा । इससे कुछ दिन वहाँ 
रहकर यह उक्त कार्य करते रहे । परंतु इसके बाद लोटकर जोधपुर चले आए | 

वि० सं० १६५२ ( ई० स० १५९५ ) में जिस समय बादशाह के बुलाने 
पर राजा उदयसिंहजी लौटकर लाहोर गए उस समय यह भी उनके साथ थे । 
इससे बहाँ पर महाराज का खगबास हो जाने से उन्ही की इच्छा के अनुसार 
वि० सं० १६०२ की सावन-बदी १२ (ईं० स० १५९५ की २३ जुलाई ) को 
बादशाह ने इन्हें राजा की पद्‌वी देकर मारबाड़-राज्य का उत्तराधिकारी 
बला दिया । 

ख्यातों भें लिखा है कि इसी अवसर पर बादशाह ने इन्हें दो हजारी 
जात और सवा हज़ार सवारों का मनसब दिया था | 

इसके कुछ मास बाद यह लोटकर जोधपुर चले आए | यहाँ पर वि० 
सं० १६५२ की माघ-सुदी ५ (ई० स० १५९६ की २४ जनवरी ) को चिर* 
प्रचलित-अथा के अनुसार यथा-नियम इनका राज्यामिषेक किया गया। 

वि० सं० १६०३ ( ईं० स० १०९६ ) में बादशाह ने सुल्तान मुराद को, 
जो अब तक गुजरात के सूबे की देखभाल पर नियत था, बदल कर दक्षिण की 
तरफ़ के उपद्रवों को शांत करने के लिये भेजा और वहाँ ( गुजरात ) की 


*क््यात्ों के अजुसार यह ( झरखिहजी ) राजा उद्यरलिंहजी के छठे पुत्र थे। 


खंड |] आर 
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सबाई राजा झूर॒सिहजी [ छछ 


रक्षा का भार राजा शूरसिंहजी को सौंपा ।९* इस पर महाराज भी सारबाड़ का 
शासन-अर्बंध भाटी गोविंददास* को देकर शीघ्र ही उधर को रवाना हो गए। 
सांग में जिस समय यह सीरोही के क़रीब पहुँचे उस समय इन्हें वहाँ पर 
राव रायसिंहजी' के धोके से मारे जाने का खयाल आ गया । इससे उस घटना 
का बदला लेने के लिये इन्होंने अपने सैनिकों को उस राज्य के गाँवों को लूटने 
की आज्ञा देदी। यह देख वहाँ का राब सुरतान घबरा गया और, संधि करने 
की इच्छा से उसने बहुत सा रुपया महाराज की भेंट किया । यहाँ से चल कर 


अकबरनाभा, भा० ३, ए० ६५९७ 

रपहले मारवाड के राडौड़ नरेत्ञों और उनके वंश के जागीरदारों के बीच 
भाई बिरादरी का-सा वर्ताव चछा आता था। पर॑तु भादी गोबिंददास ने इस ढंग 
को बदल कर, राज्य का सारा प्रबंध बादशाही ढंस पर कर दिया। इससे मारवाइ 
नरैशों और उनके सरदारों का संबंध खासी सेवक का-सा हो गया और राज्य 
परिवार में होनेवाली शादी ग़स्सी के अवसर पर ठकुरानियों के राजकीय अंतःपुर में 
शपस्थित होने की प्रथा भी उठ गई। दरबार के समय राव रणमछजी के वंश के 
जागीरदारों के लिये दाईं घरफ का और राच जोघण्जी के वंश के जागीरदारों के लिये 
बाई तस्फ का स्थान नियत किया गया । राजकण्य के लिये दीवान, घण्शी, खॉन- 
सामों, धाक्तिस, कारकुन, दफ्तरी, दारोगा, पोलेदार, वाक़यानवीस आदि पद नियत 
किए गए । 

ख़बास पासवानों आदि को भी अलग अलग कास सौँपे शए | महाराज की 
ढाल और तऊूवार रखने का काम खीचियों को, चंवर और भोरछल रखने का काम 
घाँधलों को, जछूसी पंखा और ख़ास मोहर रखने का काम गहलछोतों को, डेचढ़ी के 
प्रबंध का काम सोभावतों को और महाराज के हाथी की सवारी करने पर महावत 
का काम आखायचों को सौंपा गया । इसी अकार दूसरे कार्यों के छिये भी अन्य ख़ास 
ख़ास पंद्ध के राजपूत नियत किए गए | 

१शह सासवाड-नरेश शराब चंद्रसेनजी के पुत्र थे और इन्हें सोरोही के राव 
झुरतान नेकर्त्न से सचानक जाक्रमम कर सपा था । 


कप 
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कुछ ही दिनों में यह गुजरात पहुँच गए ओर वहाँ पर स्नाँ आजम से मिल कर 
अुजपफर के उपद्रय को दबाने का प्रयत्न करने लगे । 

अगले बष मुज़फ्फर के ज्येष्ठ पुत्र बहादुर ने कुछ लोगों को लेकर 
गुजरात के प्रदेशों में लूटमार शुरू की । यह देख महाराज भी उसे दरुड देने के 
लिये अहमदाबाद से रवाना हुए। पर॑तु इनकों दुलब॒ल-सहदित अपनी तरफ 
आते देखकर बहादुर की हिम्मत टूट गई। इसी से थोड़ी सी मुठभेड़ के बाद 
बह मैदान से भाग गया ।* 

इधर महाराज को अपने अधिकांश योद्धाओं के साथ गुजरात की तरफ़ 
गया जान कर पीछे से बीकानेर वाले गाँगाँणी नामक (मारबाड़ के) गाँव में घुस 
आए ओर यहाँ से कुछ राजकीय ँठटों को पकड़ कर अपने देश को ले चले । 
पर॑तु इसकी खबर मिलते ही माँगलिया सूरा ओर राठौड़ (महेशदास के पुत्र) 
हरठास ने इनका पीछा कर थे ऊँट' इससे छीन लिए । 

इसी प्रकार महाराज को मारवाड़ में अमुपस्थित देख जैसलमेर रावल 
भीमराजजी के कुछ सैनिक भी कोरणे की तरफ़ पहुँच इधर उधर लूहमार 
करने लगे थे। यह देख ऊहड़ गोपालदास ने उन पर चढ़ाई की । थुद्ध होने पर 
गोपालदास मारा गया । परंतु भाटियों को भी शीघ्र ही जैसलमेर लोट 
जाना पड़ा । 

ति० सं० १६५६ (३० स० १५९९ ) में सुल्तान मुराद मर गया। इस 
पर पहले तो बादशाह अकबर ने खुद दक्षिण पर चढ़ाई की ) परंतु अगले 
वर्ष वहाँ की सूबेदारी शाहज़ादे दानियाल को दी गई और उसको मदद के लिये 
राजा शूरसिंह जी नियत किए गए ।* 

उस समय यह गुजरात में थे। इससे वहाँ से दक्षिण की तरफ़ जाते 
हुए कुछ दिन के लिये ये सोजत ( मारवाड़ ) में ठहर गए। यह बात बादशाह को 
बुरी लगी | इसलिये उसने महाराज के भाई शक्तिसिंह को राव की पदवी देकर 


"अकबरनामा, भा० ३, घू० ७२० | 
*सआसिरुल उमरा, भा २, प्ू० १८२ । +क- 
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सोजत जागीर में दे दिया ।' महागज़ भी उस समय विरोध करता अतुचित 
समम दक्षिण की तरफ़ चले गए। वहाँ पर कुछ ही दिलों में इन्होंने ( सा- 
दतखाँ के अधान ) राजू के साथ के युद्धों में ऐसी वीरता दिखलाई कि उसका 
हाल सुन बादशाह आपही आप इनसे प्रसन्न होगया | इसी अबसर पर 
महाराज के मंत्री भाटी गोविंददास और राठोड (रत्सिंह के पुत्र ) राम ने 
उसे महाराज को सोजत का आंत लौटा देने के लिये समझाया। इससे अकबर 
ने बह प्रांत फिर से इन्हीं को ल्ोटा दिया ।* 

अकबरनामे में अबुल्॒ फड्ल लिखता है *--- 

बि० सं० १६५७ ( इ० स० १६०० ) में अहमदनगर वालों से नासिक 
छीन लिया गया। इस पर पहले तो सआदत खाँ ने बादशाह की अधीनता 
स्वीकार कर ली । परन्तु शीघही अपने गुज्ञाम राजू के बहकाने से उसने फिर 
से बगावत शुरू की । यह देख बादशाह ने शाहज़ादे को उसे दण्ड देने के लिये 
जाने की आज्ञा दी | उस समय राजा शूरसिंहजी भी उसके साथ थे 

वि० सं० १६०८ (३० स० १६०१) में महाराज फिर शाही सेना 
ओर अबुल फ़ड्ल के साथ राजू को दण्ड देने ओर अहमद नगर को विजय 
करने के लिये भेजे गए १९ इस दोनों बार के थुद्धों में इन्हों ले बड़ी बीरता 
दिखाई थी। 

इन्हीं दिनों हष्शी खुदाबंद ख्राँ ने पाथरी ओर पालम के ग्रांतों में उप- 
द्रव शुरू कर दिया था। जब इसकी सूचना खानखानान को मिली तब उसने 
राजा शूरसिंहजी को शाही सेना देकर उसको दबाने के लिये रवाना किया | 
इस पर महाराज ने खुदावंद खाँ को हराकर वहाँ पर फिर से शांति स्थापित की।* 


*शक्तिसिंद का अधिकार सोजत पर क़रीब एक वर्ष तक रहा था । 
रकारसी तवारीज़ों में इस बात का उल्लेख नहीं है । 
बअकबरनामा, भा० ३, एू० ७७२ | 

वअकबरनामा, भा० ३, ४० ८०१ ) 
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बहाँ से ल्लोटकर ये निज्ामुलमुल्क के सेनापति अंबर चम्पू के मुक्काबले 
को चले | यह देख बह कंधार की तरफ बढ़ने लगा । उसी अवसर पर हच्शी' 
क्रहाद भी अपने दो-तीन हजार सवारों को लेकर उससे आ मिला! उस समय 
राजा शूरसिंहजी शाही सेना के अग्रभाग ( दरावल ) में थे। इसलिये इनके 
अंबर की सेना के सामने पहुँचते ही पहले तो उसने बड़ी बहादुरी से इनका 
सामना किया। परंतु फिर शीघ्र ही उसके पैर उखड़ गए और उसे रणस्थल्न से 
भागकर अपनी जान बचानी पड़ी। यह घटना बि० सं० १६५५९ (३० स० १६०२) 
की है । 

अवुल फ़छ्ल ने इस विषय में लिखा है कि-- 

इस युद्ध में जैसी बीरता बादशाही सेना के अग्रभाग और सध्यभाग 
वालों ने दिखलाई थी बैसी ही बीरता अगर बाम ओर दक्षिण भाग वाले भी 
दिखलातें तो अंबर और फरहाद का भागना असंभव हो जाता ओर वे पकड़ 
लिए जाते ।* 

इस युद्ध में के महाराज के बीरता पूर्ण कार्यों को देखकर स्वयं शाह- 
जादा दानियाल इतना प्रसन्न हुआ कि उसने बादशाह को भी पत्र द्वारा इसकी 
सूचना लिख भेजी ।* इसपर बादशाह ने इन्हें एक शाही नकक़ारा उपहार में 
दिया ।* साथ ही उसने शाहज़ादे को लिखा कि राजा शुरसिहजी बहुत समय 
से शाही कार्यो में लगे रहने के कारण अपने देश को नहीं जा सके हैं-- 
इसलिये उनको यहाँ भेज दो ओर उनके प्रधान मंत्री भादी गोषिंददास को' 
रा्ठोड़ों की सेना के साथ अपने पास रहने दो |" इसी के अनुसार यह वि० 
सं० १६६१ ( इं० स० १६०४ ) में बादशाह से मिलकर* जोधपुर चले आए | 


अकबरनामा, सा० ३, पू० ८०७) 

रसआसिद्क उसरा, भा० २, ए० १८२१ 

अकबरनामसा, भा० ३, पू० ८१९ | 

भअक्रजरनामा, सा० ३, पूं० <२० । 

५टूसी वर्ष राजा भ्ूरसिंह की ने बादप्याह के कहने से मीर - प- ' 
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भारवाड़ की ख्यातों से प्रकट होता है कि इसी अवसर पर बादशाह ने 
इन्हें 'सवाई राजा” के खिताब के साथ मेड़ते का आधा प्रांच' और जैतारन 
जागीर में दिए थे । 

गुजरात भांत के और दक्तिण के युद्धों में महाराज को बहुत सा द्ृब्य 
मिला था। इससे जोधपुर पहुँचकर इन्हों ने एक बड़ा यज्ञ किया | इसके बाद 
इनकी आज्ञा से मंडारी मना ने राजकीय सेना के साथ जाकर मेड़ते और जैता- 
रन पर अधिकार कर लिया । इसी अवसर पर जैतारन के चारों तरफ शहर 
पनाह बनवाई गई ओर वहाँ का बहुत सा गंव महाराज की तरफ़ से ऊदावतों 
को दे दिया गया । 

वि० सं० १६६२ (ई० स० १६०५) में बादशाह अकवर मर गया और 
उसका पुत्र जहाँगीर के नाम से हिंदुस्तान के तरूत पर बैठा | इसी समय 
गुजरात में फिर उपद्रव उठ खड़ा हुआ | इससे अन्य वादशाही अमीरों के साथ 
सवाई राजा शूरसिंहजी को भी उधर जाना पड़ा | वहाँ पर भी इन्होंने उपद्रब 
को दबाने में अच्छी वीरता दिखलाई ।* 


के पुश्न को पकड़कर पाटन (गुजरात ) मे झुरतेज़ अछी के हवाले कर दिया, जहाँ से वह 
अकबर की राज्य सीसा से बाहर निकाछ दिया गया। (अकबरनामा, भा० ३, छू० ८३१)! 

भेड़ते का आधा प्रांत तो मेडतिया जगन्नाथसिंह से छेकर बादशाह मे पहले 
ही इन्हें वे दिया था । इस अवसर पर बाक़ी का आधा प्रांत भी किशन दास से लेकर 
महाराज को दे दिया गया । 

श्व्यातों में लिखा है कि जकबर के मरते ही गुजरात के कोलियों ने उपड्ृत 
उठाया । इस पर जहाँगीर ने राजा झरसिंहजी को उनके उपह्व को दबाने के छिये 
मेजा । इन्होंने मांडबी के पास पहुँच अपनी सेना के दो विभाग किए। एुक का सेना- 
पति सादी गोविंददास और दूसरे का राढौड़ जैतमाल बनाया गया। इसके बाद महा- 
राज की आज्ञा से इन दोनों ने मिछकर कोलियों पर जागे और पीछे दोनों तरफ़ से 
इमस्ठा कर दिया कुछ ही देर के युद्ध में बहुत से कोली मारे गए और बचे हुए जंगल 
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वि० सं० १६६३ की कार्तिक सुदी ७ ( ई० स० १६०६ की २७ ऑक्टो- 
बर. ) को यह जोधपुर आए और वि० सं० १६६० (ई० स० १६०८) के वैशाख 
में आगरे पहुँच बादशाह जहाँगीर से मिले।' इसी बे की मैंगसिर-बदी २ 
( १३ नवम्बर ) को बादशाह ने इनका मनसब ३००० जात झोर २००० सवारों 





की तरफ़ भाग चले । यह देख राठौड़ खूवारों ने उनका पीछा किया । यद्यपि गोपाछू- 
दास ने उनको इस कार्य से रोकना चाहा तथापि विजय ले उन्‍्मत्त हुए योद्ाओं से 
इस पर विशेष ध्यान नहीं दिया । राठोझ़ें को अपने पीछे छगा देख कोलछी भी जल्‍दी 
से अंगल और पहाड़ की आड लेकर पछूट पड़े और जैसे ही राठेद सवार उनकी सार 
के भीतर पहुँचे वेसे ही उन्होंने उनपर तोरों की वर्षा शुरू कर दी । एक सो बेसे ही 
शझौड़ घोड़ों पर सवार होने से सन बन और पथरीली ज़मीन में उनका पीछा नहीं 
कर सकते थे, दूसरे जंगली भार्गों' से भी वे बिलकुछ अपरिचित थे। इससे उन्हें बड़ी 
क्षति सहनी पढ़ी । उनके साथ के बहुत से सरदार भी मारे गए | यह देख महाराज 
को बड़ा हु:ख हुआ और यह छोटकर अहमदाबाद चले गए । वहाँ से कुछ दिन बाद 
जोधपुर आने पर महाराज ने मॉड्वी के थुद्ध में मारे गए सरदारों के कुहुम्ब के साथ 
बड़ी समपेदना प्रकट की । 

फारसी तवारीख़ों में हुस युद्ध का उछेख नहीं है। परंतु बांबे गरज़ेटियर में 
लिखा है कि है० स० १६०३ भे राजा झूरसिंह और राजा टोडरमल का पुत्र राय 
गोपीनाथ माछवा, सूरत और बढ़ोदे के मार्ग से गुजरात भेजे गए। चह्टों पहुँच इन्होंने 
बेहाएश के शासक कल्याण को हराकर क़ेद कर छिया। परंतु माँडव के शासक के 
साथ के युद्ध में थे असफल होकर अहमदाबाद को छौट गए । ( देखो भा० १, खण्ड 
१, ह० २७३ ) । 

१ तुज॒ुक जहाँगीरी ए० ८६८ | ख्यातों में छिखा है कि ( मोदा राजा उदय- 
सिंह जी का पुत्र ) भगवानदास डुंदेला दुरा के हाथ से आरा गया था । इसलिये 
भदवानदास के पुत्र गोयिंददास ने इसका बदुछा छेने के छिये भद्दाराज से सहायता 
की भार्थना की । इस पर इन्होंने ( हादूछ के पुन्न ) भुकुंददास को कुछ इने हुए योद्धा 
देकर ठसके साभ कर दिया । इन छोगों ने बवेल खंड में पहुँच दा को भार शाला 
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का करके इनको खानख्तानान के साथ दक्षिण की तरफ भ्रेजा ।९ इसके बाद 
इनके कायी से अ्रसन्न होकर बादशाह ने अपने चौथे राज्य बर्य में इनका मनसब 
बढ़ा कर चार हज़ारी ज्ञात ओर दो हज़ार सवारों का कर दिया।* 

इसी बरष अबदुल्ला खाँ ने सोजत का परगना महाराज कुमार गजसिंह 
जी को लौटा दिया* और इसकी एचज से उनसे नाडोल के थाने का पबंध 


श चुज़क जहाँगीरी, प्ु० छछ ॥ 

*सआखिरुछ उसरा, भा० २, ए० १८२ | यह मनसब-वृद्धि जहॉँगीर के चोथे 
राज्य वर्ष ( वि० सं० १६६६-३० सं० ६६०५ ) में हुई थी । 

बैशि० सं० १६६० (० सं० १६०८ ) में जहाँगीर की थाज्ञा से महा- 
बतखों ने मेवाड़ पर चढ़ाई की । जिस सम्नग इसका कैंप मोही में था उस समय उसे 
सूचना मिली कि महाराणा अमरसिंह जी का कुद्ग्ब सोजत में छिपा हुआ है और 
राजा शरसिंधजी के कुछ सरदार उन्हे गुप्तरूप से सहायता देते हैं। इस पर उसने 
छाही दरबार से आज्ञा प्राप्त कर उक्त शत को महाराज के शालन से भिकाऊू लिया 
और वहाँ का अधिकार राव चंहसेनजी के पोन्च ( उग्मसेन के घुन्र ) कर्मसेन को 
दे दिया ॥ 

जब इसकी सूचना महाराज को मिली तब इन्होंने अपने मंत्री गोधिंददास 
को महावतखाँ को समझाने के छिये भेघा। परंतु उस समय इस कार्य में सफलता 
नहीं हुई ! 

इसके बाद महाबत ख़ो के मेवाड़ की चढ़ाई में असफल होने के कारण उसके 
स्थान पर अब्दुल खाँ नियत किया गया। इसने कर्मेसेन से सोजत का अधिकार 
छीन केना चाहा। इस पर कर्मलेन ने भी अख्चुला खाँ का बड़ी वीरता से सामना 
किया। परंतु अन्त सें अपने वीर सेनापति सोलंकी कुंभा के मारे जाने और अपना 
बल क्षीण हो जाने से वह सोजत का क्िछा छोड़कर निकछ गया । उपयुक्त सोलंकी 
कुंमा की ख्री के, जो अपने पति के साथ सती हुई थी, हाथ का चिह्न क़िके के भीतरी 
दरवाज़े पर अब तक विद्यमान है । 

इसके बाद दी नाडोंल के थाने का प्रबंध करने की दत्त पर सोजत का शायन 
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करने का आभ्रह किया। इस पर वे अपनी राठोड़ सेना के कुछ चुने हुए बीरो 
को लेकर वहाँ जा पहुँचे / इससे उधर की मेवाड़वालों की लूटमार बिलकुल 
बंद हो गई ।* 


प्रीछा भारधाद नरेश्ष के अधिकार में दे दिया गया। नाडोलछ के थाने का समुचित 
प्रधैंध हो जाने से आगरे और गुजरात के बीच के मार्ग की छूट खसोट वैंद हो गई । 

राजपताने के इतिहास के भा० ३, ४० ७९६ के फुटनोट ३ में श्रद्ेय ओझा 
जी ने ब्रि० सं० १७३६७ के वेशाख ( हैं० स० १६१० के अप्रेछ ) में इस घटना का 
होना मान कर दक्षिण जाते हुए शरसिंदजी का भादी' गोविंददास को भहाबत खाँ के 
पास भेजना लिखा है | परंतु एक तो तुजुक जहाँगीरी ( घ्ृ० ७४ ) में झूरखिहजी का 
बि० सं० १६६० (ई० सं० १६०८ ) में ख़ामसानान के साथ दक्षिण क्री तरफ जाना 
छिखा है। दूसरा राजपूताने के इतिहास के ही ए० ७९५ पर खर्य ओश्वाजी ने हि 
सं० १०१८ के रबिउल आस़िर-वि० सं० १६६६ के श्रावण-//ैं० स० ६६०९ के 
जून में महाबत ख़ाँ के स्थान पर अब्दुल माँ का नियत किया जाना लिखा है| ऐसी 
हारत में वि० सं५ १६६७ के वेशाख में सोजत पर कर्म सेन का अधिकार होने के 
कुछ समय बाद शरसिहजी का शोजिंददास को महावत खाँ के पास भेजना कैसे 
संभव हो सकता है। नवछकिशोर प्रेस की छपी तुजुक जदँगीरी में हि स॑० १०३८ 
की ३५ रत्रिउलछ अव्बल दोशंबा ( थि० स॑० १६६६ की आपाद बढ़ी पल्चें० स० 
१8०९ की 4९ जून ) स्गोेसवार को मदावत खो के स्थान में अच्छुल्ा ख़ॉ का नियल 
किया जाना छिखा है। ( देखो ध० ७७ )। गणना से राजपूतलाने के इतिहास के 
४४ ७९५ पर किखी रविउल आमिर की उस ( ३९ ) तारीख़ को दोशंबा नहीं जाता 
इसी के साथ तुजुक जहाँगीरी में यह भी लिखा है कि इसी वर्ष की १७ रब ( लि० 
सं० १६६६ की आश्िन सुदी १५-६० स० १६०५ की ३ जॉक्टोबर ) को अब्दुछा खा 
की विजय के समाचार बादशाह के पास पहुँचे | ( देखो प० ७६ )। 

*इससे पहले उक्त थाने का अवैध ग़ज़नी खा के हाथ से था | नीछऋईद 
मक्षदेव के मंदिर के पीछे छगे वि० सं० १६६६ की ज्ये8-खुदी १५ ( ० स० १६०५ 
की ७ चुन के खेश से प्रकट होता है कि जद्दँगीर के राज्य समय सज़नी स्नग ने कहाँ 
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उस समय महाराज के दक्षिण में होते से जोधपुर का सारा प्रबंध महा- 

राज कुमार गजरसिंहजी ओर भाटी गोबिंददास के हाथ में था | बि० सं० १६६८ 
(इं० भ० १६११ ) में समहाराना अमरसिहजी के योद्धाओं से अहमदाबाद से 
आगरे को जाते हुए व्यापारियों के एक संघ का ( मारवाड़ राज्य के ) दूनाड़ा 
नामक गाँव तक पीछा किया। परंतु देर हो जाने के काण्ण व्यापारियों के 
बहुत आगे बढ़ जाने से वे उसे न लूट सके | इसके बाद जिस समय वे लोग 
वापिस लोटे उस समय इसकी सूचना' पाकर मालगढ़ ओर भाद्राजन के 
करीब भाटी गोविंददास ने इन पर हमला कर दिया । यह अचानक आक्रमण 
देख कुछ देर तक तो मेवाड्वालों ने भी उसका सामना किया। परंतु अंत में 
अपने बहुत से वीरो के मारे जाने के कारण उन्हे युद्ध स्थल्ष से भाग जाना 
पड़ा । इस युद्ध में राठौड़ों की तरफ़ के भाटी गोपालदास, राठौड़ खींबा और 
खिदमतगार मान बड़ी वीरता से लड़कर मारे गए।* अगले वर्ष जब बादशाह 
के बुलबाने पर राजा शूरसिंहजी दक्षिण से लौटते हुए सीरोही के गाँव पाडीब 
में पहुँचे तब वहाँ के राव राजसिंहजी ने इनका प्रभाव और बल देखकर 
के थाने के चारों तरफ़ कोट घनवाकर उक्त नगर का नाम सूरपुर रक्खा था । 

गुणरूपक में छिखा है कि राजकुमार गजसिंहजी ने इस अवसर पर नाडोछ, 
जोजावर, चॉमणीद ( चॉणोद ? ), खोड़, सादडी कुंभकमेर आदि में विजय प्राप्त कर 
सोलंकी, बाछेसा, सीधर और सीसोदियों को दघाया और नाडोछ के थाने की रक्षा 
का अबंध किग्रा । ( देखो शुणरूपक, ४० ९-६० ) 

'त्रीर विनोद में कुंवर क्णसद आदि का शाही ख़ज़ाने का पीछा करना 
छिसखा है । 

शठस समय गोविंददास नाडोंल के थाने पर था | 

भ्गुणरूपक भें छिखा है कि गजसिहजी के बढ़ते हुए प्रताप को देख 
महाराना ने एक सेना मारवाद़ में उपद्रव करने के लिये रदाना की । परंतु गजसिहजी 
और गोविंददास ने उसके मुकाबले में पहुँच उसे और सहादाना अमरसतिहजी के 
राजकुमारों की मार भगाया । ( देखो एू० १० ) 
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इनसे मित्रता कर लेने का विचार किया । इसी के अनुसार उन्होंने अपने 
विश्वस्त पुरुषों--देवड़ा प्रथ्वीराज ओर मैरूँ दास को महाराज के पास भेजकर 
कहलबाया कि यदि आप पुराना ( रायसिंहजी की म्र॒त्यु का ) बैर छोड़कर 
मैये मदद करना स्वीकार कर ले तो में अपने छोटे भाई शूरसिंह की कन्या 
राजकुमार गजसिंहजी को ब्याहने को तैयार हैँ । भाठी गोविददास के कहने 
से महाराज ने यह बात मान ली। परंतु इसी के साथ नीचे लिखी दो बातें और 
भी तय की गई-- 
१-जिस दिन राजकुमार गजसिह्दजी को कन्या व्याही जावे उसी दिन 
राव रायसिंहजी के साथ मारे गए अन्य २९ राठोड़ों के कुटुंब वालो 
के साथ चोहानों की अन्य २९ कन्याएँ भी ज्याही जायें । 
२--देवड़ा बीजा का जड़ाऊ कटार, स्वरंवासी राव रायसिंहजी का 
नक़कारा और उनके शिविर का लूटा हुआ सामान राजकुमार ओर 
महाराज को सेट के रूप में दिया जाय | 
इस प्रकार सारी बातें तय हो जाने पर बि० सं० १६६५ की फागुन-बदी 
६ (ई० स० १६१३ की ३१ जबवरी ) को दोनों पक्षों के बीच एक अहदनामा 
लिखा गया ।* 


'सीरोडी के इतिहास ( के पृ० २४७ ) में पं० गीरीशंकरजी भोझा ने 
लिखा है कि सीरोही के राव के विर्द्ध जपना पक्ष प्रवकू करने के लिये ही यह अधृद- 
मामा सश्चके छोटे भाई शझरसिह ने छिखा था। परंतु ओझाज़ी स्वयं यहीं पर देवडा 
पृथ्वीराज को महाराद राजसिंह का विश्वस्त पुरुष लिखते हैं ओर उस अहदनामे पर 
देवदा भरूुँदास के साथ ही इस पृथ्वीराज के भी हस्ताक्षर मौजूद हैं। ऐसी हाछत 
में आप का छिखना कहाँ तक मान्य कहा जा सकता है 

जोधपुर नरेश की तरफ़ से इस पर हस्ताक्षर करनेत्राछे पुष्कर ने आाह्मण 
कल्याणदास और बारहठ दुरसा थे । 

गुणरुपक में छिखा है कि पुराने वर का बंदुला लेने के लिये गजसिहजी * 
आबू और सीरोष्ठी के देवड़ों ( चौहानों ) को हराकर उनका प्रसिद्ध कटार छीन किय 
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बि० मठ (६७० (० स० १६१३ ) से सहाशत्र अजसर गए । उस 
समय बादशाह जहांगीर का निवास वहीं था। कुछ ही दिनों वाद उससे सहा- 
राज को शाहजादे खुर्स ( शाहकऋाँ ) की सद्ायता के किये मेवाड़ की तरक् 
भेज दिया ।' शाहजादे ने भी श्नकी सलाह से सेबाड़ के चारों तरफ अपनी 
सेना के थाने उलवा दिए । इनमें से साइडी का थाना राजकुसार गनसिहनी 
को सौँपा गया | इस प्रकार चारों तरफ, से घिर फाले के कारण कि० सं 
१६७१ (ई० स० १६१४ ) में महागना अमरसिंहजी ने युद्ध मे सफलता का 
होना असंभव देख शाहज्ञादे के पास सांवि का अस्ताव भेज दिया। इस पर 
बादशाह की स्वीक्षति सिल्ष जाने और अन्य सब्र बातों के तय हो ज्ञान पर, 
जिस समय महाराना म्वयं अपने परिजनों के साथ शाहजादे से मिलने के 
लिये गोगूंदे आए उस समय महाराज भी शाही अमीरो को साथ लेकर महा- 
राना के पास पहुँचे ।'* साथ ही इन्होंने मामले के तय करने मे भी उन्हें सहा- 
यता दी ।* 


( देखी पूछ ३०-११ ) । 

'बादशाहनासा, भा० १, श्ृष्ट १६६ । सजासिरुल उसरा, (भा० २, पृष्ठ 
१८२ ) में इसका जद्ॉगीर के राज्य के जाठवें वर्ष झाहज़ादे खुरंम के साथ मेवाड़ 
पर चढ़ाई करना अर बाद में उसी के साथ दक्षिण को तरफ़ जाना लिखा है । जहाँ- 
शीर का आठवाँ राज्यवपे थ्ि० सं० १६६५ की चेश्र-यदी ३० ( ई० स० ३६१३ 
की ३१ साख ) को प्रारंभ हुआ था । तुजुक जहाँगीरी में मेचाड पर की उंद़ाई का 
ससय बि० सँ० १६७० ( ई० स० १६१३ ) और दक्षिण की तरफ जाने का चिं० 
सं० १६७३ ( ई० स० १६१६ ) छिखा है । ( देखो क्रमश: ० १२६ और १६७ )। 

बादशाहनामा, भा० $, छ० १७१-६७४ । अह घटना फागुन-बदी २ 
( हैं० स० १६३७ की ५ फ्रवरी ) को है। 

वसंधि के समय महाराना अमरसिदजी ने एक छाक बादशाह को भेट 
किया । उसका तोछ ८ टॉँक और कीमत ६०,००० रुपए थी । ठुजुक जदाँगीरी में किखा 
है कि यह छाऊ पहले राव सालदेव के पास था | मालदेव राठौड़ों का सरदार और 
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इसके बाद भहाराज जोधपुर चले आए | इन्हीं दिनों राठौड़ वीरम 
स्वतंत्र होने का अयल्ल करने लगा । इस पर महाराज ने अपनी एक सेना को 
उस पर चढ़ाई करने की आज्ञा दी । छुछ दिन तक तो बीरम ने उसका सामना 
किया, परंतु अंत में उसने फिर महाराज की अधीनता स्वीकार करली | इस 
पर महाराज ने प्रसन्न होकर उसे राबल् की पदणी ओर महेवे का प्रांत दे 
दिया ।* 

वि० सं० १६७२ (है० स० १६१५ ) में राजा शूरसिंहजी लोट कर 
बादशाह के पास अजमेर चले गए। वहाँ पर इन्होंने ४५ हज़ार रुपए, १०० 
मुहरें और ९ हाथी बादशाह को भेंट किए ।* इसमें के एक प्रसिद्ध हाथी का नाम 


उम्दा ( शेष्ठ ) राजाओं में था | उसके बाद थह ( छाछ ) उसके पुश्र रा चंद्र॒सेन 
के हाथ आया। उसी ने राज्य छूट जाने पर इसे क्रीमत छेकर राना उदयसिद् को 
दे दिया | ( देखों ए० १४१ ) | 

भुण रूपक में लिखा है कि बादशाह जहाँगीर एक बड़ी सेना छेकर भेचाड 
का दमन करने के लिये अजसेर गया। परंतु जब महाराना असरसखिहजी ने बीरता 
क खाथ शाही सेना का सुकाबछा किया तब उसने राजा झृरसिहजी को वहाँ आने 
को छिखा। इस पर महाराज ने मेवाड़ पहुँच महाराना को संधि करने के लिये 
तैयार किया । इसी बीच पिता के बुराने ले राजकुमार गजसिहजी भी भाटी गोविद 
दास को लेकर वहाँ पहुँच गए थे । महाराज की माफ़ेत संधि की चैतचीत तथ हो 
जाने पर शाहज़ादा खुरंम और महाराना का ज्येष्ट पुत्र करन दोनों गोशुदे में मिलते । 
इसके बाद ये दोनों जजमेर में बादशाह के पास पहुँचे | वहाँ पर भी राजकुमार करन 
का यथोचित सत्कार किया गया । ( देखो घू० ६१-१३ )। 

*भादी गोविंददास ने इस सासले में महाराज से कह सुन कर चीरम को 

दी गी। इसकी एक्‍्ज में वीरम ने अपनी कन्या को उसके किसी कुटुबी 


कक जप का बी के पड 
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“एणरावत' था। इसके कुछ दिन बाद इन्होंने फ़ोज सिनगार! नामक एक हाथी 
ओर भी बादशाह को दिया ।" इस पर बादशाह ने भी महाराज को एक खासा 
हाथी दिया और शीघ्र ही उनका मनसब बढ़ाकर पाँच" हज़ारी ज्ञात ओर 
तीन हज़ार सवारों का कर दिया । 

इस मनसब वृद्धि के साथ इन्हें फलोदी का परगना जागीर में मिला। 
यह पहले बीकानेर के राव रायसिंदजी' और उनके पुत्र सूरजसिंहजी के अधि- 
कार में भी रह चुका था। 

अभी महाराज बादशाह के साथ अजमेर में ही थे कि, इसी बे की ज्येष्ट- 
सुद्दी ९ (४० स० १६१५ की २६ मई ) की रात को इनके आता राजा किशन- 





१तुज़ुक जहाँगीरी में बादशाह लिखता है कि “यह हाथी भी अच्छा होने 
से ख़ास हाथियों में दाखिल किया गया है । परंतु पहला हृत्थी ( रणरातत ) अपूले 
वस्तु है और दुनिया की आइचर्योत्पादक वस्तुओं में शिना आा सकता है। उसकी 
कीसत २०,००० रुपए हैं| मैंने भी उसकी एवज़ में १०,००० रुपए की कीमत का 
एक ख़ासा हाथी सूश्जसिंदद को दिया ( देखो ४० १४३ )। 

्तुजुक जहाँगीरी, ए० १४२ । बादशाह अकबर और उसके उत्तराधिकारी 
अहँगीर के राज्य में पाँच हज़ारी बहुत बडा मससब समझा जाता था । लाधारणतया 
इससे बड़ा मनसव केवल शहज़ादों को ही मिलता था। हाँ, कभी कभी कोई बढा 
अभीर सात [ शुतर ) हज़ारी तक भी पहुँच जाता था। परंतु शाहजहाँ के समय 
द्स हज़ारी तक के सनलब अमीरों को मिलने ऊगो थे और शाहज़ादों के सनसब ४० 
था ५० इज़ारी तक पहुँच गए थे । परंतु पीछे से इन मनसबों का महत्त्व बहुत कुछ 
घट गया | बादशाह मोहस्मदशाह के ससय में फरुखाबाद के ववाब का सनसब ७२ 
हज़ारी तक पहुँचा था | अकबर के समय पाँच हज़ारी सनसबदार का वेतन २९ हज़ार 
था । उसे १६८ हाथी २७२ घोड़े, १०८ ऊँट और २०७ गाड़ियाँ रखनी पड़ती थीं | 

3फछोदी हकूमत के कोट की बुज में वि० खं० ६६०० की आपषाढ़ सुदी ९ 
का एक छेख छगा है। उससे उस समय वहाँ पर रायधसिहजी का राज्य ह्वोना पाया 
जाता डरे [| 
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सिहजी ने भाटी गोबिंददास के मकान पर अचानक आक्रमण कर उसे मार 
डाला ।' जैसे ही इस हल्ले से पास के मकान से सोते हुए महाराज की आँख 
खुली बैसे ही थे खवय॑ खज्न ले कर बाहर निकल आए । इसी बीच इनके योद्धा 
भी सजग हो गए और उन्होंने आक्रमण कारियों को चारों तरफ से घेर कर मार 
डाला । इस युद्ध में राजा किशनसिहजी भी अपने भतीजे कर्ण के साथ मारे 
गए ।* जब महाराज को अपने भाई, भतीजे और ग्रधान मंत्री के मारे जाने का 





१कशनमसिंहजी के इस प्रकार अचानक आहमण कर भाटी गोपिंददास को 
भारने का कारण उनके भतीजे गोपाऊदास का ससके हाथ से भारा जाना था ॥ 

उस घटना का हाझ इस प्रकार छिखा मिलता है--एक बार राठौर सुंदरदास, 
जोवा ( रामदास के पुत्र ) शरसिंह और ( कछ्ा के पुत्र ) नरसिंह ने मिल कर राठोड 
भशवानदास के पृत्र गोपालदास पर हमछा किया । उस समय भाटी भ्रोविंददास के 
भाई ( छबेरे के खामी ) सुरतान ने गोपाकदास का पक्ष लिया। थुद्ध होने पर सुर- 
तान मारा गया । परंतु उसने सरतने के प्षे ही नरसिंह को सार लिया । शस समय 
तक गोपालदास भी अच्छी तरह से ज़ख़्मी हो खुका था । इसलिये बह अपने को बचे 
हुए दो शत्रुओं का सामना करने में असमर्थ जान युदस्थऊ से भाग खड़ा हुआ | यह 
समाचार सुन भाटी गोविद्‌दास ने सोचा कि मेरे भाई ने तो गोपालदास के डिगरे 
युद्ध में अपने प्राण दिए । परंतु उसके भरने पर वह (योपाकदास ) स्वयं अपने प्राणों 
के मोह से युद्ध छोड घर भाग गया ॥ यह बात गोविद॒दास को अच्छी न छगी । इस 
पर उसने अपने भाई का बदला लेने के लिये गोपाऊदास का पीछा किया और काक 
डसी भाँव के पास पहुँचते पहुँचते उसे मार डाला । 

इस घटना के समाचार सुन राज्य किशनसिंहजी गोविददास से माराज़ हो 
गए । उनका ख़याछ था कि राजा श्रसिंहजी खयं हो टससे अपने भतीजे का बदुछा छेने 
का प्रत॑ध करेंगे | परंतु जब महाराज ने उधर कुछ भी ध्यान नहीं दिया तब उन्होंने 
इस प्रकार नेश आक्रमण कर भोजिंददास को मार डाछा। परंतु इसी में उन्हें भी 
अपने धाण देने पड़े । 

नतुजञक जह्वांगीरी में छिखा पे कि गोविंददास के मकान पर हमछा करते 
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हाल मालूम हुआ तब उन्हें बड़ा दुख हुआ । 
कुछ दिन बाद बादशाह ने इन्हें एक जोड़ी मोती और बहुत क्रीमती खासा 
देकर दक्षिण की तरक़ भेजने की इच्छा प्रकट की । इस पर यह दो मास के 


समय स्वयं राजा किदनसिहजी घोड़े से उतर कर उसके मकान में घुस गए थे । इसी 
से वे मारे गए ( देखो पू० १७४४-१३ ४५ ) । परंतु मारवाड की ख्यातों में लिखा है कि 
राजा किशनसिंहजी सहाराज के सजग होने के पहले ही गोविददास को सारकर चछ 
द्विए थे । यह देख मदाराज ने अपने पुत्र गजसिंदजी को उनका पीछा करने की आज्ञा 
दी । इसी के अज्ुसार उन्होंने कुछ चुने हुए बीरों को साथ लेकर किशनसिहजी का 
पीछा किया । मार्ग में दोनों पक्षों के बीच युद्ध होने पर किशनसिहजी मारे भए । 

मुंतज़िबुलू-छुबाब नामक इतिहास सें लिखा है कि किशनसिंह का शोर 
सुनते ही सूरजसिंह तरूवार छेकर बाहर चछा जाया और उसने किशनसिंह और करन 
को मार डाठा | इसके बाद किशनसिंह के साथ के छोग राजा की हवेली से निकरू- 
कर छड़ते-भिद्दते बादशाह के महऊ की तरफ़ भागे । राजा सूरमसिंह भी उनका पीछा 
करता हुआ बादजझाही दौलतख़ाने के दरवाज़े तक जा पहुँचा । ( देखो जिरद ३, ४० 
२८१०१८४२ ) । 

गुणरूपक में छिखा है कि मेवाइ विजय के घाद बादशाह को राठोड़ों का 
बढ़ता हुआ बछ खटकने छगा । उसमे सोचा कि राजा शरसिंह, राजकुमार गजरसिंह, 
फेहरि ( किशनसिंह ), करमसेन, करन और भादी गोविंददास बड्ले बछवान हो रहे 
हैं। इससे इनको आपस में ही छड़ाकर निर्बेछ कर देना धाहिएु । इसी के अजुसार 
उससे घुक रोज़ दरबार के समय राजकुमार गजसिंहजी के सामने ही केहरि ( किशन- 
सिंहजी ) को गोविंददास को मार डालने के छिये उडकसाया। थह देख गजसिंहजी 
को भी ऋोध आ गया । अंत में बहुत कुछ कहा सुनी के बाद दोनों अपने अपने निवास- 
स्थान को चके गए | इसके बाद एक दिन किशनसिंहजी ने पिछली रात को गोविंद- 
दास के सकान पर चढ़ाई कर उसे मार डाला | इसकी सूचना पाते ही गजसिंहजी 
भी झन्नु के मुक्ताबले के छिए आ पहुँचे । युद्ध होने पर केहरि ( किशनसिंहजी ) और 
करन तो सारे गए पर्रतु करमसेन माग निककछा देखो प्ृू० १३ १७ ) 
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लिये जोधपुर चले आए ।' यहाँ पर सूरसागर के बगीचे में इन्हों ने सोने और 
चाँदी का तुलादान किया । इसके बाद राज्य का प्रबंध कर यह अपने राज- 
कुमार गजसिहजी के साथ बादशाह के पास अजमेर चले गए। इसी समय 
बादशाह ने इनके सबारों में ३०० की वृद्धि कर इनका मनसब पाँच हजारी 
जात और तेंतीस सो सवारों' का कर दिया । साथ ही उसने इन्हें एक खिल- 
अत और एक घोड़ा भी दिया ।* इसके बाद यह दक्षिण पहुँच” शाही सेना- 
नायकों के साथ बहाँ के उपद्रवों को दबाने ओर शत्रुओं को परास्त कर उनके 
अदेशों को विजय करने में लग गए। 

वारीखे पालनपुर में लिखा है कि वि० सं० १६७७ (३० स० १६१७) मे 
बादशाह जहाँगीर ने जालोर के शासक पहाड़ख़ाँ को मरबा कर उक्त श्रदेश को 
शाहज़ादे खुरेम की जागीर में मिल्रा लिया। परंतु बहाँ का प्रबंध ठीक न हो 
सकने के कारण बाद में वह प्रांत राजा शूरसिहजी को दे दिया ।* इस पर 


कर्नल टाड ने इस घटना कप राजा गजसिंह जी के समय में होना और शाहज़ादे 
खुरंम के कहने से राजा किशनसिंहजी का भाटी गोविंददास को मारना लिखा है। 
( ऋक संपादित, दाड का राजस्थान का इतिहास, ए० ९७४ । ) 

१तुज॒क जहाँगीरी, ए० १४५ | 

शुजुक जहाँगीरी, छ० १४९ | 

उतुजुक जहाँगीरी, ए० १४८ । 

सआसिछल-उसरा ( सा० २, ए० १८२ ) में भी इस घटना का समय 
जहॉाँगीर का १० याँ राज्य वर्ष छिखा है। यह वि० सं० १६७१ की चैेत्र-बंदी ६६ ४० 
स० १६१७ की १० मार्च ) से प्रारंभ हुआ था। 

ख्यातों में लिखा है कि दक्षिण की तरफ़ जाते हुए महाराज ने मांग में पिसाँ- 
गण से राजकुमार गजासंहजी, आसोप ठाकुर ( खीचाँ के पत्न ) राजसिंह, ध्यास नाई 
और भंडारी रछूणा को मारवाड़ की देख भाल के लिये जोधपुर भेज दिया था । 

भकर्मछ टाड के लिखे राजस्थान के इतिहास में लिखा है कि अकबर की 
सत्यु के बाद जब राजा शरसिंहली गजसिहजी को छेकर फ्ाह्टी दरबार £ 
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महाराज की आज्ञा से राजकुमार गजसिंहजी ने अपनी सेना के साथ पहुँच 
एकाएक वहाँ के किले पर चढ़ाई कर दी | छुछ समय तक तो दोनों पक्षों के 
बीच भीषण संग्राम होता रहा, परंतु अंत में बहाँ के नारायशदास काबा की 
सहायता से यह एक टूटे हुए बुजे की तरफ से क्लिले में घुस गए । राठौड़ सेना 
को इस ग्रकार एकाएक क्विले में घुसी देख शत्रुओं ने शख्र रख दिए, इससे क्लिले 
पर राजकुमार का अधिकार हो गया। दूसरे दिन वहाँ के बिहारी पठानों ने 
एकत्रित होकर फिर शहर के द्वार पर राठोड़ सेन्रा का बड़ी बीरता से सामना 
किया । परंतु ( डोडियाली के ठाकुर ) पूँजा ओर कीरतसिंह देवड़ा आदि के 


गएु तब जहाँगीर मे जालोर को विजय करने में अद्भुत वीरता दिखाने के कारण गज- 
सिंहजी को अपने हाथ से एक सलवार सेंड की । 

जालोर विजय का हाल कर्मछ टाड मे इस अकार किखा है--- 

जालौर उस समय गुजरात के बादशाहों के अधीन था। परंतु जैसे ही राज- 
कुमार ग़जसिंहजी को जालोर विजय के लिये कहा गया, बेसे ही उन्होंने सेना छेकर 
बिहारी पढानों पर चढ़ाई कर दी । जिस जालोर दुर्ग को फतह करने में अछाडद्दीव को 
कई बर्षे छग गए थे उसी को उन्होंने केवछ तीन मास में विजय कर लिया । 

थद्यपि इस थुद्ध में बहुत से राठौड बोर मारे गए तथापि राजकुमार गजसिंह 
जी बिना किसी हिचकिचाहट के तलवार हाथ में लेकर काठ की सीढ़ी के ज़रिये फ़िल्े 
पश चढ़ गए । वहाँ पर के युद्ध में ७००० पठान मारे गए। इसके जाद्‌ क़्िछे पर उनका 
अधिकार हो गया । ( देखो कुक संपादित, ऐनल्ल एण्ड एण्टिकिटीज़ अव्‌ राज- 
स्थान, भा० २, ५० ९७० ) परंतु जाकछोर पर जो उस समय गुजरात बाछों का अधि- 
कार होना छिखा है, यह दीक प्रतीत नहीं होता, क्योंकि गुजरात उस समय भुगलों के 
ही अधिकार में होने से वहाँ का कोई स्वतंत्र बादशाह नहीं था। इसी श्रकार की और 
भी भनेक बातें कर्तेछ टाड के राजस्थान में लिखी मिलती हैं; जो फ़ारसी तथारीखों आदि 
से सिद्ध नहीं होतीं। हमारी समझ में बादशाह ने झरसिहजी के दक्षिण जाने के पूर्व 
जिस समय उनके सवारों में ३०० की दृद्धि की थी उसी समय शायद जालकोश भी 
उनके मनसब में दे दिया द्वोगा 
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बिहारियों को मदद देने से इनकार कर देने के कारण वे सारे के सारे पठान युद्ध 
में मारे गए | इस प्रकार जब जालोर पर राजकुमार गजसिंहजी का अधिकार 
हो गया' तब बहाँ के शासक पहाड़खाँ का दीवान मेहता मोकलसी बची हुईं 
विहारियों की सेना को लेकर भीनमाल की तरफ़ चला गया। परंतु यठोड़ों 
ने उसका पीछा न छोड़ा ओर उसके भीनमाल पहुँचते ही तत्काल उस नगर 
को चारो तरफ़ से घेर लिया। वह के युद्ध में शत्रुओं की तरफ के मोकलसी 
आदि कुछ मुख्य पुरुष तो मारे गए ओर बचे हुए पठान भागकर वि० सं० 
१६७५ (६० स० १६१८ ) में ( पालनपुर इलाके के ) कुरमाँ गाँव में चले 
गए। परंतु इसके बाद भी वे मौका पाते ही अली पंत की सूँधा आदि 
की घाटियों का आश्रय लेकर जालोर के आस पास लूट मार करते में नही 
चूकते थे ।* 

ख्यातों में लिखा है कि एक बार जिस समय सवाई राजा शूरसिंहजी 
शाहजादे खुरंम ओर नवाब खानखानान के साथ दक्षिण में महकर के थाने पर 
थे, उस समय शत्रुओं ने आकर उस नगर को घेर लिया। इस ग्रकार घेरे जाने 
से शाही सेता का संबंध बाहर से बिलकुल द्ूट गया ओर उसे रसद का 
मिलना भी बंद हो गया। इस पर भी कुछ दिन तक तो किसी तरह कास चलता 
रहा, परंतु अंत में नाज की कमी के कारण उसकी दर बहुत चढ़ गई। यह 


*गुणरूपक, पृ० १९-२९ । उक्त काव्य से इस विजय का भादों में होता लिखा 
है । उसमें यह भी छिखा है कि इस घटना के बाद गजसिदजी ने उम्रसेन के पुत्र कर्मसेन 
पर चढ़ाई की | इसकी सूचना पाते ही वह छाडणू से भायकर पहले तो शली ( निर्मल 
सस्‍्थछ ) की तरफ गया और फिर वहाँ से बला पहाड़ की तरफ चछा सा | महाराज 
कुमार गजसिहजी भी उसके पीछे छूगे हुए थे । इससे शीघढी उन्होंने सोझत पहुँच 
विजयादशमी के दिन फिर कस्ससेन पर चढ़ाई की । यह देख यह मेरों को शरण में 
'ष्छा गया परंतु जब मजसिहजी ने मेरों को व्ष्ड देना हुरू किया तब उस ( कर्मलेन 
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देख राठोड़ सरदारों ने जैतावत कुंभकर्ण को भेज कर महाराज को इस बात की 
सूचना दी । परंतु महाराज ने डसे अपनी पाकशाला के सुबर्ण के बतन देकर 
समभा दिया कि अभी तो इनको बेचकर कुछ दिन के लिये नाज का प्रबंध कर 
लो तब तक कुछ न कुछ उपाय हो ही जायगा | परंतु जब कुछ ही दिनों बाद 
फिर वही कठिनता उपस्थित हुई और शाही अमीरों के किए कुछ सी प्रबंध न 
हो सका तब कुंभकर ने महाराज की सेवा'में उपस्थित होकर शत्रुओं पर आक्र- 
मर करते की आज्ञा चाही। इस पर महाराज ने ख्ानख़ानान से भी सम्मति 
ले लेना उचित समझा । परंतु उसने बादशाह की इच्छा के विरुद्ध शत्रु से युद्ध 
छेड़ देने से साफ़ इनकार कर दिया । कुंभकर्ण को इस ग्रकार निश्वेष्ट हो कर 
शत्रुओं के बीच घेर रहना असच्य हो रहा था। इसलिये खानखानान के इनकार 
कर देने पर भी उसने केवल अपने योद्धाओं को लेकर बीजापुर वालों पर हमला 
कर दिया । यद्यपि इसमें उस के कई वीर मारे गए ओर वह खय॑ भी बहुत 
जखमी हुआ, तथापि उसने दत्षिणियों के मंडें को छीनकर ( सादा के पुत्र ) 
कामा के साथ महाराज के पास भेज दिया । यह देख महाराज भी युद्ध के लिये 
उत्सुक हो उठे ओर इन्हों ने बादशाही आज्ञा की प्रतीक्षा में बैठे हुए खानख्ानान 
को जबरदस्ती तैयार कर शत्रुओं पर हमला कर दिया। घोर युद्ध के बाद शत्रु तो 
भाग खड़े हुए ओर मैदान शाही सैनिकों के हाथ रहा | इसके बाद खानखानान 
ने कुंमकर् के लिये एक पालकी भेजकर उसे रणस्थल से अपने डेरे पर बुलबाया 
ओर उसकी चिकित्सा का पूरा पूरा अ्बंध किया। इससे कुछ दिनों में उसके 
सारे घाव भरगए । 

इसके बाद जब ख़ानखानान ने गढ़ पिंडारा विजय किया, तब वहाँ पर 
उसे चतभुंज विष्णु की एक सुंदर मूर्ति हाथ लगी। इसे उसने श्रेमोपह्यार के 
रूप में महाराज को मैट कर दिया। यह मूर्ति अब तक जोधपुर के किले मे 
विद्यमान है | 

वि० सं० १६७६ की भादों-सुदी ८ (३० स० १६१५९ की १८ सितंबर ) 
को वहीं दक्षिण में, महकर के याने में, सवाई याजा शुरसिंहजी का स्क्येवास 


ण्ध्॑] हिंदुस्तानी 


हो गया )।" 

यह महाराजा बड़े ही प्रतापी, बुद्धिमाच और दाता थे ।* राव मालदेबजी 
के बाद इन्हों ने ही मारवाड़ राज्य की वास्तविक उन्नति की ! इनके शासन मे 
मारवाड़ के सिवाय, ५ परगने गुजरात के, ? मालबे का और १ दक्षिण का भी 
था। थे परगने इन्हे बादशाह की तरफ़ से मससब में मिले थे! इनका अधिक 
समय गुजरात और दक्षिण के युद्धों-में ही व्यतीत हुआ । और वहाँ पर समय 
समय पर इन्हों ने वीरता के अद्भुत कार्य भी कर दिखाए । पहले लिखा जा चुका है 
कि इनके समय में इनके प्रधान मंत्री भाटी गोविंददास ने राज्य का सारा प्रबंध 


तुजुक जहाँगीरो में जहॉँगीर ने छिखा है कि हि० स० १०२८ में दक्षिण 
से शजा शूरसिंह की सत्यु के समायार मिले । यह उस राब भालदेव का पोता था; 
जो हिंदुस्तान के प्रतिष्ठित जमींदारों में से था। राना की धधबरी करने घाछा ज़मींदार 
बही था । उसने एक लड़ाई मे राना पर सी विजय पाई थी । राजा चुरसिंह ने सेरे 
पिठा झकबर का और सेरा कृपापात्र होने से बड़े दरजे और सनसब को प्राप्त किया 
था । उसका देश और राज्य उसके बाप और दादा के देश और राज्य से बढ़ गया था | 
( देखो छू० ३८० )। ह 

गुणझूपक में लिखा है कि महाशज्य झूरसिंहजी २४ वर्ष राज्य कर ४९ वर्ष 
की अवस्था में वि० सं० १६७६ की भादों-छुदी में महकर में स्वर्ग सिधारे | इनके पीछे 
तीच रातियां तो दक्षिण मे और एक जोवपुर से सती हुईं ( देखो ए० ३९ ) । 

सथाई राजा शूरसिंहजी ते १८६ गाँव दान किए थे । इनमें से १ गैला- 
चस ( जोधयुर परणने का ) श्रीमाछी ब्राह्मण को, २ मेघावास ( मेडते परगने का ) 
दर्सोंधी भाद को, ३ छींडिया (जोधपुर परगने का), ४ वही का बड़े का वास, ५ तिग- 
रिया, ६ हरलाई वीकम कोर का वास ( जोधपुर परगने के ), ७ छोलासणी, ( दूनाडे 
के पाप का ), ८ ऊँचियारडा, ५ चछवास, १० बीछावल, ११ गैमावस, १२ गँँदीसर 
[ भेड़ते परणने के ) १३ रेंदंडी, १४ नापावस, ४५ चीजलछियस्‍्स ( यह मसाँव छोछा 
नये की एस में दिया गया था ) सौर १६ सींक्षणमढ़ी ( सोज़त पहगने के . चारणों 
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बदल कर उस समय की प्रचलित शाही शैली के अनुसार कर दिया था | वही 
बंध आज से करीब ५० वर्ष पृ तक चला आता था। परंतु भारत-सरकार 
के संबंध से आजकल उसमें थोड़ा बहुत परिवर्तन करके उसे नवीन रूप दे दिया 
गया है । । 

बि० सं० १६६३ ( इ० स० १६०६ ) में सबाई राजा शूरसिहजी ने ही 
जोधपुर नगर के चाँदपोल दरवाजे से एक मील वायु-कोण में सित पवेत श्रेणी 
के पास अपने नाम पर सूरसागर नामक तालाब बनवा कर उसके तट पर सुंदर 
बग़ीचा, संगमरमर की एक बारादरी और महल बनवाए थे। चाँदपोल दरवाजे 
के बाहर का रामेश्बर महादेव का मंद्रि, सूरजकंंड नामक बावली और शहर 
के बीच के तलहूटी के महल भी इन्हीं के बनबाये हुए हैं । 

इनकी कछलथाही रानी सोभाग्यदेवी ने दहीजर गाँव में सोभाग सागर 
नामक तालाब बनवाया था। इसी रानी के गर्भ से राजकुमार गजसिंहजी का 
जन्म हुआ ! 

शूरसिंहजी के २ पुत्र थे, गजसिंहजी और सबलसिंह । 


मध्य-युग में हिंदू-छुस्िम संबंध 
| केखक--प्रोफ़ेसर मुहम्मद हइबीब, एम० ए० (ऑक्सन ) ] 


हमारी मध्यकालीन राज्य-संस्था मुख्यतः एक लौकिक संस्था थी। राज- 
बल का आधार इस्लाम धर्म न था, फ़ारसी परंपरा थी। दिल्ली के सुल्तान 
बादशाह सदा अपने व्यक्तिगत धमें को राज-ब्मे से भिन्न मानते रहे । वे 
अपनी सारी प्रजा के भूपाल थे, एक मात्र मुसलमानों के नहीं । इस बात पर 
ध्यान देने की आवश्यकता है, क्योंकि एक ओर तो यह मध्य-काल की विचित्र 
जातीयता का और राजनीति की पूर्ण लौकिकता का निद्शन करती है, दूसरी 
ओर भर यू करती है कि दिल्ली-साम्राज्य की समस्त प्रजा--ओर केवल 
प्रजा ह्वी--धार्मिक पौदतू, से सुक्त थी। सुल्तान बादशाहों ओर हिंदुओं के 
बीच का बंधन धरम का बंधर्नश्तेछ बाय मा 





प्रजा को आध्यात्मिक मुक्ति का उत्तरदायित्व बादशाह के ऊपर नहीं था, रह 
उस के निणय करने का ग्रश्न न था । जब तक कि बह लोग उस की आज्ञा का 
उचित पालन करते रहते तब' तक वह संतुष्ट रहता था । इधर हिंदू लोग राज- 
नीतिक विषयों में तो बादशाह के बल का समर्थन करते परंतु धार्मिक बातों में 
किसी प्रकार का हस्तक्षेप सहन न करते ज्यों ही तुर्की आक्रमण और विजय 
की लहर रुकी, साम्राज्य के भीतर रहनेबाली बादशाह की समस्त प्रजा को 
धार्मिक खतंत्रता दे देना ही राष्ट्र की एक नीति संभव मानी गई । दिल्ली के 
विस्तृत साम्राज्य के भीतर सर्वत्र हिंदू मंदिर यथाबत्‌ छोड़ दिये गए। दमन 
के तीन चार उदाहरण जो हमारे इतिहासकार उपस्थित करते हैं वे इस साधा- 
रण स्थिति का अ्तिवाद न करके उस की पुष्टि ही करते है | जहां वक हिंदुओं 
के घोड़े की सवारी करने से रोके जाने का, तीर न चलाने की आज्ञा का और 
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इसी प्रकार उन के जुलूसों के रोकने का ओर नित्यकर्म ओर पूजान्पाठ में 
अड्चनों का अन्न है, यह सब ऐसे किस्से हैं जो मौलिक ग्रंथों के अमात्मक 
पाठ से उठ खड़े हुए हैं।' मलिक सायक नाम का सेनापति अलाउद्दीन की 


१छदाहरण के लिए ज़ियाउद्दीन वरनी जपनी तारीखे-फीरोजशाही में लिखता 
हैं कि अछाउद्दीन खिलजी के निम॑न्रणों के कारण हिंदू इतने गरीब हो गये थे कि न 
उन के पास चढ़ने के घोड़े थे न पहिनने का रेशमी बल जौर न तीर चलाते के दिये 
फारसी घन्नुप | बश्नी के कृत्तात को ध्यानत-पूजक भसन करने से इस बात का पता 
चछेशा कि उस का सात्यय सब हिंदुओं से नहीं है, फेवल उन हिंदुओं से है जिन्हें कि 
उस ने गिनाया है अर्थात्‌ आुक्तहम' 'खोट' और 'विलाहिरों? से | मुकहम का भभ मुखिया 
होता है खोद कद्मचित्‌ फारसी शब्द खाट ( छेख ) का अपसंश है। तात्पर्य उस सलुष्य 
से है जिस ने साल-विशाण में सालगुज्ञारी जमा करने का ठीका लिया है। 'बिशाहिरः 
का ठीक अर्थ जानना कठिन है। परंतु इस में संदेह यहीं कि हिंदू से बश्नां का तात्पर्य 
गॉद के सुखियों से है । इम मुखियों के विरुद्ध अछाउद्दीन ने दो बातें की थीं । एक तो 
डस में इन के हकूक्ते-बोटी (अथात्‌ वह हक जो इन्हें सारगुज्ञारी इकट्ठा करने के 'छिये 
मिलता था) बंद कर दिए और अपने कार्रिदे और दीवान इस कार्य के लिये रख्खे । 
दूसरे उस ने यह शाज्ञा दी कि आाछगुज़ारी ज़मीन के विस्तार के हिल्लाब से छाई 
जाथ जिस में “बड़ों का बोश छोटों पर न पड़े ।! यह क़ानून प्रलक्ष में तो न्याययुक्त है 
पर मुखिया लोगों को अखरा | माल्युज़ारी चसूछ करनेवाले तो वहीं थे और चर अब 
तक औरों से, उन के हिस्से से अधिक वसूछ करके, आप सालगुज़ारी देने से बच जाते 
थे । फ़िरिश्ता तो यह किखता है कि ललाउद्दीन ने पह क़ानून बना दिया था कि 
कोई गाँव वाझा चार से अधिक गाय बैल या भेस या २० से अधिक भेब न रख 
सके । और यह इसलिये किया था कि गाँव के बड़े आदमी छोटों के चशई का अपहरण 
न करलें | 

अलाउद्दीन यह कहा करता था कि 'मेरे गद्दी पर बैठने के समय मुखिया लोग 
एक-दूसरे से लड़ाई किया करते थे और माछ विभाग के कारिंदे उन के पास जाते तो 
उन्हें क्रैद कर ल्थयिा करते थे. जछाउद्दीन के बरछे के बछ से फैछ्ाये इन नियत्रणों से 
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सेना के दहिने पक्ष का नायक था और चित्तोर का राना पाँच सहस्त सैनिकों 
सहित उस के अग्य भाग का । जिस धर्म के लोगों को घोड़े पर सवारी करने 
की ओर अख्य घारण करने की आज्ञा न हो, क्या उस धर्म के आदमियों को 
ऐसे पद दिए जा सकते थे ? में, एक क्षण के लिये भी, इस बात का संकेत 
नहीं करना चाहता कि साम्राज्य के भीतर हिंदू धर्म के लिये जो सहनशीकलता 
थी वह बादशाह की इच्छा के अनुकूल थी या उसे विशेष कट्टर मुस्लिम प्रजा 
पसंद करती थी। अधिकांश विवशता थी, एक सात्र राजनीतिक आवश्यकता 
थी। मध्यकालीन हिंदू-पर्म शब्युक्त ओर संगठित था। यदि उस के प्रति सहन- 
शीलता दिखाई जाती थी तो उस का कारण यही था कि इस के अतिरिक्त 
शासकों के पास कोई दूसरा उपाय नहीं था। 

सन १२९१ ईंस्वी में, सुल्तान जलालुद्दीन खिलजी ने, रणथंभोर का अवब- 
योध आरंभ किया, लेकिन उसे दुःसाध्य पाकर उस ने सेना को लौटने की आज्ञा 
दी । सुल्तान के भतीजे, मलिक अहमद हजवीब ने इस आज्ञा का राज-सभा मे 
विरोध किया | कहा--यदि बादशाह रणथंभोर जीते बिना लौटते हैं तो लोगों 
की दृष्टि में उन का आदर केम हो जायगा। श्रीमान्‌ सुल्तान महमूद ऐसे धर्म 
के स्तंभों का अनुकरण क्यों नहीं करते जिन्हों ने दुनियाँ पर विजय प्राप्त की । 
आप उन की कृतियों ओर विजयों की ओर से आँखें नहीं फेर सकते ।” सुल्तान 
यह सुनकर हँसा और वोला--“बच्चे, महमूद और संजर के अख्ाय-बाहक ओर 


मुखिया लोगों की दक्षा बहुत दीन ही गई। अपने गाँवों # थे भाकिक बनने का 
अधिकार कश्ने रंगे थे । अलाउद्ीन ने उन्हें साधधरण किसान बना दिया। बरनीं 
यह नहीं कहता है कि उन्हें घोड़ों पर न चढने की था रेशमी चस्र न पहिनभे की 
आज्ञा दी गई थी । उस के कथनानुसार वे छोग इतने भरीब हो गये थे कि गेसा करने 
में असमर्थ थे । इन चाक्यों ने दुर्भाग्य वश बड़ी ग़छत-फहमी पेदा कर दी है परंतु 
यदि यह बरनी के अलाउद्ीन के अन्य सुधारों के वर्णन के साथ पढ़ा जाय तो रालत- 
फड्मी म होगी 9० २८२ २९६, फ्ास्सी मूछ) यद्यपि अधिकान्न मुखिया दिवू थे, 
कुछ निः्सदेष्ठ मी ये । अछाठउद्दीन छो निय॑शत्रण दोनों के छिये समान थे 


मध्य-चुग में हिंदू-सुस्लिम संवध [ ९९ 


प्यादे भी सुझ से हज़ारगुना अच्छे ओर अधिक प्रतिष्ठित थे। मेरा तो चार 
दिन का राज का बहाना है। में मज्ञा जन बढ़े शासकों की बराबरी का स्वप्न 
देख सकता हूँ ? में क्या हूँ, मेरी शाल और मेरे राज्य का बल क्या है कि 
महमूद ओर संजर जो कर गये हैं वह करना चाहूँ । सूख ! तू देखता नहीं कि 
हिंदू नित्य मेरे महल के पास शंख फूँकते ओर ढोल बजाते हुए निकलते हैं 
ओर जमुना के किनारे अपने बुतों की पूजा करने जाते हैं। मेरे सामने अपने 
कफ के नियमों का आचरण करते हैं, मेरा और मेरे राज-बल का तिरस्कार 
करते हैं। अगर में सच्चा मुसलमान बादशाह होता वो क्या में उन्हें पान खाते, 
सर्फद-पोश या भुसल्मानों के बीच में निडर होकर अकड़ते देख सकता ? 
धिक्कार है मुझ पर और मेरे राज्य पर ! मेरा नाम हर शुक्रवार के खुतवे में 
पढ़ा जाता है। मूठे मुल्ले मुमे दीन का रक्षक बताते हैं ओर फिर भी मेरे दीन 
के दुश्मन, मेरी आँखों के सामने आराम से, शान से ज़िंदगी बसर करते है 
और अपनी अमीरी और खुशहाली के कारण मुसलमानों से झँचा होने का 
गबे करते हैं। खुल्लमखुल्ला, ढोल पीटकर, ये लोग अपने बुतों को पूजते है। 
अपने कुफ़ू के नियमों का पालन करते हैं। घिछकार है मुझ पर जो उन को 
आराम से रहने देता हूँ, उन के गये को नहीं तोड़ता, और उन से कुछ टंके 
लेकर, जो वह मुझे भीख की तरह देते हैं, संतोष करता हूं ।”' 

यह एक अशक्त घर्मोंधवा की अंतिम खीस थी। जलालुद्दीन, जिस का 
व्यवहयर-संबंधी ज्ञान, उस की धर्म-कट्टरता से ऊँचा था, दिल्ली ज्ञौट आया परंतु 
हिंदुओं के विरुद्ध उस ने कुछ किया नहीं । महमूद ग़ज़नीन का समय सदा के 
लिये जा चुका था ! दिल्ली के सुल्तान-बादशाहों को, खुशी से अथवा विवश 
होकर उत्त शर्तों को खीकार करना पड़ता था, जो हिंदू चाहते थे | जलालुद्दीन 
खिलजी जिस असहिष्णुता की शिक्षा देता था, परंतु जिस पर वह स्वयं आच- 
रण नहीं करता था, इस्लाम धर्म का अंग नहीं है। असहिष्णुता को अपना 
कर्तव्य समभने वाले मुसलमानों की चलती न थी। दमन ध्मांधों के लिये 


१ज़ियाउद्दीन चरनी कृत तारीक्षे फ़रीरोज़स्ाद्दी फारसी मुछ मय । 
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आइश मांत्र रह गया था। इस के विषय में व्यवहार-कुशल लोग व्यथे की 
चिंता में नहीं पड़ते थे । 

सुल्तान महमूद ऐसा उहंड शासक, एक संगठित जाति के बल्ल के 
भरोसे, आकर, शांतित्रिय नगरों को लूट कर, लूट के माल से लदा हुआ भले 
हो अपने देश को वापस जा सकता था। परंतु दिल्ली के सुल्तान बादशाहाँ 
फे लिये, जिन्हें कर, सेना तथा अन्य बातों के लिये सदा अधिकांश हिंदू प्रजा 
से व्यमहार करना पड़ता था, ऐसी नीति असंभव थी । यदि चह घार्मिक 
ऋंगड़ो में पड़ते तो उन का कास दी नहीं चल सकता था। सध्यन्युग में दसन 
के जो उद्दाहरण माने जाते है थे अंगुलियों पर गिने जा सकते हैं ओर उत्त पर 
ध्यान-पूवेक विचार करने से इस बात का पता चलेगा कि वे व्यक्तिगत अना- 
चार के उदाहरण हैं, धार्मिक पीड़न के नहीं। कम से कम समकालीनों की दृष्टि 
में ऐसे सहीं थे। यह आश्चर्य की बात है, कि सध्य-युग के राजनीतिक अथवा 
वार्भिक साहित्य में कहीं इस बात का संकेत नहीं क्रिया गया है कि मुसलमानों 
का हिंदुओं ने जाति-गत विरोध क्रिया हो । यह बात नहीं कि हिंदू लोग अपनी 
अप्रसन्नता प्रकट करने में असम या उस के लिये इच्छुक न रहे हों, बह नो 
लड़ा होने के लिये बदनाम रहे हैं । परंतु मध्य-्युग में जो बहुत सी लड़ा- 
इयाँ हुईं है उन में से किसी में सी ऐसा नहीं हुआ हूं कि एक ओर केकल 
हिंदू हैं तो दूसरी ओर फ्रेवल मुसलमान | तराई' के युद्ध में राय पिथोरा की 
अधीनता में अफ्रगान सेनिकों का एक दल लड़ रहा था; मुसलमान तुपकची 
पानीपत की तोसरी लड़ाई में महर्ट्रों के साथ थे। एक सन्नी हिदुन्‍्सुस्लिस 
लेडई आज तक नहीं लड़ी गई। यदि हस मध्य-काल के इतिहास को ठीक ग्रफार 
सम्रफना चाहते है तो ब्रिदेशी विजेताओं के एक शांविश्रिय ओर दीत जनना 
पर अनाचार शासन का मूखेता-पूर्ण तथा असंभव चित्र, अपने मस्तिप्कों से 
हमें निकाज् डालना चाहिये। मोलिक आपधारों में इस मत की पुष्टि के लिये 
कोई भी ग्रमाए न लेगा । हाँ, सांस्तम राजे हिंदू राजाओं से लड़ते थे, परंतु 
उस से 'अधिफ वे अन्य मुस्लिम शासकों से लड़ते थे इसी प्रकार दिफ़ी-सुल्तान 


न ष्ः क्र ्् जि च 
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अपने ही जाति वालों से लड़ कर आण दिये हैं। हिंदू वर्म भली-भाँति संगठित 
था ओर मध्यकालीन राज-सत्ता दो उत्साही ओर योद्धा जाति-बालों में विभक्त 
थी | अगर बादशाह सुसल्मान था तो उस का कारण यह था कि हिंदू जात 
ओर वर्ण के मंगड़ों में पड़ कर आपस में विभक्त थे ओर मुस्लिम थोड़ी 
सख्या मे होते हुए भी सब से अधिक संगठित थे । मध्य-्युग के मुस्लिम बरा- 
वरी और सामाजिक साम्य के विचारों से भरे हुए थे। यदि इन्हीं भावों से 
हिंदू भी प्रेरित होते तो अवस्था ही दूसरी होती । 

लेकिन सुल्तान बादशाहों की सहनशीलता साम्राज्य के अंतर्गत रहने 
वाले हिंदुओं तक परिमित थी। जहाँ बे अथवा उन की फोजें सात्राज्य की 
सीमा से बाहर हुई वहाँ सहनशीलता क्‍या भलमंसी ओर मनुष्यता को भी 
तिलांजलि दे ढी जाती थी । घर्मांता के भाव, जो कि विवश होकर साम्राज्य 
के भीतर दवाये रखने पड़ते थे, बाहर क्रांतिकारी रूप भे प्रकट होते थे। हिदु- 
स्वान में सुल्तान महमूद की जो विध्वंस-कारी ऋृतियाँ हुई, जैसी ही, बल्कि 
उस से वढ़ कर मलिक काफ्र की दक्तिण के आक्रमण में हुई । स्पष्ट बृत्तों का 
अस्वीकार करना व्यर्थ है | मध्य-युग का एक भी मुसलमान इतिहासकार ऐसा 
नहीं है जो दिल्ली की विजयी सेवा के मंदिरों, मूर्तियों ओर अनुपम कला- 
कृतियों के विध्वंस की चर्चा न करता हो। वे इस अनिर्बंचनीय कृतियों पर 
गय॑ करते हैं, ओर इन्हें छिपाने का कोई प्रयक्ष नहीं करते। यह सत्य है कि 
मंदिरों तथा अन्य पवित्र खलों का विध्वंस इस्लाम धर्म के मंतव्यों के विरुद्ध 
है। आरंभिक मध्यथुग के राजनीतिज्ञ इस्लाम के कूठे अतिनिधि थे और उन की 
कृतियों से हमे इस्लाम धर्म के संबंध में कोई निर्णय न कर लेना चाहिये। न 
यही भूलना चाहिये कि भिन्न मिन्न काल के आचार भी एथक होते हैं ओर 
उस काल की परपरा के अनुसार बैरी के मंदिरों का लूटना युद्ध के समय 
डचित काथे समझा जाता था । जिस समय मंगोलों के समूह मध्य एशिया 
फारस और अफगानिस्तान के मुस्लिम प्रांतों पर आक्रमण करते थे उस समर 
वे मस्जिदों और पुस्तकॉलेयों के विष्वंस को अपनी विनय-पद्धति का एक 
मख्य अग मानते थे सेलज़ुक, गज ओर वातार लोगों ने फ्रारस के नगरें 
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और भाँवों में जो अनाचार किए उन्हें देखते हुए शहाबुद्दीन ग़ोरी को हिंदु- 
स्तान-विजय और काफूर का दक्षिण का आक्रमण कम भयानक जान पड़ेंगे। 
युद्ध बच्चों का खेल नहीं है | शेबा की बुद्धिसती रानी ने कहा था--“निश्वय ही 
जिस समय राजे किसी नगर पर बिजय ग्राप्त करते हें तो उस का विध्वंस 
करते है और उस के बड़े से बड़े लागरिक का अपमान करते हैं; सदा उन्‍्हों ने 
ऐसा ही किया है ।” जिस भाष सेशओरिंत होकर एक ही राजा के अधीन रहने 
वाली भिन्न धर्मावलंबी प्रजा की रक्षा होती थी, उसी माव से प्रभाविव होकर 
दूसरे राजा की प्रजा को चाहे बह उसी धर्म की हो त्रास भी दिया जाता था। 
बहुधा भारतवासी, नमक अदा करने के भाव मे तन्‍्मय होकर नीति के अन्य 
मंतव्यों को भूल जाते थे। तुर्की ओर खिलजी बादशाहों की सेनाओं में हिंद 
ओर मुसलमान दोनों ही थे; दक्षिण भारत के मंदिरों के विध्बंस मे हिंदुओं का 
भी भाग था । 

धन-लिप्सा इन विध्वंसकारी आंक्रमणों का मुख्य हेतु हुआ करती थी । 
मूर्तियों ओर मंदिरों को नष्ट करने के बहाने तो दर्शकों की प्रशंसा ग्राप्त करने 
के लिये हुआ करते थे। साम्राज्य से बाहर रहने वाले हिंदुओं पर आक्रमण 
करना! बादशाह के लिये मुख्यतः एक लाभ-दायक व्यापार था। उस समय की 
आर्थिक व्यवस्था ऐसी थी कि यदि ग्रबंधकतों ठीक हो तो इस मे धन शगाने 
से अच्छी प्राप्ति हों सकती थी। अति प्राचीन समय से व्यापार द्वारा भारत में 
बड़ी ऋड्धि एकत्र हो गई थी; धीरे धीरे जवाहिरात देश में खिंच आए थे ओर 
अगरित घर्म के उपासकों की कृपा से ये बड़े बढ़े मंदिरों में पहुँच गये थे । 
भारत ऐसे कृषि अ्रधान देश में ग्रामीणों के लूटने में क्या रक्खा था; हिंदू और 
मुसलमान दोनों ही इस भयावह अयोग से दूर रहते थे । मध्यन्युग के प्रायः सभी 
आक्रमणों में साधारण आमीण और नागरिक शांति पूबक रहने दिये जाते थे । 
आक्रमणकारियों की दृष्टि मंदिरों के अथाह घन पर रहा करती थी । वह 
मुख्यतः आर्थिक लोभ से प्रेरित होते थे, ध्मांघता से नहीं | यदि मुसलमानों 
की मस्जिदों की भाँति हिंदू मंदिर भी सादे ओर निरल्ंकार होते तो महमूद 
गज़नीन की सेना ने भारत पर न किया होता और न अलाउद्दीर 
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खिलजी दक्तिण में लूट मार के लिये अपने आदमियों को भेजता | 

प्रश्न यह उठता है कि सध्य-युग के हिंदुस्तानियों ऐसे सशस्त्र और दुदांत 
ज्ोगों मे एक केंद्रीय शासन को क्यों सहायता दी या कम से कम उन्हों ने 
उसे क्‍यों सहन किया, विशेष कर उस समय जब इस शासन का कोई परंपरा- 
गत अधिकार न था ओर न कोई धर्म के नियमों का बंधन । आखिर लोगों 
ने इस साम्राज्य के लिये काम किये, इस के लिये लड़ कर जालें दीं ! कोई 
आशा, कोई आदशे, अथवा जिस संख्या के लिये वे अपनी जानें दे सकते थे 
उस की आवश्यकता के संबंध में कोई नेतिक धारणा तो ऐसी थी जो इन पर 
प्रभाव रखती थी। जिस समय महमूद ग़ज़नीन ने भारत पर आक्रमण किया 
उस समय देश में ढीठ और आपस मे फूट रखने वाले बहुत से राय मौजूद 
थे। इस संकट के काल में विगत साम्राज्य की स्टति ही हिंदुस्तानियों को 
खांत्वना दे सकती थी । परंतु देश को संगठित करने में जब हिंदू लोग असमर्थ 
सिद्ध हो चुके तब दिल्ली के सुल्तान बादशाह उसी कार्य में क्‍यों सफल हो 
सके ? मनुष्यों की क्ृतियों द्वारा भावी का नि्य सूचित होता है। उन के 
मस्तिष्कों मे प्रकट रूप से अथवा अंतर्हित कोई धारणा तो ऐसी थी जिस से 
उन्‍्हों ने दिल्ली के सुल्तानों को उन के वेरियों की अपेक्षा अच्छा समझा । हिहु- 
स्तानी शुलामी पसंद करने वाले नहीं थे, वे उदंड और अशांत लोग थे । उन मे 
से अनेकों, अबसर मिलने पर उस से लाभ उठाने के लिये तैयार रहा करते 
थे। बात यह है कि उस समय के विचारशील मनुष्य जितना अराजकता से 
डरते थे उतना उह्ंड शासन से नहीं डरते थे । 

सब से पहिले इसे स्वीकार कर लेना होगा कि साम्राज्य का प्रादुर्भाव 
वास्तव में खिलजियों के विद्रोह के समय से होता है । सुलाम वंश के सुल्तानों 
का शासन, शासन का ढोंग मात्र था, बिना नींब की इमारत थी और यह 
शासन अक्सर दिल्ली के ग़जनीन फाटक से शुरू होकर बदायूँ फाटक तक 
समाप्त हो जाता था। हिंदुस्तान को एक शासन के अधीन लाने का श्रेय उम्र 
ओर कर अलाउद्दीन खिलजी को ग्राप्त है। और उस समय से लेकर आज 
तक जातीय एकता की घारणा मनुष्यों के मस्तिष्कों से कभी अलग नहीं रही 
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है। विद्रोह हुए हैं, कांतियाँ हुई हैं; आपस की लड़ाइयाँ हुई है; हम लोग लड़ते- 
सरते रहे हैं परंतु शांति के समय भी ओर युद्ध में भी हस इस बात को कभी 
नही भूले है कि हस एक ही घर के रहने वाले हैं, ओर जो कुछ भी हो हमें एक 
ही शासन के अधीन रहना चाहिये | अकृति का आशय था कि हिमालय से 
दक्षिण की भूमि एक जाति का देश रहे; प्रकृति के कार्य की पूर्ति धर्म और 
कला ने की थी। पश्चिम के पहाड़ी दर्रा में से होकर हिदुस्तान के फले-फूल 
मैदानों में आने वाले पहिले मुसलमान से सदियों पृ, हमारी सभ्यता की, 
ओर जातीय एकता की अनश्वर नींव पड़ चुकी थी। यह व्यापक विचार 
वालों की व्यापक कृति थी। यात्राओं और मंदिरों की संथ्याओं में, बेदिक 
कमकांड वथा बतो में, रामायण ओर महाभारत की दंत-कथाओं में, बोड्धवर्म 
के महायान के दशन में, ससु के विधान में, हम उन अबल प्रभावों को देखते 
है जिनन्‍्हों ने आर्थावर्त को सदा के लिये एक और अविभाज्य बना दिया है | 
यदि यह महत्काय पहिले न हो चुका होता तो अलाउद्दीन ओर अकबर की 
शासन-संस्थाओं मे एक नेतिक पुष्टि न होती ओर उन के साम्राज्य भी सिकंदर 
के साम्राज्य की भाँति अचिरखायी होते । 

भारतीय मुस्लिम सूफी, संभवत: बिना प्रकट रूप से जाने हुए ही, 
अपने महान्‌ हिंदू पूर्वगामियों के दिखाए मार्ग पर चलते थे। हिंदुस्तान के 
मुसलमानों के विषय में उत्त के राजाओं के चरित्रों के आधार पर संमति स्थिर 
करना न्याय-युक्त नहीं है | इधर हम उन छे थार्मिक नेताओं, कलाबिदों ओर 
कवियों की ऋृतियों की, जिन्‍्हों ने हिंदुस्तान पर कहीं अधिक असर डाला अब- 
हेलना करते हैं। इस समय की भाँति अधिकांश मुसलमान उस समय भी 
मध्यम श्रेणी के अंतस्तत्ञ में थे। सूक्तियों के मलफ़्जातों का साधारण ज्ञान 
भी हमें यह्‌ बतलावेगा कि अपनी जाति के शासकों के अहोभाग्य का उन्हें 
गुमान भी नहीं था ओर वे अपना जीवन घोर दरिद्वता में व्यतीत करते थे । 
सर के ऊपर सदा छत न होती थी, पेट भर भोजन भी सदा न मिलता था। 
जो थोड़ी-अहुत सफलता इस्लाम को हिंदुस्तान में प्राप्त हुई वह उस के राजाओं 
श्र राजनीतिज्ञों के कारण नहों बरन्‌ उस के सर्तों के कारण प्राप्त हुई कोई 


सध्य-युग में हिंदू-सुस्लिस सेबंध [१०५ 


नया धर्म लोगों के संमुख किस प्रकार प्रस्तुत किया जाता है इस का बड़ा असर 
पड़ता है। यदि हिंदुस्तान के निवासी उसे ग़्ज़नीन के विध्बंसकारी विजय के 
रूप में अनुभव करते तो जिन थोड़े लोगों ने इस्लाम महण किया वे भी उसे 
न अहण करते। परंतु इस्लाम के महत्तर ओर अधिक अच्छे प्रतिनिधि भी 
उपस्ित थे जो राज-दरबार ओर छावनियों के वातावरण से दूर रह कर 
पैग़म्बर की सुन्नत का अमुकरण करते हुए, अपनी द्रिद्रावस्था में भी गये 
करते थे। और उदार हिंदू घम्म ने मुस्लिम सूफियों को ऋषि तुल्य जान कर 
अपनाया, घनिष्ठता उत्पन्न हुई ओर दोनों घर्म वाले एक दूसरे के संतों को 
मानने लगे । यही बात तेरहवीं सदी में थी, यही अब भी चल रही है । 

तुर्कों' को धर्मांघता का स्थान एक नये ओर उच्चतर दर्शन ने ले लिया । 
एक दिन सवेरे अपनी खानक़ाह की छुत पर से मध्यन्युग के प्रसिद्ध सूफी 
निज़ासुद्दीन ओलिया ने हिंदुओं को अपने बुत्तों की पूजा करते देखा। एक 
मुसलमान के लिये किसी विचारशील व्यक्ति का, अपने हाथों से गढ़ी हुई पत्थर 
की सूर्ति की पूजा करते देखना, नई बात थी। परंतु शेख की आस्तिकता इतनी 
विस्तृत थी कि उस में काफ़ियों के लिये भी खान था। उस ने कहा कि--हर 
कौसम का अपना रास्ता, अपना धर्म ओर अपना मंदिर होता है 7 बास्तव में 
यह धारणा मध्य-्युग में हमारे धार्मिक समभोते का आधार थी ओर वह सम- 
भौता ऐसा था कि उसे हिंदुस्तान के बड़े से बड़े बिचारवान्‌ विद्वान ओर राज- 
नीतिज्ञ मानते थे। हम इस बात में एक-मत थे कि हमारे मत भिन्न हें। 
हम में से अत्येक के लिये अपना ही धर्म सब से उपयुक्त और अच्छा था ! हिंदू 
अपना धर्म भत्नी भाँति निबाहे ओर मुसलमान अपना धर्म । ऐसे देश में जहां 
यो ही बहुत सी एक-दूसरे से विरुद्ध विचार धारायें बह रही थीं, इस्लाम की 

१४ह२ क्ोम रास्त राहे, दीने व क्रिबला गाहे! । अमीर खुसरू वहाँ पर उप- 
स्थित था उसने इसी में यह जोड़ दिया, मच क्रिबछा रास्त करदम, बर सिम्त कज 
कुछाहे ।' इसमें शेख के सिर की तिरछी कुछाह- का संकेत किया गया है । यह घटना 

में वर्णिस है 
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भी एक विचार-घारा थी। ऐसे समाज में जहां वर्णो और उप-बर्णो' की कमी 
न थी वहां केवल यह हुआ कि सुसल्मानों की एक और नई जात हो गई 
भारतीय राघष्ट्रीयता के अंत्गत यह नया मत भरी समा गया ओर एक मुसलमान 
के लिये यह बात संभव हो गई कि वह राजनीति में नेठत्व प्राप्त कर सके। 
यह नया धर्म भी पुराने धर्म के ढरो' पर चलने लगा | अधिकांश मुसलमान 
ऐसे थे जिन्‍्हो ने हिंदू घर्म छोड़ कर श्ुसल्मान धर्म अहण किया था। उन्हों ने 
मंदिरों को छोड़ कर मस्जिदों को मान लिया, परंतु अपने परंपरागत रस्मो पर 
अटल रहे । हिंदुस्तानी मुसलमानों के बीच में आर्यावर्त के आचीन रिवाजो का 
आज भी पाया जाना एक खुली हुई बात है। हिदुस्तानियों के एक अंश का 
दूसरे अंशों पर हुकूमत करना कोई विचित्र बात न थी। जो पद पहिले राज- 
पूतों को प्राप्त था वद्दी अब मुसलमानों को आआप्त हो गया | यदि एक मुस्लिम 
राजा अपने शासन द्वारा, अपने संगठन शक्ति द्वार यह सिद्ध करता था कि 
वह जनता के लिये उपयोगी है तो उस की अधीनता स्वीकार करने में किसी 
को अत्यधिक आपत्ति नहीं थी ! 

दो ओर कारणों से हिंदुस्तान में एक केंद्रीय या मध्यस्थ शासन की 
स्थापना अनिवाय ओर आवश्यक हो गई । एक तो मंगोलों का उदय था, दूसरे 
हिंदुस्तान की ग्रामीण संस्थाओं की अव्यवस्था | खिलजियों के उदय के लगभग 
६० बष पहिले से मंगोल हिंदुस्तान की सीमा पर मेंडरा रहे थे । वे तुर्किस्तान 
सावरुअह, फ़ारस और अफ़गानिस्तान के सभी खुशहाल शहरों का विध्व॑ंस 
कर चुके थे ओर पंजाब में भी लाहौर तक आए थे। हिंदू ओर सुसल्मान 
दोनों को बराबर ही उन का भय था। मुसलमानों के तो मंगोल कट्टर बैरी थे 
ओर वह मुस्लिम सभ्यता के सभी केंद्रों को नष्ट कर चुके थे | लेकिन वह 
हिंदुओं के भी मित्र नहीं थे। उन की भाषा समझ में न आती थी; उन के 
आचरण वीभत्स थे। जहां भी जाते वह स्त्रियों को चाहे उच्च कुल्न की हों चाहे 
नीच, बंदी कर लेते ओर उन के साथ बह न्यवह्वार करते जिस की अपेक्षा पीड़ा 
आर सत्य भी अच्छी णेती | बच्चों ८) प्या  रने मं त्न्में प्ञारिं “लीं लेती 


मच्य-्युग में हिंदून्मुस्किम खेबंध [ १०७ 


काला और भयावना बादल आकाश में छाया हुआ था। जो मनुष्य, या जो 
मनुष्यों का समूह, इन संगोल आक्रमणों को रोकता निस्संदेह बह हिंदुस्तान 
के लोगों की ऋृतज्ञषता का अधिकारी था। दूसरे शहाबुद्दीन के आक्रमण के 
पहिले, सदियों के हेर फेर से, आमीण प्रजातंत्रीय संगठन छिन्न-भिन्न हो गया 
था। बल ने क़ानून ओर रिवाज का खान ले लिया था। गाँवों पर झुखिये या 
मुकदम अपना निजी शासन करने लगे थे और अपने ऊपर किसी वलशाली- 
शासक को न पाकर ग़रीब रैयत को तंग करने ओर दुख देने लगे थे | एक 
बलशाली, केद्रीय शासन की स्थापना ही रैयत को सुखियों के चंशुज्ञ से बचा 
सकती थी । 

मुसलमान लोग क्‍यों मंगोलों को भगा सके और देश की मालगुजारी 
की संस्था का पुनर्सेंगठन कर देश में अराजकता के स्थान पर शांति ला सके, 
ओर हिंद ऐसा क्यों नहीं कर सके, इसका कारण कुछ तो संयोग है ओर कुछ 
दोनों जातियों की तत्कालीस स्थिति ! अलाउद्दीन खिलजी के गद्दी पर बैठने के 
पहिले यदि हिंदू लोग किसी समय भी एक प्रबल आक्रमण करते तो दिल्ली 
साम्राज्य उस के सामने ठहर नहीं सकता था। मुस्लिम राजनीतिज्ञों ने अपने 
वैरियों की अपेक्षा निस्‍्संदेह अधिक दूरद्शिता और चतुरता दिखाई । पिछले 
कट अनुभवों ने मुसलमानों को मंगोलों का सामना करने में तथा सफलता 
पूर्वक उन्हे दूर रखने में सहायता दी। रीतियों और परंपरा से मुक्त होने के 
कारण वह मालगुज़ारी की संस्था का पुनः संगठन और आवश्यक सुधार कर 
सके । हिंदुओं का नेतृत्व राजपूतों के हाथो में था। डन में आपस में इतनी फूट 
थी, इतने कलह थे कि वे न तो बाहरी आक्रमण्मों से बचने के लिये एका कर सकते 
भरे न देश की व्यवस्था सुधारने के लिये। इस के अतिरिक्त गजखथान का रेगि- 
स्तान ऐसा स्थल नहीं था जहां पर हिंदुस्तान का साम्राज्य बन या बिगड़ सके | 


हिंदी में नई ध्वनियाँ तथा 
उन के लिये नये चिह्ढ 
[ छेखक--श्रीयुतत” धीरेंद्र बर्मा, एम० ए० ] 


१--हिदी भाषा में नई ध्वनियों तथा उनके लिये देवनागरी लिपि में नये 

की आवश्यकता का प्रश्न तीन भागों में विभक्त किया जा सकता है-- 

(क) हिंदी की वे मुख्य ध्वनियाँ जो भाषा में बतमान है कितु जिनके 
लिये प्रथक्‌ अथवा सबसंमत उपयुक्त चिह्न नहीं हैं। 

(ख) हिंदी में विदेशी, विशेषतया अंग्रेज़ी तथा फ़ारसी के, प्रचलित 
शब्दों को शुद्ध रूप में लिखने के लिये उन भाषाओं की विशेष 
ध्वनियों के लिये नये चिह्ों की आवश्यकता । 

(ग) भाषा-शाख की दृष्टि से ध्वनि-समूह का अध्ययन तथा देवनागरी 
लिपि के आधार पर भारत के लिये एक अंतर्राष्ट्रीय लिपि-क्रम* 
निर्माण करने का प्रश्न । 

प्रस्तुत निबंध का उद्देश्य भाग (क) के संबंध में विचार करना है। 

(ख) के विषय में भी कुछ मुख्य मुख्य बातों की ओर ध्यान आकर्षित 
का अयल्न किया जायगा। 

२-हिंदी के ध्वनि-समूह का आधार संस्कृत ध्वनि-समूह है। सभ्य 

में अचलित कोई भी वरशमाला शास्त्रीय विवेचन की दृष्टि से इतनी पूर्ण 
क्रमबद्ध नहीं है । किंतु संस्क्रत तथा हिंदी में सदियों का अंतर होरे 
रण, संस्कृत की कुछ ध्वनियों का व्यवहार हिंदी से अब नहीं होता 


है 
्ाह्ाकद्ाएपर् शि]07४द९८ 5ए४ ७77. 


दिंदी में नई ध्वन्तियाँ तथा उन के किये नये चिह्न (१५०९ 


अथवा परिवर्तित रूप में होता है तथा कुछ नई ध्वनियाँ भी हिंदी में विकसित 
हो गई हैं| इन परिवतनों पर अमी तक विशेष ध्यान नहीं दिया गया है। 
देवनागरी लिपि पर भी इस दृष्टि से गंभीरता पूबेंक विचार नहीं किया गया 
है । फलतः हमारी भाषा की यह विशेषता धीरे धीरे कम हो रही है कि उसमे 
प्रत्येक ध्वनि के लिये प्रथक्‌ चिह्न हैं तथा प्रत्येक चिह्न किसी न किसी व्यवह्नत 
मूल ध्वनि का द्योतक है। हिंदी वर्णमाला,तथा देवनागरी लिपि पर इस दृष्टि 
से विचार करने तथा: इस संबंध में निएंय करने का समय अब आ गया है। 
३--हिंदी खर-समूह में इस विषय पर सबसे अधिक सामग्री मिलती 
है । हिंदी बश्माला में साधारणतया निम्नलिखित ११ खर माने जाते हैं--- 
अशाइईउजआऋएऐओओ। 
कल ह्ूओंथ: को खरों मे रखने की शैली धीरे धीरे कम हो रही है 
ओर यह उचित ही है यद्यपि बारहखड़ी में थ॑ भः का भयोग चला जा रहा है। 
४--हिंदी मे अंत्य अ का उच्चारण धीरे धीरे लुप्त हो रहा है तथा 
अन्य स्थ्नीं पर एक दूसरे प्रकार के अल्प % (») का उच्चारण प्राय: होता है ! 
उदाहरणाथ सममना शब्द में, स में अ का साधारण रूप मिलता है, म में 
अल्प अर है तथा कर में अ का उच्चारण बिलकुल भी नहीं होता । लिखने में 


तीनों अक्षरों में झ समान रूप से लिखा जाता है । 

बोलने का अभ्यास होने के कारण हिंदी भाषा बोलने वालों को पढ़ते 
समय फोई विशेष कठिनाई नहीं पड़ती कितु हिंदी से अनभिज्ञ व्यक्ति को 
बतमान खरों का बोघ करा के यदि हिंदी का लेख पढ़ने को दिया जाय तो 
वह अवश्य अशुद्ध पढ़ेगा । उदाहरणार्थ हम बोलते हैं--उस्ने एक्बात्कही 
लेकिन लिखते हैं 'डसने एक बात कही! । 

अल्प आ॒ पर साधारणतया चाहे अभी ध्यान न भरी दिया जाय किंतु भ्र 
के जीप के निर्देश पर आगे पीछे ध्यान देना ही पढ़ेगा। अज्ञरों को मिला कर 
लिखने से शब्द-समूह के दुर्वाध हो जाने की संभावना है। पएथक्‌ हलू का चिह्न 
लगाना मी बहुत अच्छी युक्ति नहीं दे विशेषतया जब प्रायः प्रत्येक शब्द में 
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कू. ख. छू दे रस 
उच्च ने एक. बात, कही 
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चित्र ३ ; 


हिंदी भें नई ध्वनियाँ तथा उन के लिये नये चिह्न [१११ 


इसके लगाने की आवश्यकता पड़ेगी | अक्षर के अंतिम भाग को ऊपर या नीचे 
की ओर मोड़ देने से कदाचित्‌ हल का भाव अधिक सुगसता से ग्रकट हो सके । 
( देखिये चित्र १, प्रष्ठ ११० ) अथवा हस्व भर के लिये ही कोई दूसरा चिह्न बना 
लिया जाय जैसे ऊपर बतलाये हुए चिह्न का प्रयोग हस्व ञ्र के लिये किया जा 
सकता है । 

आ इ ई 3 ऊ के उच्चारण में कोई' ऐसे विशेष परिवर्तन या उपभेद 
नहीं हुए हैं जिनके लिये प्रचलित लिपि में नये चिहों की आवश्यकता हो । 

५--श्र॒ स्वर का उच्चारण अब न संस्कृत में होता है ओर न हिदी में । 
हिंदी मे इसके वर्तेमान उच्चारण रि के लिखने की स्वतंत्रता हो जानी चाहिए। 
यदि इस तरह के परिवर्तन न किये गए तो हिंदी में भी उद लिपि की तरह 
अनावश्यक अक्षरों की धीरे धीरे भरमार हो जायगी | 

६--ए ऐ ओ ओऔ समूह में कई परिवतेन हुए हैं. और लिपि में इनका 
बोध कराना आवश्यक है। ए और शो वैदिककाल में कदाचित्‌ संधिस्वर थे 
ओर क्रम से अ-३ तथा अर. के चोतक थे । संस्कृत तथा हिंदी में इनका उच्चा- 
रण संयुक्त स्वर के समान नहीं होता अतः हिंदी में तो इन्हे अब मूल स्वर मानना 
ही उचित होगा। साथ ही ऐ औ, आ+-४ तथा आ+उ के संयोग से कदाचित्‌ 
बने थे किंतु खड़ी बोली हिंदी में सब प्रचलित उच्चारण की दृष्टि से अब ये अ+ए 
तथा ग्र+ओ के संयुक्त रूप हो गए हैं अतः इन्हें ऐसा ही मानना चाहिए तथा 
इनका यह उच्चारण ही बालकों को आरम्भ में सिखलाना चाहिए ! 

७--९ ऐ ओ ओ के द्ीघरूपों के अतिरिक्त त्जमाषा कबिता तथा 
हिंदी की कुछ ग्रामीण बोलियों में हरव ए ऐ, ओ झ का व्यवद्दार भी मिलता 
है। जदाहरणाथ निम्नलिखित पंक्तियों में अधोरेखांकित ए ऐ झो झो के उच्चा- 
रख हस्त हैं, शेष के दीघे-- 

(क) अबधेस के हारे सकारे गई 
सुत गोद के भूपति लै निकसे 


१५५ ] हिंदुस्तानी 


अवलोकि हो सोच विमोचन को 
ठगि सी रहि जे न ठगे घिक से || 
(तुलसी ) 
(ख) कबहूँ रिसिआइ कहें हठि के 
पुनि लेत सोई जेहि लागि अरें। 
हे (तुलसी ) 
(ग) बेकरी देहारिया, बेरिया 
दोसरिउ, बोलाइ, चोट्ा। 
( अवधी शब्द ) 

ऐसी अवस्था मे थ्र $ उ के हस्व ओर दीधरूपों के समान ए ऐ ओ थऔ 
के भी दो दो रूप समझे जाने चाहिएँ। ग्रियसन महोदय ने हस्बर ए ओ तथा उनकी 
मात्राओं के लिये कुछ विशेष रूपों का प्रयोग किया है। ( देखिये चित्र २, प्र्ठ 
११० ) इसी तरह हस्व ए था के लिये भी विशेष रूपों का प्रयोग किया जा 
सकता है यद्यपि इनकी आवश्यकता उतनी अधिक नहीं पड़ती । (वही चित्र देखिये) 

८--ऊपर बतलाया जा चुका है कि खड़ीबोली हिंदी में ऐ भी का 
उच्चारण अ+ए, अ+ओ के संयुक्त रूप के समान साधारणतया होता है। किंतु 
हिंदी की कुछ ग्रामीण बोलियों तथा कुछ खड़ीबोली के शब्दों में भी इनका उच्चारण 
अ+॥ह, अ+उ के समान होता है जैसे मेया, वलेया, गेया, जोन, लौट, कैके 
आदि। संस्क्रत में तो इनका उच्चारण सदा ऐसे ही होता है। ऐ झ का यह उच्चा- 
रण हिंदी में कम होता है अतः इस के लिये दोनों स्व॒रों को अलग अलग लिखने 
से काम चल सकता है। ऊपर के शब्द नीचे लिखे ढंग से लिखे जा सकते हैं--- 
भइया, बजइया, गश्या; जउन, लजटे, कह के आदि । ऐसा करने से ऐ था के 
दोनों उच्चारणों को प्रकट करने के लिये दो प्रथक्‌ रूप हो जावेंगे। 

९--ए ओ के अतिरिक्त जजभाषा में दो मूल स्वर ओर है जो उच्चारण 
की रष्टि से थ्॒ के अधिक निकट हैं. जिनकी त्रज है उनकी बोली २ 
विशेष माधये 45 तो इन लो नहे घ्वनिर्यों के कारगा झआा जाता है 


मी ० 


हिंदी में सई ध्वनियाँ तथा उन के लिये नये चिह्ग - [११५३ 
कविता को शुद्ध रूप में पढ़ने के लिये इन दोनो स्वरों को स्पष्ट रूप से चिह्नित 
करना आवश्यक है। इनके लिये ए  आ 7 का प्रयोग किया जा सकता है 

जैसे दर प्‌ ५३ ३ [& 
जैसे एसो, १, ठर, चलेगा, गढ़ाया, साँवरां | इनके उद्यारण इस्व और दीघे 


दोनों संभव हैं । 
१०--इस तरह हिंदी में साधारणतया व्यवद्गत खरो की पूर्ण सूची के लिये 
११० प्रश्ठ पर चित्र ३ देखिए । ह 


११--स्पर्श वर्गो' के क्रम मे चवर्ग ओर टवगे में उच्चारण की हष्टि 
से स्थान परिवर्तन हो गया है। चवग का उच्चारण दंत्य वर्णो के अधिक निकट 
होता है तथा टवर्ग का अंदर को हटा हुआ | अतः वर्णामाला में इन वर्गों का 
क्रम वास्तव में इस प्रकार होना चाहिए---कवर्ग, टवर्गे, चवर्ग, तबगे और  पवर्ग | 

१२--अनुनासिक व्यंजनों का प्रश्न सी बहुत उलकन का है। न और 
मे का उच्चारण तो स्पष्ट होता है. तथा इनका अ्योग खतंत्र भी होता है। छ, 
ज॑ तथा ण्‌ प्रायः शब्दों के बीच में ही आते हैं। ब तथा ण्‌ का उच्चारण भी 
प्रायः उतना स्पष्ट नहीं होता । उदाहरणा्थ बंच, चंचल, पंडित, मुंडन सें 
अनुनासिक व्यज्ञन का उच्चारण न से मिलता जुलता होता है । 

१३--इस पाँच अलुनासिक व्यंजनों के अतिरिक्त अनुस्वार तथा शुद्ध 
अनुनासिक भी मौजूद है। अनुनासिक के लिये यद्यपि चंद्रविंदु का चिह्न देव- 
नागरी लिपि में है कितु अधिकांश शब्दों में केबल्न बिंदु से ही अनुनासिक, 
अनुस्वार, तथा पंचम अमुनासिक व्यंजन तीनों का बोध कराया जाता है, जैसे, 
जातीं, में, शब्दों; संशय, संहार, हंत; कंगन, कुंदन, चंचल, डंडा इत्यादि। 
अमुख्वार ओर अनुनासिक के लिये दो प्रथक्‌ चिह्मों का बना रहना ही उचित 
है। कुछ लोग लिखने में बिंदु का प्रयोग अनुनासिक के लिए तथा गोलाकार 
चिह्न (०) का प्रयोग अनुसार के लिये करते है! जैसे जाती, में, शब्दों किंतु 
स्ेशय, सेहार, हँस इत्यादि। यह ढंग बुरा नहीं है। पंचम अनुनासिक व्यजनो 
के लिये भी अजुस्वार के चिह्न का प्रयोग करना चिंत्य विषय है। इस ढंग मे 
बड़ी श्रुटि यह है कि मित्र मिन्न ध्वनियों के लिये एक ही चिह्द दो जाता है । 


१५ 


११४ ) द्िदुस्तानी 


१४--अंतस्थ वर्णों' में र के साथ ड ओर ढ़ को भी अब निम्वित रूप से 
मिला लेना उचित है क्योकि इन ध्वनियों का ग्रयोग हिंदी में बहुत से शब्दों 
में होता है । 

व के वास्तव में दो रूप अचलित हैं--एक दुंत्योष्छय और दूसरा 
ओष्स्य | ओष्ख्य व ऐसे शब्दों में मिलता है जैसे जर, लरित, कांरा, चालपि 
खावति आदि । इस दूसरे व का निर्देश करने की आवश्यकता है। साधा- 
रणतया नीचे विंदु लगा देने से यह काम निकल सकता है ओर इस तरह 
दृत्योष्य्य व और ओष्ख्य व का भेद स्पष्ट हो सकता है । 

ऋष्म दर्णों में श॒ तथा ष में भेद अब बिल्कुल भी नहीं रह गया है 
अत: इनमें से एक ही से दोनों का काम सहज में लिया जा सकता है । शश्ठी 
या पृश्ठ देखने में कुछ ही दिनों आँखों को बुरे लगेंगे । 

ह के समस्त खलों पर घोष वर्ण होने के बारे में संदेह है । यदि ह 
अधोष हो गया है तो बिसरग केवल मात्र हलन्त हू का चिह्न रह जाता है 
जिसकी हिंदी में कुछ विशेष आवश्यकता नहीं पड़ती । ग्रायः और आयह, 
अंतःकरण और अंतहकरण के उच्चारण में विशेष भेद नहीं मालूम पड़ता । 

देवनागरी लिपि मे तीन संयुक्त व्यंजनों के लिये प्थक्‌ चिह्न रखने की 
कोई विशेष आवश्यकता नहीं प्रतीत होती। क्ष त्र ज्ञ वास्तव में क्श तू सय 
मात्र हैं | 

१०--इस तरह स्पशे, अंतर्थ तथा ऊष्स वर्णों का क्रम इस प्रकार 


हो सकता है-- 


कक ख़्‌ ग़ च्च डर 
ट ठ ड॒ ढ ण्‌ 
६ । छल ज क्र ञज्‌ 
त़ थ दर घ नें 
प्‌ फृ ब भ भर 


हिंदी में नहं ध्वनियों तथा उय के लिये नये चिह्ढ [श्श्ष 


य्‌ र्‌ ड्‌ ढ़ ल्ल 
व ब॒ श॒ स॒ ह 
१६--फ्रारसी-अरबी वर्णमाला में पाई जाने बाली कुछ नई ध्वनियों के 
लिये देवनागरी लिपि में नीचे लिखे चिह्ों का व्यबहार बहुत दिनों से हो 
रहा है-- 


का किलंम (3) 
ख--खराब (८) 
ग-शरीब (&) 
ज--जालिम, जामिन, जिक्र, जरा ($ ७ ,# » ) 
फ्र-करेब (५) 
अ-मअलूम (&) 
इनमें नीचे लिखी एक ध्वनि के लिये चिह्न और बढ़ा लेना अहिए--- 
ऋ-पमुझुदो (3) 


जद तथा फ़ारसी के तत्सम शब्दों को लिखने के लिये इनका व्यवहार 
अवश्य करना चाहिए | हिंदी की ध्वनियों का अभ्यास कराने के बाद अपने 
प्रांत में बालकों को इन विदेशी ध्वनियों का भी अभ्यास करा देना नितांत 
आवश्यक है। आगे चल कर उद्े लिपि के अत्येक अक्षर के लिये देवनागरी 
लिपि में एक चिह्न बनाने की आवश्यकता पड़ेगी। सब साधारण के लिये इन 
बारीक भेदों की आवश्यकता नहीं होगी अतः यहाँ इस संबंध में विस्तार पूर्वक 
बिचार करना अनावश्यक होगा । 

१७--जिस तरह फ़ारसी की नह ध्वनियों के लिये चिह्न बना लिए 
गए हैं उस तरह अभी तक अंग्रेज़ी भाषा ये राई जाने बाली नई ध्वनियों के 
लिये विशेष चिह्तों का व्यवद्यर नहीं पाया जाता | अंग्रेज़ी के शब्दों को देव- 
नागरी में ठीक ठीक सिखने के लिये इनकी भी बडी हट 

छत कक] 


हो ऑा . कय 5 # 5 


हू] हिंदुत्तानी 


(को अग्रेज़ी के 2” न दंत्य हैं ओर न मूद्धन्थ । वे वत्स्य से है | 
अतः उनके शुद्ध निर्देश के लिये ट्‌ इ॒ अथवा ऐसे ही किसी अन्य 
चिह से युक्त अत्नरों का व्यवहार करना चाहिए, जैसे ट्राइम डिड़ 
आदि । 

(ख) अंग्रेज़ी में /४ का उच्चारण य तथा द स्प्श व्यंजनों के समान नहीं 
है बल्कि इंषत्‌ स्पष्ट की तरह है। यह भेद थ, द लिखने से प्रकट 
किया जा सकता है जैसे थ्रिन्‌, देन आदि। 

(ग) अग्नेज़ी में & / का उच्चारण हिंदी च ज के समान नहीं है। ये 
वास्तव में ट+ तथा श्‌ डइ+ऊक्‌ के संयोग से बनते हैं । यह भेद 
जतलाते के लिये इनके वास्ते इन संयुक्त व्यंजनों को अथवा किनन्‍्ही 
भिन्न चिह्नों का प्रयोग होना चाहिए। 

(घ) अंग्रेजी खरों मे अर और और के बीच में एक और खर भी पाया 
जाता है। इस ध्वनि को हिंदी में ऑ अथवा झं से प्रकट करते आये 
हैं, जेसे ऑन, कॉट आदि । 

(ड) अंग्रेज़ी मे संयुक्त खर बहुत हैं इनके लिये मूल स्रों के आधार पर 
संयुक्त खरों के बनाने की आवश्यकता होगी । 

इस ग्रकार हिंदी और फ़ारसीअरबी की ध्वनियों के अतिरिक्त अंग्रेज़ी 
दों में निश्नलिखित अन्य विशेष ध्वनियों की आवश्यकता पड़ती है। अतः 
नके लिये भी अपनी लिपि में नीचे लिखे ढंग के या क्रिसी अन्य प्रकार के 
ब्-संमत चिह्न होने चाहिए--- 

गो. दू हू ह। दृ 

१८--अस्तुत निबंध का उद्देश्य हिंदी भाषा तथा देवनागरी लिपि के इस 
एबश्यक अंग की पूर्ति की ओर हिंदी भाषा के ममज्ञों का ध्यान आकर्षित 
'रना मात्र है। निबंध में दिए हुए नवीन चिह्न उदाहरण स्वरूप हैं। इस विषय 
र मेरे अंतिम निणंय के सूचक नहीं हैं. नई घ्वनियों के विषय पर और 
” अधिक सच्मरूप से विवक्‍न हो सकता है और होने की है 


हिंदों में नई ध्वानिथों तथा उन के लिये नये चिह्न [ ११७ 


इस प्रकार से प्रत्येक भारतीय भाषा के ध्वनि-समूह का शाल्वरीय दृष्टि से अध्य- 

यन हो चुकने के उपरांत ही भारतीय अंतर्राष्ट्रीय लिपिक्रम का निर्णय हो 
0] 

सकेगा ।# 


#यह फेस पकेदेसी के पिफक घाक्कि सम्मेछस के मक्सर पर पढ़ा गया था 


संपादकीय 


ईसा से पहिले की पाँचवीं सदी यूनान के इतिहास में एक अत्यंत गौरव 
ओर ग्रतिष्ठा की सदी है। यह वह समय है जब कि एथेंस नगर का शासन 
प्रजातंत्र के हाथों में है। प्त्येक नागरिक, चाहे जिस पेशे का हो, धनी हो या 
धनहीन, शासन की संस्थाओं का सान्‍्य सदस्य बनने का अधिकारी है। यदि 
आज वह रस्सा बनाने मे लगा हुआ है तो कल सेना-नायक भी चुना जा 
सकता है। आज मशालची है तो कल किसी जहाजी बेड़े का नेता। प्रत्येक 
नागरिक को अपने नगर की ग्रतिष्ठा ओर मान का ध्यान है; प्रत्येक ख्री और 
पुरुष का हृदय उस की सेवा के लिये प्रस्तुत है। एथेंस के शासन के हाथों में 
एक बड़े साम्राज्य की बाग है | एशिया कोचक में, काले सागर के किनारों पर, 
आर रूम सागर में फैले हुए ढ्वीपों ओर बंदरगाहों में, एथेंस के शासक प्रबंध 
ओर शासन करते हैं और अधीन रियासतों से कर वसूल करते हैं। एथेस 
धन ओर वैभव, विद्या ओर ज्ञान, साहित्य और कला का केंद्र है। नगर 
अट्वालिकाओं ओर सुंदर मूर्तियों से सजा हुआ है। चित्रकारों और लेखकों, 
कवियों ओर नाव्यकारों की कृतियों के कारण सारे संसार से प्रतिष्ठा प्राप्त कर 
रहा है। परंतु समय सदा किसी का साथ नहीं देता | जो ऊँचे उठता है उस 
के लिये पतन भी अवश्य है। ठीक अपने बैभव-काल में, एथेंस अपने अ्रति- 
स्पर्द्धी स्पा से युद्ध छेड़ता है और लड़ाई में अपने सरदारों के असंयम ओर 
अपने वैरियों की अधिकता के कारण ऐसा गिरता है कि उस का विस्तृत 
साम्राज्य पत्तक मारते स्पाटों के अधिकार में चला जाता है। इतनी शीघ्रता से 
एथेंस का पतन होता है कि थोड़े ही समय में बल ओर शासन एक कहानी 
मात्र रह जाती है | स्पाट्टों से हारने के आधी सदी के भीतर ही एथेंस अपने 
स्वतंत्रता तक से हाथ घो बैठता है । 
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एथेंस के इतिहास में, इस पतन के आस्भ से, एक दूसरा परंतु पदिले 
से भी अधिक गोरब का युग आता है। अब तक एथेंस का अधिकार मनुष्यों 
के शरीरों पर था । अब इस का शासन, अपनी छाप उनके मस्तिष्कों पर 
लगाता है। पहिला शासन अस्थायी, कुछ दिनों का था; दूसरा स्थायी ओर 
सदा स्थिर रहने वाला सिद्ध होता है। एथेंस से चार मील की दूरी पर कैफी- 
सूस नदी बहती है; इसी के किनारे एकाडीमूस का वाण है। एथेस के पतन के 
समय मे, शहर के कोलाहल से बचने के लिये, अफलातून इस बाग मे शरण 
लेता है और अपनी बड़ी आयु के पचास वर्ष, अपने मित्रों ओर शिष्यों के 
साथ सत्य की खोज में बिताता है। यहीं पर उन संवादों की रचना होती है 
जिन में मनुष्य की आत्मा और मन, संसार की सृष्टि और उस के भविष्य के 
संबंध में लोकिक तथा धार्मिक सभी प्रश्नो पर ऐसी गंभीर आलोचनाये होती 
है कि आज तक दुनिया इन के संमुख श्रद्धा से सिर भुकाती है। यही वह 
सत्संग है जिस के ग्रभाव में रह कर अरस्तू मान प्राप्त करता है ओर आगे 
चल कर अपने समय का सब से बड़ा गुरु कहलाता है। यही वह पहिली 
एकेडेमी है, दो हजार बरस से यूरोप का अत्येक देश जिस का अनुयायी है, और 
आज भी जिस का अनुकरण संसार की भ्त्येक जाति कर रही है। अफलातून 
ने इस की नींव कुछ ऐसे ढंग से रक््खी कि नो सो बरस तक यह एकेडेसी बनी 
रही और कम से कम सिसरों के समय तक इस के दृष्टिकोण में ओर इस के 
दर्शन के आधार-रूप मंतव्यों में एक विशेष प्रतिभा दिखाई देती रही । 

यूनान के नगरों पर जब रूम का अधिकार हुआ तो यूनानी दाशंनिक 
और साहित्यिक इटली पहुँचे। रोम के निवासी उन के शिष्य हुए। यूनानियों 
ने अपने विजेताओं पर विजय पाई ओर रोम सम्राज्य छवारा, यूनानी सम्यता 
का अधिकार, अटलॉंटिक महासागर से दजला और फ़रात तक स्थापित हो 
गया । अंत में इस साम्राज्य का सूथे भी इला ओर यूरोप की सभ्यता, 
छठी सदी इैसस्‍्वी में, आपस की लड़ाई, दरिद्रता ओर मूर्खता के अंधकार 
में कवलित हो गई । ऐसे समय में, अरब की धरती से एक जीवन-ल्लोत 
अवादित हुआ जिस ने सिंध से वादिल-कबीर ठक के ग्रांतों को सींचा | क्र 
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तबा, इशबेलिया, विलमसान, क्ाहरा, देमश्क, बग़दाद, बसरा आदि मे ज्ञान 
की चर्चा फैली । हिंदुस्तान ओर यूनान की ज्ञान-संबंधी पुस्तकों के अनुवाद 
हुए झम्राद जस्टितियन के अनाचार के कारण ऐकेडेसी के सदस्य सगर से 
लिकाल दिये गए और अफ़लातूनी एकेडेसी इस प्रकार नष्ट हो गई। परंतु 
अरबों ने इन यूनानी दाशनिकों का स्वागत किया और उन के छारा अरबी 
साहित्य की बहुत कुछ उन्नति हुई | शिष्य भी गुरुओ से बुद्धि में कम्म न थे । 
फाराबी, इब्ने सीना, इब्ने रुब्द ने अरस्तू के खोये हुए इशन को फिर से खोज 
निकाला । इब्ने खलदून और अल्वेरूनी ने धस और इतिहास के विपयों पर 
आशअयजनक प्रकरण लिखे | अलरूवारज्सी कज्बीनी, इब्ने हेसाम ने गणित- 
शास्त्र पर ओर अबुल फ्विदा, मसऊदी, इब्रीसी इत्यादि ने मूगोल-संबंधी पुस्तके 
लिखी | यूरोप की जातियाँ जो पाँचवीं सदी से पंद्रहबीं सदी तक अंधकार में 
डूबी हुईं थीं, उस समय में, अरबों के शिक्षा-केद्रों से लाभ प्राप्त करती रही । 
अंत मे जब इस्लामी सभ्यता का पतन हुआ तो उन्हों मे इस ज्ञान के दीपक को, 
जिसे अपने गुरुओं से ग्राप्त किया था, उद्दीम किया । इटली के विद्यारसिक, आनंद- 
निमभ, सोंद्योपासक ओर चंचल नागरिक यूरोप के इस पुनरुष्जीवन के नायक 
बने | फल्लोरेंस के मेडीची बंश के राजों ने 'एकेडेसीआ ग्रैटोनिका? अर्थात्‌ अफ- 
लातूनी एकेडेसी स्थापित की । और यह एकेडेमी, इटली की ज्ञान-संवंधी खोज 
ओर साहित्यिक स्फूर्ति का केद्र प्रमाणित हुई। फ्लोरेस की देखा-देखी ओर 
देशों में भी एकेडेमियाँ खुलीं । 

सन्नहवीं सदी में फ्रांस ने धार्मिक कगड़ों ओर आंतरिक कलह से 
छुट्टी पाई । देश मे शांति फैली, शासन में स्थिरता आई | सभ्यता की उन्नति 
के लिये यह वातावश्ण उपयुक्त था । रिशलू ऐसे असाधारण ओर राजनीतिश् 
मंत्री का अधिकार हुआ । उस ने फ्रांस की प्रसिद्ध एकेडेमी की नींव डाली और 
सन्‌ १६३५ ईस्तरी में 'एकेडेमी फ्रांसिज! की, भाषा के संशोधन के लिये, स्थापना 
की ! शाही सनद्‌ में उस का उद्देश यह बताया गया कि फ्रांसीसी भाषा जनता के 
अपभ्रंश, वकीलों के अनगंल, दर्वारियों की घाँचली ओर पादरियों की उच्छ॑ख- 
कता से भरी ह॒ई है ओर उसे परिमार्जित करने के लिये कोष भाषा 
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शाख ओर छंद-शास््र की पुस्तकों की रचना की आवश्यकता है। सन १७८९ की 
ऋति के अनंतर ऐकेड्ेसी का पुनः संस्थापल हुआ ओर अब उस की आय 
सरकारी ओर रौर-सरकारी आधारों से इतनी है कि उस के पुरस्कारों की संसार 
भर में धूम है । 

घरेलू झगड़ों के समाप्त होने पर बादशाह फ्रेडरिक आज़म ने अपने 
विजय और आतंक द्वारा अशिया को अंतर्राष्ट्रीय बयबरी का अधिकारी सिद्ध 
कर दिया। उस ने भी देश की प्रतिष्ठा ओर साम्राज्य का गौरव बढ़ाने के उद्देश 
से, अपने पिता हारा स्थापित एकेडमी का पुनरुज्जीबन किया। 

फ्रांस का अनुकरण इंग्लिस्तान ने किया । १६६१ ईस्बी में आंतरिक 
राजनीतिक और धार्मिक झंग़ों से देशवालों को छुट्टी मिली ओर राज्य का पुन: 
संस्थापन हुआ तो दूसरे राज्य चाल्स ने वैज्ञानिकों को एक शाही सनद्‌ दी और 
इस ग्रकार से रॉयल सोसाइटी का आरंभ सन्‌ १६६२ इस्बी में हुआ। सच्‌ १९०२ 
ईस्वी में “त्रिटिश एकेडेमी ” विशेष रूप से साहित्य ओर भाषा की उन्नति के 
लिये स्थापित हुई । 

इस ढाई हजार बरस के इतिहास से पता चलता है कि एकेडेमी का 
स्थापित होना जातियों को उन्नति में एक विशेष महत्त्व रखता है । ग्रत्येक 
जाति के इतिहास में एक समय आता है जब कि जाति के नेताओं को यह अजु- 
भव होता है कि ज्ञान ओर साहित्य का आश्रय जातीय लामों की रक्षा के लिये 
आवश्यक है! 

जातीय भावों को व्यक्त करने के लिये साहित्य एक साधन है | जातीय 
भावों की वृद्धि के साथ ज्ञान ओर साहित्य की उन्नति गुँथी हुई है। जाति का 
गौरव केवल जन-संख्या पर, धन-सम्पत्ति की अचुरता पर, दस्तकारी की विचि- 
त़्ता पर अवलंबित नहीं है। इस से कहीं अधिक वह ज्ञान के विकास द्वारा और 
साहित्य ओर कला की उन्नति द्वारा प्रकट होता है | पहिली से जाति की 
प्रत्यक्ष समृद्धि का पता चलता है, दूसरी से आध्यात्मिक जागृति का ! साहित्य 
ओर कल्ला बह साधन हैं जिन से सत्य और सौंदय के भाव जाति के व्यक्तियों 
के हृवयों को एकता के तागे में पिरोते हें ओर उन के हृदयों के अंधकार को दूर 
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करते हैं। इन भावों में एक गर्मी है जो भेदों को भस्म करने वाली है, एक 
ज्योति है जो अज्ञान के तिमिर का विनाश करती है। प्रसिद्ध अंग्रेज़ी साहि- 
त्यिक कालाइल ने लिखा है कि यदि मुझ से कहा जाय कि ब्रिटिश साम्राज्य 
एक ओर और शेक्सपियर दूसरी ओर हो ओर यह प्रश्न हो कि इन दोनो 
में से एक मिट जाय ओर एक बाकी रहे तो में निस्संकोच कह दूँगा कि 
साप्राज्य का नष्ट हो जाना मुमे स्वीकार है, परंतु शेक्सपियर का नहीं । 
वास्तव में साहित्य ओर कला की रक्षा तथा उन का प्रचार जाति की उन 
आवश्यकताओं को पूरा करता है जिस पर उस की स्थिति ओर उस का 
महत्त्व निभेर है। हिंदुस्तान का इतिहास इस का साक्षी है कि जिस जिस 
समय में हमारी जाति के सोभाग्य का सूथ आकाश में चमका है उसी समय मे 
हमारी सभ्यता की ज्योति संसार के नेत्नों को चकार्चोध करती रही है । मोयवंश 
के शासन का समय है तो हमे दशेनों की छुूटा और उस समय की ज्ञान- 
पिपासा का परिचय मिलता है। एजेंटा, एलोरा, साँची, वाघ, भरहुत के अब- 
शेष तत्कालीन चित्रण, मूर्ति-निमाण और शिल्पकला की उन्नति का संकेत करते 
हैं। गुप्तबंश का स्वण-युंग है. तो कालिदास के नाठकों में, सारनाथ और 
अमशवती के प्रसिद्ध ओर अद्वितीय स्तूपों में कला का चमत्कार दिखाई देता 
है। मुगल वंश, अपने श्र के बल से तथा अपनी सुव्यवस्था द्वारा हिंद की 
बिखरी जातियों को, बदरूशाँ ओर बुखारा की सरहद से लेकर दुक्खिन की 
घाटियों तक एक छत्र की छाया में एकत्रित करने में सफल होता है। यही वह 
समय है कि जब धन ओर बेभव का खिँचाव, फिरंगिस्तान के व्यापारियों 
को सात समुंदर पार करने के लिए प्रेरित करता है। मुग़ल्न बादशाहों और 
सूबेदारों के दरबारों में तिजारत का परवाना प्राप्त करने के लिये, आ्रार्थना-पत्र 
ओर उपहार भेंट करने के लिये बाधित करता है। 

जातीय जीवन की जागृति, तथा लोगों के हृदयों की उ्मंगों का इस से 
बढ़ कर क्या प्रमाण हो सकता है कि कबीर ओर सूर, तुलसी और केशव 
अपनी कविता का स्रोत बहते हैं, अपने श्रनमोल रज्रां से साहित्य को परिपूर्ण 
करते हैं. कलाव॑ंतों में दसबत, बसाघन, श्पनी जाद मरी लेखनी 
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से सौंदर्य के ऐसे ऐसे आकार चित्रित करते हैं कि देखने वाला चकित रह जाता 
है। संगीत में तानसेन, मन को लुभाने वाले ऐसे राग अलापता है जिन की 
स्मृति आज भी लोगों के हृदयों को मस्त कर देती है। निर्माण-कला को लीजिए 
तो हिंदुस्तान का कोई बड़ा आंत नहीं, कोई बड़ा नगर नहीं जो मुग्नलों की 
विशाल कल्पना ओर सुरुचि का साक्षी न हो। एक ताजमहल इस कथा को 
अमर करने के लिये पर्याप्त है। देश के शासकों, अशोक और चंद्रगुप्त, अक- 
बर, जहाँगीर ओर शाहजहाँ के आश्रय में साहित्य, संगीत, कला की उन्नति 
होती है। और यह्‌ उन्नति न केवल इन शासकों की विद्या तथा कल्ला-रसिकता 
का पता देती है बरन्‌ यह बताती है कि उन्हें जातीय आवश्यकताओं का ज्ञान 
था, और इसी ज्ञाच में उनके इस आश्रय का भेद छिपा है। 

औरंगजेब के बाद देश का संगठन छिन्न-भिन्न हुआ । बह जादू जिस 
पर सभ्यता की ऋलपना टिकी थी, टूटा । दिल बुमे, हिम्मतें पस्त हुई । परंतु 
बीते हुए समय की याद ऐसी नहीं भूली कि उसकी प्रतिध्वनि भी न आए । 
समय का निरुत्साह ओर जीवन की कठ्ुता अपनी ठेस से मीर ओर ग़ालिब 
को वड़पाती है। उन के दिलों से जो करुण ओर वेदनामय राग निकलता है 
उस की ध्वनि हमारे कानों मे उस समय तक गूँजती रहेगी जब तक कि हिंदु- 
स्तानी जबान इस दुनिया में शेष है ! 

अठारहवीं सदी का अंतिम भाग और जन्नीसवीं सदी के पहिले पचास 
साल हिंदुस्तान के इतिहास में ऐसे वर्ष है जिन का बन करते हुए इतिहास- 
कारों की लेखिनी खून के आँसू बहाएगी । परंतु आदमी पर जो बीतती है 
सहना ही पड़ता है । 

समय बदलता है। अंग्रेज़ी शिक्षा नये विचारों को उपस्थित करदी है, 
नये भाषों को ज़गाती है। जातीयता का एक नवीन अनुभव होता है । देश में 
एक नई जाग्रति होती है। पुरानी कृतियों की याद, जापान के आश्चर्यजनक 
विजयों की कथा, यूरोप के आंतरिक कलह, हिंदुस्तान के क्षेितिज पर आशाओं 
के असीम दृश्यों की कलक से हमारे हृदयों को उमंगों से परिपूर्ण कर देते हैँ 
जाति की पतिपष्ना के च्य्प  आधिकाग्ें के चपौर नस के व्यक्त को स्थिर करने 
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के विचार लोगों के मस्तिष्कों में धूमते हैं और ,स्वभावतः लोगों के दिल भाषा 
ओर साहित्य की उन्नति की ओर आकर्षित हाने हैं। एक ऐसी संस्था की 
आवश्यकता अतीत होती है जो इस उहेश के पूरा कर ने में सहायक हो। 

हिंदुस्तान में, हिंदी ओर उदू भाषाओं सें, उन्नीसवी सदी के आरंस से 
पश्चिमी प्रभावों के कारण नित्यञति उन्नति हो रही है । दोनों भाषाओं में 
साहित्य की बहुत कुछ सामग्री णक्रत्र हो चुकी है। लेखकों की एक अच्छी 
संख्या इस सेवा में तत्पर है ओर साहित्य के प्रत्येक अंग की पूर्ति करने के 
लिये प्रयत्न-शीक्ष है । इस पर भी, ज्ञान की बहुत सी शाखाएँ ऐसी है जिनमे 
पुस्तकें नहीं हैं ओर जिन में पुस्तक मोजूद हैं वह या तो संख्या में कम हैं या 
उस उच्च कोटि की नहीं है जैसी कि होने की आवश्यकता है । साहित्य की 
आवश्यकताओं से प्रत्येक हिंदी ओर उद्ध प्रेमी परिचित है । उद भाषा के विषय 
में कही गई यह बात कि--- 

गेसुए्‌ उर्दू अभी मिन्‍्नत पिज़ीरे शाना है । 

हिंदी भाषा के लिये भी यथार्थ होती है | उदू और हिंदी दोनों ही भाषाओं 
मे ऐसे नाटकों, उपन्यासों ओर गल्पों की कमी है जो साहित्य की दृष्टि से 
ऊँचा दर्जा रखते हों। समालोंचना और इतिहास, तथा गद्य के और ओर अंग 
भी बिल्कुल अपूरा हैं । 

उदू में कृविता या नज़्म की हालत यह है कि यद्यपि ग़ज़ल, मर्सिये, 
मस्तवी ओर क़सीदे मे उच्च श्रेणी का कवित्व पर्याप्त अंश में मिलता है तथापि 
इसके आधार पर यह नहीं कहा जा सकता कि समय की आवश्यकताओं के 
अनुसार वह हमारे नये जीवन को चित्रित करने में सफल हुआ है। 

हिंदी में भी कवियों की कमी नहीं है। और कद्ाचित्‌ उद की अपेज्ञा 
नई सीतियों से, नई आवश्यकताओं से बह अधिक प्रभावित हुई है। परंतु इसकी 
भाषा के नये रूप में अभी वह प्रोढ़ता नहीं आ पाई है जो कविता के लिये 
परमावश्यक है और हम यह निम्चय के साथ नहीं कह सकते कि पिछले सौ 
बर्षों में कोई भी ऐसा कवि उत्पन्न हुआ है जिसका नाम ग्राचीन महाकवियों 
की बराबरी में लिया जा सके 
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देश की जन-संख्या का ध्यान रखते हुए यह कहना अनुपयुक्त न होगा 
कि साहित्य ओर ज्ञान की उन्नति और प्रचार में दिलचस्पी लेनेबालों की गिनती 
बहुत थोड़ी है। हमारे करोड़ों देशबंधु शिक्षा से बंचित ओर साहित्य के अध्या- 
त्मिक आनंद से बिहीन हैं। लेकिन यह भूलना न चाहिए कि जातीय जीवन 
का भार इन्हीं ग़रीव, सहनशील, परिश्रसी मनुष्यों पर है जो इस समय शिक्षा 
से लाभ नहीं उठा सकते । बहुत शीघ्र वह ,समय आने वाला है जब वह इस 
वात पर जोर देगे कि उन्हें भी विद्या ओर साहित्य से लाभ उठाने का वही प्राकृ- 
तिक ओर सहज अधिकार प्राप्त है जो आजकल केवल थोड़े से लोगों को है। 
व्यक्तिगत भलाई तथा सामाजिक भलाई दोनों ही दृष्टि से उनकी माँग यथार्थ 
ओर उचित होगी। हिंदुस्तानी एकेडेमी के स्थापन का उद्देश इन्हीं आवश्यकता- 
ओं का पूरा करना है। भिन्न भिन्न विषयों पर पुस्तकें लिखबाना, साहित्य की 
न्यूनताओं को पूर्ण करना ओर ऐसी पुस्तकों को देश के संमुख अस्तुत करना 
है जो जनसाधारण की शिक्षा का साधन बन सकें। 

अब यह अभ्न उठता है कि संगठित संस्थाओं द्वारा साहित्य की उन्नति हो 
भी सकती है या नहीं। कुछ सज्जनों का यह विचार है कि साहित्य का संबंध 
आत्मा की खतंत्रता से है। उसकी रचना कृत्रिस उपायों या साधनों से नहीं हो 
सकती | यह संभव नहीं कि बाह्य उपयोगों से मन में वह अवस्था उत्पन्न हो सके 
जिस से कवित्व का उद्गार हो | कवि ओर साहित्यिक बनाने से नहीं बनते । 
प्रकृति अपने नियमों के अनुसार उन्हें अव्यक्त से व्यक्त संसार में त्ञाती है । एक 
अंश में यह बात ठीक है। लेकिन इस प्रश्न का एक दूसरा पक्ष भी है जिसे हम 
अपनी आँखों के सामने से हटा नहीं सकते । साहित्य जिन भावों, रसों, कल्प- 
नाओं ओर विचारों को आश्रय देता है वह सभी मनुष्यों में कम अथवा अधिक 
पाये जाते हैं। ऐसा न होता तो साहित्य का प्रभाव इतना सर्वव्यापी न होता 
ओर कुछ थोड़े मनुष्यों तक परिसित रहता | इन भावों, कल्पनाओं , प्रेरणाओं 
को एक रचनात्मक रूप देने की योग्यता अवश्य परिमित है। लेकिन इतनी 
परिमित भी वह नहीं है, जितना समझा जाता हैं । प्रोत्साहन की कमी के 
कारण, बहुत से मनुष्य जिनमें यद्द योम्यता मौजूद है, उसको प्रकट करने में 
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आअशक्त हैं।इस के उदाहरण, प्रत्येक समय ओर प्रत्येक देश में सिल सकते है। 
इस बात की आवश्यकता नहीं कि इनका यहाँ पर बखान किया जाय । जद 
और हिंदी का इतिहास स्वयं इसका सात्ती है । यद्यपि उदू ओर हिंदी में कविता 
कम से कम चार-पाँच सो बरस पहिले से हो रही है लेकिन दोनों भाषाओ मे 
गिलक्राइस्ट के समय से पहिले जो गद्य मौजूद था वह कदापि ऐसा नहीं था कि 
साहित्यिक कहला सके । परंतु गिल्ञक्राइस्ट का आश्रय पाकर पाँच सात ही 
वरस में वह गद्य उत्पन्न हुआ जिस पर हमें गब है। उस के प्रय॒त्तों से लल्लू- 
लाल, सदल मिश्र, लुक अलीबेग, मीर शेरअली अफसोस, मीर अस्मन देह- 
लबी, सैयद हैदरबरूश हैदरी ऐसे साहित्यकार कलकते में एकत्र हुए। इनकी 
महत्कृतियों का हिंदुस्तान सदा आशभारी रहेगा । 

यदि आजकल एक ऐसी संस्था हो, जिस के सदस्यों को साहित्य की 
आवश्यकताओं का पूर्ण अनुभव हो, ओर जो उसकी उन्नति की यथार्थ कल्पना 
कर सकें, जिन के आदर्श एक हों, जिनकी रुचि निर्देष ओर दृष्टि विस्तृत हो, 
जिन के हृदय साहित्यिक तथा अन्य पक्षपातों से दूर हों,ओर कला ओर कला- 
कारों के लिये सहानुभूति से भरे हुए हों, जो साहित्य-सेवा के लिये शुद्धभाव 
से तत्पर हों, साथ ही साथ जिन को साहित्य के प्रचार के लिये पर्याप्त धन 
प्राप्त हो, तो क्या यह संभव नहीं कि यह संस्था वह काम कर सके जो 
गिज्ञक्राइस्ट ने आज से सो बरस पहिले अर्कले कर दिखाया था ? 

किसी का कथन है कि 'जमाअत में करामत है 7 अर्थात्‌ संगठन मे, 
एकता में, एक चम्रत्कार है। ऐकेडेसी को भी अपनी एक विशेष सेवा अस्तुत 
करते का सोभाग्य ग्राप हो सकता है यदि उस मे संस्था के शुण पाये जायें 
अथात यह कि केवल इसने गिने व्यक्तियों की सभा न हो, जिन में आपस में भावों 
की कोई एकता न हों ओर जो केबल अपने भिन्न भिन्न विचार रखते हों । एक 
संस्था वास्तव में केबल उस समय तक एक संस्था कहला सकती है जब तक 
कि उस के सदस्य एक दूसरे से लगाव रखते हों, उन के सन एक आदर्श से 
प्रेरित हों और उन के समित्रत और निरतर प्रयज्नों का उद्देश एक हो जिस 
प्रकार मिन्न परदों के छैेडने से भिम्न सर्गो छे मेल से एक सरीला गगग प्म्यञ्ञ 
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होता है उसी प्रकार एक्रेडेमी के भिन्न भिन्न अजुभवी सदस्यों के मिलने से एक 
ऐसी सूक्ष्म बुद्धि उपज सकती है जो साहित्य में सुरुचि फैलाये । 

हिंदुस्तानी एकेडेमी की सफलता का निर्णय करने के लिए व्याख्यानों 
और पुस्तकों का अधिक संख्या में प्रकाशन, या पुरस्कारों का वित्तरण यथार्थ 
आधार नहीं । देखना यह होगा कि कहाँ तक उस ने अफ़लातून की पहिलो 
एकेडमी की तरह साहित्य के विषय में ऐसे, मंतव्य स्थिर किए जो समय के 
परिवर्तन के साथ विस्तृत होते रहें परंतु जिन की नीच अठल हो, कहाँ तक 
फ्रांसीसी एकेडेमी की भाँति, भाषा को सँबारने और साहित्य को अलंकृत करने 
में ऐसा ढंग महण किया कि जिस से एक ओर बनावट ओर संकुचित दृष्टि से 
ओर दूसरी ओर उच्छुद्डलता ओर निरंकुशता से बचते हुए साहित्य में जाती- 
यता को स्थिर और प्रकट करने की योग्यता आई तथा कहाँ तक उस के ग्रयक्ञों 
के फल्न-स्वरूप हमारे हृदयो में स्फूर्ति ओर हमारी कल्पनाओं में ऊँचे उड़ने की 
शक्ति आई । 

हिंदुस्तानी एकेडेमी के उद्देशों को ध्यान में रखते हुए यह पत्रिका साहित्य 
में सुरुचि उत्पन्न करने ओर उस की आवश्यकताओं की पूर्ति में सहायता देगी । 
यह एक ऐसा प्रयास है ज्ञिस की सफलता का निर्णय भविष्य ही कर सकेगा ! 


वाशचंद 
प्रधान, सपादक मडक 


समाठोचना 
हिंदी साहिल का इतिहास 


१-- हिंदी साहित्य का इत्िहास्स--लेखक रामचंद्र शुक । प्रकाशक, ( नागरी 
प्रचारिणी सभा की और से ) इंडियन प्रेस, लिमिटेड, प्रयाग । संवत्‌ १९८८६ । आकार 
२०२८३० सोलह पेजी | एछ १२--६८४--६० । सजिर्द । मूल्य ४॥) 

२-- हिंदी भाषा और स्ाहित्य--लेखक, स्यामसुदर दास । प्रकाशक, ईडियन 
ज्रस, लिमिंदेड, अयाग । सवत्‌ १९८७ । आकार रायकू अठ्पेजी । पृष्ठ ५४० । सजिल्‍द और 
संचित्र । मूल्य 5) । 

(हिंदी शब्द्सागर” की भूमिका में गतवर्ष (हिंदी साहित्य का विकास! 
शीषक एक अंश पं० रामचंद्र शुक्त द्वारा लिखा निकला था। अस्तुत हिंदी- 
साहित्य का इतिहास लेखक के इसी अंश का परिबद्धित पुस्तकाकार संस्करण 
है । इस अंथ के निकलने के पूच हिंदी मे इस विषय पर कोई भी ऐसी मभोली 
सान्‍्य पुस्तक न थी जो विद्यार्थी वग तथा साहित्य्रेमियों के हाथ में दी जा 
सकती | 'मिश्रबन्धुनविनोद! के तीनों भागों या उन्हीं के लिखे संज्िप्त इतिहास 
से यह काम लिया जाता था किंतु ये दोनों पुस्तकें इस काय्ये के लिये बहुत उप- 
युक्त न थीं | झुक्कजी के ग्रंथ ने वास्तव में एक बड़ी भारी कमी पूरी कर दी है। 

काल-विभाग को छोड़ कर शुक्तजी के इतिहास का ढंग बिनोदः से 
बहुत मिलता-जुलता है। शुक्कजी ने हिदी-साहित्य के इतिहास को बीर-गाथा 
काल, भक्ति काल, रीति काल तथा गद्य काल में विभाजित किया है। “विनोद! 
के काल-विभाग की अपेज्ञा यह विभाग अवश्य ही अधिक सरल, सुबोध और 
युक्तिसंगत है। आयः अत्येक काल के विवेचन में आरंभ में एक प्रकरण में उरु 
काल का सामान्य परिचय? दिया गया है और फिर दो या 


को हि. हु] 
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वाले कवियों था लेखकों का वर्णन किया गया है । कवियों के संबंध में दिये 
गए ये वित्रेचन बिलकुल विनोद! के ढंग के हैं | प्रत्येक धारा से संबंध रखते 
वाले मुख्य-सुख्य कवियों पर अलग अलग एक, दो, तीन संख्यायें लगा कर 
छोटे छोटे लेख लिखे गये है जिन में कवि की जीवनी और संथ-रना के 
संबंध में संक्षिप विवेचन देकर अंत सें उस कवि या लेखक की ऋति के कुछ 
उदाहरण दे दिये गए हैं । पता नहीं शुक्रनी ने अपने इतिहास में यह ढंग 
रखना क्यों पसंद किया । 

साहित्विक कोष की दृष्टि से तो यह क्रम बुरा नहीं है किंतु एक संबद्ध 
इतिहास की दृष्टि से इस ढंग में ऐसा बिखरापन आ जाता है कि किसी मी 
प्रकरण को पढ़ कर मस्तिष्क पर उस का ठीक सम्मिलित प्रभाव नहीं पड़ता | 
फिर इस ढंग में तुलनात्मक अथवा व्यक्तिगत आलोचना के लिये भी पर्याप्त 
खान नहीं रह जाता । इस दृष्टि से शुक्कज्ी का इतिहास “'मिश्रबन्धु-विनोदः का 
पूर्णा रूप से संशोधित किंतु सक्षिप्त संस्करण सा दिखलाई पड़ने लगता है । 

कदाचित्‌ पिछले इतिहासों पर आवश्यकता से अधिक भरोसा करने के 
कारण कुछ खलों पर पुरानी मूलें इस इतिहास में भी घुस आई हैं। उदाहरण 
के लिये सूरदासजी के बर्णन में एक स्थल पर शुक्कजी ने लिखा है कि “उक्त 
'बार्ता' ( चौरासी-वार्ता ) के अजुसार ये सारखत आह्ण थे और इनके पिता 
का नाम समदास था। भक्तमाल में भी ये आद्यण ही कहे गए हैं और आठ 
वर्ष की अवस्था में इनका यह्ोपवीत होना लिखा है |”-...प्रष्ठ १५५-९५६ | 
चहुत करके यह अंश (हिंदी नवरत्नः के निम्न लिखित अंशों से अभावषित जान 
पड़ता है--“चौयसी वार्ता तथा भक्तमाल के अनुसार सूरदास सारखत- 
ब्राह्मण थे ओर इन के पिता का नाम रामदास था ।” “भक्तमाल मे लिखा है 
कि इन के पिता ने आठ वर्ष की अवस्था में इन का यज्लोपवीत कर दिया था ।० 
धछ्ठ १६७ | इस समय जो “चौरासी वार्ता! उपल्तब्ध है उस में सूरदास की 
वातों अवश्य है किन्तु उस में सूरदास के आद्मण होने का सी उल्लेख नहों 
मिलता, फिर सारखत ब्द्यण होते का अञ् ही नहीं उठता ! 

सूरदास के पिता का नाम राभदास था यह उल्लेख भी वार्ता में दी हुई 
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सूरदास की जीवनी में कहीं वहीं मिलता | 
धचौरासी वार्ता? में पाये जाने वाले वणन मे सूरदास की जाति अथवा 
उन के माता पिता आदि का उल्लेख ही नहीं है । चोरासी बारता का वशन निम्न 
लिखित दंग का है--“सो गऊ घाट ऊपर सूरदास जी को खल हुतो ! सो सूर- 
दास जी खामी है, आप सेवक करने, सूरदास जी भगवदीय हैं गान बहुत 
आछ्लो करते, ताते बहुत लोग सूरदास जी के सेवक भये -हुते ।” ( चोरासी 
वैष्णवन की वार्ता, डाकोर, संबत्‌ १९६०, पू० २११ )। 
नाभादासकृत भक्तमाल में भी न तो सूरदास का ब्राह्मण था सारखत 
ब्राह्मण होना लिखा है, न इन के पिता रामदास थे इस बात का उल्लेख है, और 
न यह पाया जाता है कि आठ वर्ष की अवस्था मे इन का चज्ञोपवीत हुआ था । 
भक्तमाल में सूरदास के संबंध में एक ही छप्पय है जो प्रसिद्ध होते हुए भी 
संशय निवारणार्थ नीचे दिया जाता है-- 
सूर कवित खुनि कोन कवि, जो नहिं. सिर चालन करे। 
उक्ति, 'चोज, अल्ुझास, वरन अस्थिति, अतिभारी । 
बचन प्रीति निवाह, अर्थ अदसुत चुक चारी॥ 
सतिबिग्बित दिवि दृष्टि, हृदय हर्लीका भाषी। 
झमस कर्म गुनरूप सत्र रखना. परकासी ॥ 
विमरू बुद्धि गुन और की, जो यह गुण अवननि घरे। 
सूर कवित सुनि कौन कवि, जो नहि सिर चालन करे ॥७१॥ 
““ओभ्रक्तमाक, रेखनऊ (१९१३) पृष्ठ ७४३६३९---५४० । 
नासादास के इस छप्पय पर ग्रियादास ने एक भी कबितत नहीं लिखा है 
अत्तः प्रियादास की टीका मे इन बातों के पाये जाने का अश्न ही नहीं उठ 
सकता। श्री सीतारामशरण के तिलक तक में इस तरह का कोई उल्लेख नहीं 
मिलता । 
“चौरासी वार्ता' ओर 'भक्तमाल के कल्पित आधार पर किये गए सूरदारः 
के सबध में इन उल्लेखों का समावेश राय साहब षाबू श्याम सुद्रदास 
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सूरदास के वन में बावू साहब लिखते हैं कि “चौरासी बैष्णवाँ की वार्ता 
तथा भक्तमाल्न के साक्ष्य से ये सारस्वतत आह्यण ठहरते हैं, यद्यपि कोई कोई इन्हें 
मह!कवि चंद्बरदाई के वंशज भाट कहते हैं ।” प्र्ठ ४११-४१२। 

यह स्पष्ट है कि शुक्लजी तथा बाबू श्याम सुंदरदास ने हिंदी नवरत्ः के 
आधार पर ही उपयुक्त उल्लेख किया है! मिश्र-बंधुओं के ग्रंथ में लिखे होने के 
कारण कदाचित्‌ उन्‍्हों ने 'चोरासी बात या मक्तमालः में देख कर जाँचने का 
कष्ट उठाना व्यर्थ समझा । मिश्र-बंधुओं ने (हिंदी नवरक्न' में सूरतागर के लेख 
में यह स्पष्ट लिख दिया है कि सूरदास की जीवत-घटन/ओं के लिखने में उन्हों से 
राधक्षष्णदास द्वारा संपादित मूरसागर में भूमिका की भाँति दिये गए जीवन 
चरित से भी सहायता ली है। वास्तव में इस सब गड़बड़ी का मूलाघार राधा- 
कृष्णदास की लिखी यह जीवनी ही है । उपयुक्त भूमिका में 'पृज्यपाद भारतेदु 
बाबू हरिश्च॑ंद्रजी लिखित नोट सूरदासजी का! इस शोपक में नीचे लिखा 
वाक्य आया है “चोरासी वार्दा, उस की टीका, भक्तमाल ओर उस की टीका में 
इन का जीवन विद्वृत किया है| इन्हीं ग्रंथों के अनुसार संसार को ( और हम 
को भी) विश्वास था कि ये सारस्वत नाह्मण हैं, इन के पिता का नाम रामदांस, 
इन के माता पिता दारिदी थे, ये गझघाट पर रहते थे ।7 इत्यादि । 

राषाक्षष्णदास की भूमिका के इस उल्लेख में ओर ऊपर दिये हुए इस 
के आधुनिक रूपों में बहुत अंदर हो गया है । संभव है कि 'चोरासी वार्ता! 
अथवा 'भक्तमाल की किसी विशेष टीका में सूरदासजी की जाति तथा पिता 
के नाम आदि के संबंध में इस तरह के उल्लेख हों किंसु यह निश्चय है कि इन 
मूल अंथों में इस तरह के उल्लेख नहीं पाये जाते ! 

इस छोटी सी बात का इतना विस्तृत विवेचन मैंने केवल इसलिये किया 
है कि इस से हिंदी के क्षेत्र में काम करने वालों की कठिनाइयों का ठीक ठीक 
अनुभव हो सके | साहित्य के इतिहास जैसे विस्तृत विषय पर लिखने के लिये 
पिछले कार्य-कर्ताओं की खोज का सहारा लेना खवा्माबिक है | छोटे छोटे 
प्लेखों को जाँचने के लिये मूल ग्रंथों को प्रायः नहीं देखा जावा है। तो भी लन्ध- 
पजिए किलो के संजों में क्या तरह के कल सी उल्लेखों का पश्तैनी 
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ढंग से चलते रहना खटकता अवश्य है। 

शुक्कजी ने अपने वक्तव्य” में हिंदी साहित्य के पुराने इतिहासों का 
उल्लेख किया है जिन मे शिवसिह सरोज, प्रियसंन का अंग्रेज़ी में लिखा हुआ 
इतिहास तथा "मिश्रबंधु-विनोद” मुख्य हैं। खेद है कि शुक्कजी ने प्रसिद्ध 
फ्रांसीसी विद्वान टैसी (गार्सा द तासी) के भ्रंथ का न तो उल्लेख किया है ओर 
न उस का उपयोग ही किया है। यह'त्रुटि समान रूप से “'मिश्रबंघु-विनोदः तथा 
(हिंदी भाषा ओर साहित्य? में भी रह जाती है। वाम्तव में टैसी हिंदी साहित्य 
का प्रथम इतिहास-लेखक है । टैसी के हिंदी ओर हिदुस्तानी साहित्य के इति- 
हास' का पहला भाग १८३९ तथा दूसरा भाग १८७६ इस्बी में फ्रांसीसी मे 
छपा था। इस ग्ंथ का दूसरा परिवर्द्धित संस्करण तीन भागों में १८७० इईंस्वी 
में निकला था। यह स्मरण दिलाना अनुचित न होगा कि शिवसिंह सेंगर के 
ग्रंथ का प्रथम संस्करण १८७७ ई० में तथा दूसरा संस्करण १८८३ ई० से 
निकला था । कुछ अंशों में टैसी के दूसरे संस्करण में सरोज” की अपेक्षा कहीं 
अधिक सामग्री है। सियसन ने ( १८८९ ३० में ) टैसी के ग्रंथ का उपयोग किया 
था किंतु कदाचित्‌ पहला ही संस्करण प्रियसन के सामने था क्योंकि दूसरे 
संस्करण में पाई जाने वाली विशेष सामग्री श्रियर्सन के ग्रंथ मे नहीं है । खेद है 
कि 'मिश्रबंधु-विनोद” ( १९१३ ३० ) तथा प्रस्तुत इतिहासों में भी इस विशेष 
सामग्री की उपेक्षा की गई है। टैसी के ग्रंथ की विशेषता यह है कि उस में हिंदी 
ओर जद दोनों साहित्यों का साथ साथ विवेचन किया गया है। इस का क्रम 
(विनोद! से बहुत मिलता-जुलता है। टेसी का अंथ फ्रांसीसी भाषा में है कितु 
अल्लभ्य नहीं है। 

शुक्कजी के इतिहास के वीरगाथा-काल तथा गद्यकाल में बहुत सी ऐसी 


१गार्सा ८ तासी लिखित हस्त्वार द छा लिखत्यॉर इटर्ड ए हु लस्तानी सांग १ 
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नई सामभी एकत्रित है जो अब तक हिंदी के विद्यार्थियों को एक जगह उपलब्ध 
नहीं थी, विशेषतया आधुनिक काल के कुछ अंश पढ़ने योग्य हैं। इन अंशों को 
पढ़ कर मेरी धारणा तो यह बँधी है कि यदि झुक्तजी केबल आधुनिक हिंदी 
साहित्य का एक विस्वृत इतिहास लिख दे तो हिंदी साहित्य तथा उस के प्रेमियों 
और विद्यार्थियों का बढ़ा लाभ हो | इस काल की सामग्मी अभी बहुत कुछ 
मिल सकती है ओर इस विपय पर लिखने के लिये शुक्रजी जैसा अनुभवी, 
लव्धप्रतिछ्ठ तथा निष्पक्ष आलोचक सहसा नहीं सोचा जा सकता। जो हो 
शुक्कजी का धस्तुत ग्रंथ हिंदी साहित्य के इतिहास की जानकारी के लिये अनि- 
वार्य है ओर रहेगा। हिंदी साहित्य के इतिहास पर अपने एक विद्वान का लिखा 
एक जिलूद में पूर्ण अंथ पाठकों के हाथ में अब दिया तो जा सकता है। अब 
तक तो इस संबंध में भी कठिनाई थी ! पुस्तक की छपाई तथा जिल्द आदि 
साफ़ सुथरी हैं किंतु विशेष आकर्षक नहीं हैं । 
श8 |] भर 

राय साहव बाबू श्याससुंदरदास के हिंदी भाषा ओर साहित्य” में दो 
भाग हैं| अ्थम मांग में लगभल १५० प्रष्ठों मे हिंदी भाषा के संबंध मे विवे- 
चन है तथा दूसरे भाग मे शेष ३५० प्रृष्ठों में हिदी साहित्य का दिग्द्शन कराया 
गया है | 

हिंदी भाषा के इस विवेचन का मूल-रूप छः सात वर्ष पू्वे लेखक की 
'सापा-विज्ञान' नाम की पुस्तक के अन्तिम अध्याय के रूप सें पहले पहल 
निकला था, उसके बाद यह अध्याय हिंदी भाषा का विकास! शीर्षक से खतंत्र 
पुस्तक के रूप में छुपा था । गत वर्ष यही अंश शब्द्सागर की भूमिका के एक 
अंश के रूप मे दिया गया था और अब यह परिवरद्धित और संशोधित होकर 
प्रस्तुत पुस्तक का पूर्व भाग है। लेखक ने 'भाषा-विज्ञान' नाम की पुस्तक अपने 
एम० ८० के विद्यार्थियों की शांत तथा दृढ़ पुकाए के कारण लिखी थी । हिंदी 
के अनेक क्षेत्रों में पथ-प्रदर्शक होने का श्रेय बाबू साहब को आप्त है और भाषा- 
विज्ञान तया हिंदी भाषा का इतिद्दास भी इन में से एक है पथ-अदशंक का 
ए्पप्म लितना जरि7 > यह बही ठीक ठीक समझ सकता है जिस को इस सबंध 
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में कुछ अनुभव हो ! विश्वविद्यालयों में हिंदी की स्थापना तथा संचालन करने 
वाले अध्यापकों को तो पीर, बबर्ची, सिश्ती, खर' बने बिना निस्तार का कोई 
उपाय ही नहीं था। जिसे आधुनिक हिंदी गद्य, कवीर का रहम्यवाद, वल्लसा- 
चाय और उस के शिष्यों का पुष्टि मांगे, विशिष्टाद्ैत-बाद, भाषा-शाख्र, साहित्य, 
समालोचना के सिद्धांत, भारतीय सम्यता का इतिहास, रस ओर उस का निरू- 
पण, हिंदी व्याकरण के रूपो का इतिहास जैसे भिन्न भिन्न विपयों पर नित्य प्रति 
साथ साथ व्याख्यान देने पड़ते हों उस का काय इस किन्हीं भी विषयों पर यदि 
विशेषज्ञों के कार्य की टकर न लें सके तो इस में कोई आश्चर्य नहीं । हिंदू 
विश्वविद्यालय के हिंदी अध्यापक की हैसियत से काम करते हुए उस सामग्री 
में से कुछ को इतने शीघ्र पुस्तकाकार अ्रकाशित कर सकता बाबू साहब के 
विशेष अध्यवसाय, तथा इस संबंध में इन के प्राचीन अनुभव का साज्ञी है। 
किसी भी आधुनिक भारतीय आर्य भाषा पर लिखने वाले को प्रियर्सन के 
लेखों तथा उन की 'भाषा सर्वे” का सहारा लेना अनिवायय है। अस्तुत अंश में 
भी जगह जगह उपयुक्त सामग्री से सहायता ली गई है किंतु साथ ही कुछ नवीन 
विचारों का भी समावेश किया गया है। डाक्टर सुनीति कुमार चेटर्जी के 
बंगला भाषा का सूल तथा विकास”' शीर्षक अंथ की बृहत्‌ भूमिका में कुछ 
नवीनताएँ हैं जो ध्यान देने योग्य हैं | खेद है कि इस इहत्‌ भ्ंथ की सहायता 
बाबू साहब ने विशेष नहीं ली है | उदाहरण के लिये भारतीय आये भाषाओं का 
काल-विभाग श्रीयुत्‌ चैटर्जी के भंथ में अधिक सुबोध है किन्तु बाबू साहब ने 
प्रियसन के अनुसार पहली ग्राकृत, दूसरी प्राकृत तथा तीसरी प्राकृत नाम बनाये 
रखना ही उचित ससमका । आधुनिक भारतीय आये भाषाओं का बहिरंग 
तथा अंतरंग भाषाओं में विभाग भी ्रियर्सन के ही अनुसार रख लिया गया 
है। इस विपय में भी श्रीयुत्‌ चटर्जी के तक तथा प्रमाण ध्यान देने योग्य है 
तथा उन का विभाग विशेष युक्ति-संगत प्रतीत होता है । 


९ झुनीति कुमाए चेटर्जी--'दि ओरिजिन ऐंड डेखल्फमेंट अब्‌ बेंगाछी छेंग्वेज?, 
जिछद १, २ १९२६ 
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हिंदी ध्वनियों के संबंध में कुछ भ्रम सनातन से चले आते हैं और वे 
बाबू साहब ने भी ज्यों के त्यों दोहरा दिए है। उदाहरण के लिये 'हिंदी के नावा- 
त्मक विष्लेषण और विकास' शीपक अध्याय ( प्रष्ठ ६७ ) में हिन्दी ए (थ या 
आह या ई ) और ओ ( झ या आ+उ या ऊ) को पूर्व प्रथानुसार संयुक्त 
स्वर बतलाया गया है । वास्तव में हिंदी ए ओर ओ संयुक्त स्वर न होकर 
केवल मूल स्वर मात्र हैं। वैदिक काल में कदाचित्‌ इन खरों का उच्चारण संयुक्त 
खर के समान था। कोई भी हिंद्दी-आपा-भाषी व्यक्ति इन के वर्तमान उच्चारण 
पर ध्यान देकर इस तथ्य को समझ सकता है किन्तु आज तक हिन्दी भाषा 
के किसी भी लेखक ने इस पर ध्यान ही नहीं दिया है। पंडित कामताप्रसाद 
गुरु के व्याकरण में भी यह अमपूर्ण उल्लेख मौजूद है तथा हिन्दी के छोटे 
से लेकर बड़े तक प्रत्येक व्याकरण में बराबर यही लिखा मिलेगा कि हिंदी 
ए और ओर भी संयुक्त खर हैं । 

बाबू साहब ने अपने विवेचन में कुछ ऐसी नवीनताओं का समावेश 
किया है जो प्रियसंत तथा चैटर्जी आदि समस्त लब्धप्रतिष्ठ विद़्ानो की खोज 
के बिलकुल विरुद्ध जाती हैं | उदाहरण के लिये उन्हों ने हिन्दी की पाँच मुख्य 
उपभाषायें या बोलियाँ मानी हैं ( प्र॒ष्ठ ८२ ) ओर इन के नाम १--राजस्थानी 
भाषा, २--अबधी, ३--अजभाषा, ४--चुंदेली भाषा तथा ५--खड़ी बोली 
दिए हैं| फिर अवधी के अंतर्गत त्तीन मुख्य बोलियाँ मानी हैं--अबधी, बघेली 
ओर छत्तीस गढ़ी ( एप्च ८८ )। आधुनिक भारतीय आर्य भाषाओं के समस्त 
विशेषज्ञों के अनुसार राजखानी भाषा हिंदी की उपभाषा नहीं मानी जाती 
तथा छत्तीस गढ़ी अबधी की बाली नहीं मानी जाती। समस्त विशेषज्ञों से 
मतभेद होने पर पर्याप्र कारणों का देना आवश्यक है | 

ग्रियसंन के आधार पर इस अंश में चार मानचित्र भी दिये गए हैं 
जिन से विषय को सममने में सहायता मिलती है । किन्तु बहुत साफ़ सुथरे 
छपे होने पर भी इन पर विशेष परिश्रम नहीं किया गया है। उदाहरण के 
लिये राजस्थानी, पश्चिमी हिंदी, तथा पूर्वी हिदी की बोतियों की सीमार्ये भारत 
के मानलित्र में ही दिखलाने के काग्गा *न बोलियों को विस्ताग का हीक बोघ 
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नहीं होता अतः इन दीन प्रथक्‌ सानचित्रों का देना व्यर्थ हो जाता है। एक 
ही मानचित्र में सीमायें दिखलाई जा सकती थीं | यदि प्रथक्‌ मानचित्र देने थे 
तो केबल इन्हीं भागो के बड़े मानचित्र देने चाहिए थे । 

प्रस्तुत अंथ का दूसरा भाग हिंदी साहित्य” शीपक है। इस भाग में दूसरे 
ओर तीसरे अध्याय हिंदी मे अपने ढंग के विल्कुल नये है । “भिन्न भिन्न 
परिस्थितियाँ? शीर्षक दूसरे अध्याय में हिंदी साहित्य के निर्माण-काल की राज- 
नीतिक, सामाजिक और धार्मिक परिस्थितियों पर संक्षेप में विचार किया गया 
है । 'ललित कलाओं की म्थिति! शीष॑क तीसरे अध्याय में इसी काल के ललित 
कलाओं--वास्तुकला, मूर्तिकला, चित्रकला तथा संगीत कला--का संज्षिप्त इति- 
हास दिया गया है। अनेक चित्रों के दे देने से यह अध्याय ओर भी अधिक रोचक 
हो गया है | लेखक के अनुसार 'साहित्य के तीसरे अध्याय की समस्त सामग्री 
राय कृष्णदास की कृपा का फल है ओर उसे सुचारु रूप से सजाने तथा उस 
निमित्त सत्परामर्श देने मे गाय बहादुर महामहोपाध्याय पंडित गौरी शंकर 
हीराचंद ओमा, वाबू काशी प्रसाद जायसवाल, राय वहादुर वाबू हीरालाल, 
मिस्टर एन० सी० मेहता तथा डाक्टर हीरानंद शाख््री ने... ... ...कपा की है |” 
ऐसी अवस्था में इस बिपय के विवेचल का आदरश-स्वरूप होना स्वाभाविक है। 

साहित्य-भाग के शप अंश में (विपय प्रवेश! शीपेक एक अध्याय देने के बाद 
वीरगाथा काल, भक्ति काल की ज्ञानाश्रयी, प्रममार्गी राममक्ति तथा कृष्ण भक्ति 
शाखाओं, रीतिकाज्न तथा आधुनिक काल पर प्रथक्‌ पृथक्‌ अध्याय हैं । साहित्य 
के इस इतिहास की सब से बड़ी विशेषता यह है कि प्रथक्‌ प्रथक्‌ कवियों के 
संबंध में विस्तार न देकर उन को लेते हुए प्रत्येक काल पर संबद्ध रूप से आलो- 
चनात्मक किंतु रोचक तथा सरसरी ढंग से विवेचन किया गया है जिस से ग्रंथ 
के इस अंश के पढ़ने से विशेष आनंद आता है। हिंदी में इस ढंग का यह विवे- 
चन पहला ही है । अन्य ग्रंथों के आधार पर चलने के कारण कहीं कहीं भूलों का 
रह जाना स्वाभाविक है। इस संबंध में कुछ उल्लेख ऊपर भी किये जा चुके 
हैं. शायद जल्दी के कारण कुल्ल अन्य स्थलों पर भी छोटी-छोटी भूलें रह गई 
हैं जैसे चोथे श्वध्याय में विवेचन है खमान रासो से लेकर वीर सतसड तक के 


किन प्रदीत सफर की ८.० 
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हिंदी वीर काव्य का किंतु अध्याय का शीषक दिया गया है 'वीरगाथा काल! | 
इस अध्याय का शीरषक हिंदी बीरकाव्य”' अधिक उचित होता । किसी भी 
लेखक के समस्त विचारों से अन्य विहार संमत नहीं हो सकते। मतभेद का 
रइना स्वाभाविक है | यह होते हुए भी यह कहता पड़ेगा कि बाबू साहब की 
अधिकांश आल्ोचनायें स्पष्ठ, निर्भीक तथा आवुनिक दृष्टिकोण के उपयुक्त ही 
हैं। प्राचीन तथा आधुनिक कवि तथा लेखकों के चित्रों के समावेश के कारण 
यह अंश विशेष आकर्षक हो गया है। 

अपनी इस बहत्‌ पुसक के केवल मात्र साहित्य के अंश को यदि बाबू 
साहब अल्ञग छपवा दें तो साधारण विद्यार्थी तथा हिंदी-अेमी जनता कदाचित्‌ 
विशेष लाभ उठा सके | हिंदी भाषा वाला अंश तो अलग भी पुस्तकाकार 
मिलता है । पुस्तक की छपाई, काराज' तथा जिलद आदि आदर्श हैं। बास्तव में 
पुर्वक को हाथ में लेकर गये होता है। ऐसी सुंदर छपी हुई पुस्तक हिंदी में 
बहुत कम हैं। 

ची० व० 
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श्रीयुत परशुराम चतुर्वेदी, एम्‌ू० ए०, एल-एल० बी० ] 


0 

नंद की गणना अजभाषा के श्रेष्ठ कवियों में की जाती है 
की प्रशंसा हिंदी साहित्य के प्राय: प्रत्येक प्रसिद्ध समक्ष ने, 
दोनों के ही विचारों से, एक समान की है। भारतंदु बाबू 
? कविता पर बहुत सुग्ध रहा करते थे ओर इन के उत्तम 
| ने दो-एक संग्रहों में भी प्रकाशित किया था | घनानंद की 
| के सामने पढ़ कर सुनाने में उन्हें बड़ा आनंद आता था 
हों ने घनानंद के ढंग की कविता करने का भी प्यास किया। 
"रसिक्र स्वर्गीय वाबू अमीरसिंह ने 'सामिमान? कहा है कि 
“० कवितायें पढ़ लेमे बाले के लिए भी “यह तो संसब ही 
न हो |”! पंडित रामचंद्र शुक्त के शब्दों में “प्रेम मागे का 
रैर पैथिक तथा जैर्वादानी का ऐसा दावा रखने वाला व्रज- 
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भाषा का दूसरा कवि नहीं हुआ” ओर न “इन की सी विशुद्ध और सरस ब्रज- 
भाषा लिखने मे और कोई कवि समर्थ हुआ |” बनानंद की भापा पर विचार 
करते हुए वाबू जगन्नाथदास 'रह्लाकरः ने भी कहा है कि “बिहारी के पश्चात्‌ 
आनंदधघन जी ने अपनी कविता में शुद्ध तथा साम्य संपन्न भाषा के प्रयुक्त करने 
का प्रथक्ष किया” और, “हमारी समझ मे विहारी तथा आनंद्घन जी की कवि- 
ताओ मे शुद्ध साहित्यिक ब्रजभाषा का एक सुंदर ओर उपयोगी व्याकरण तैयार 
करने के योग्य पर्याप्र सामभी विद्यमान है।”' अपनी काव्य-कुशलता की प्रशंसा 
में घनानंद ने स्वयं भी लिखा है । जैस, 
नेही महा ब्रजभापा प्रबीक 
ओऔ सुंदरतानि के भेद को जाने । 
जेग वियोग की शीति भे कोबिद 
भावना भेद स्वरूप को उठाने । 
चाह के रंग में भीज्यों हियों 
बिछुरें मिरे जीतस सांति न माने । 
भाषा प्रवीन सुछेद सदा रहे 
सो घन जी के कबित्त बखाने ॥ ३ ॥ 
तथा, हि 
मेंम सदा अति ऊँघो छहीं 
छु कहे इहि भांति की बात छकी । 
सुनि के सब के सन छाछूच दोरे 
वे घोौरे रखें सब बुद्धि चकी ॥ 
जग की कपिताई के धोखे रहें 
हवा प्रयीनतानि की समसि जाति जकी । 
समझुझे कविता घन आनंद की 


हिय पाँखिन नेह की पीर त्तकी ॥ २ ॥ 


का इतिहास प्ृ० ३८३ 


के. 


डे 
स्त्् 


कह बजट तर _हिनडीशिश 
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अर्थात बनानंद की कविता वही पढ़ ओर समझ सकता है जो एक बड़ा भारी 
प्रेमी होने के साथ ही ऋजभाषा की योग्यता रखने बाला तथा सौद्य की विविध 
भावनाओं का साज्ञात्‌ अनुभव करने वाला हो । इन की कविता से प्रेम का रहस्य 
अंतर्हित है जिसे भलीभाँति देख पाने के लिए पहले अपने हृदय-तेत्र में गेम की 
कसक अथवा विरह रूपी आँजन लगा लेने की आवश्यकता पड़ती है। 

परन्तु आज तक न तो इस कवि क्री जीवन-बटनाओं का ही पूरा पता 
लग पाया है और न, एकाघ को छोड़, इस की कोई रचना ही प्रकाशित हो पाई 
है। डाक्टर गियसन ने किसी महादेव प्रसाद रचित 'साहित्यभूषण” के आधार 
पर केवल इतना लिखा है कि धनानंद जाति के कायस्थ थे ओर दिल्ली के प्रसिद्ध 
श्मीले बादशाह सुहस्मद शाह के यहाँ मुंशी के पद पर नौकरी करते थे ओर 
वहाँ से हटने के अनंतर नादिर शाह की मधुरा वाली चढ़ाई के समय वृंदावन 
में मारडाले गये ।' इस के अनुसार घनानंद का संबत्‌ १४९६ (सन्‌ १७३९ ई०) 
तक जीवित रहना कहा जा सकता है ओर आजतक इस बात को निश्चित मान 
लेने में किसी ने आपत्ति नहीं की है। इन के जन्म-ससय के विषय से अवश्य 
थोड़ा सा मतभेद है । ठाकुर शिवसिंह के 'सरोज' के अनुसार घनानंद संवत्‌ 
१७१५ (जो असावधानी के कारण, नवलकिशोर ग्रेस वाले सन्‌ १९२६ ई० के 
'संशोधित' संस्करण में, सं० १६१५ छप गया है) मे उत्पन्न हुए थे* और यही 
काल 'काशी-नागरी-प्रचारिणी सभा' दारा प्रकाशित 'हस्तलिखित हिंदी पुस्तकों 
का संक्षिप्त विवरणः* तथा 'भमनोरंजन-पुस्तक-माला' की ५१वीं संख्या 'रस- 
खान ओर यनानंदः' में ठीक मान लिया गया जाब पड़ता है। इस के बिप- 
रीत श्री वियोगी हरि मे अपने जजमसाधुरीसार” मे घनानंद का जन्मकाल सँ० 


१ग्रियसन, 'सॉडन वर्नाक्यूलर लिड्र चर अब हिंदुस्तान !! 
+ झिवर्सिंह सरोज', पए्‌ू० ४११ 
घर फक्किजी घर प जर्सी 'पिकण ए७ $०।| 
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१७७६ (सम १६८९ ३०) के लगभग ठहसया है' और पंडित रामचंद्र शुक्त ने 
भी अपने इतिहास में इसी समय को स्वीकार किया है ।'* इस प्रकार पहले मत 
के अमुसार घनानंद अपने मृत्यु समय तक ८१ बंप के तथा दूसरे के अनुसार 
लगभग ५० व के हो चुके थे। श्री वियागी हरि जी ने अपसे १७४६ संवत्‌ वाले 
मत का कोई हढ़ आवार नहीं बतल्ाया है जैसा उन्हें, एक पुराने मत का भ्रमा- 
स्मक सात कर अपना नवीन मत स्ापित करते समय, अवश्य करना चाहिए 
था ओर न शुक्ल जी ने ही इस विषय पर कोई नया प्रकाश डाला है। इधर कुछ 
दिनों की जाँच पड़ताल के अनंवर श्री जगन्नाथदास जी रक्षाकरः को पता चला 
है कि घनानद वास्तव में बुलंदशहर के निकट के रहने वाले कायसथ थे और उत्त 
के वंशज अभी बुलंदशहर में अथवा उस के आसपास बतमान हैं । थे फारसी 
के अच्छे पंडित भी थे और अपनी योग्यता के बल से क्रमशः बादशाह मुहस्मद- 
शाह के मीर मुंशी हो गये थ। सुजञान नाम की किसी वेश्या पर आसक्त हो जाने 
के कारण उसी के प्रेम में मतवाला हो कर इन्हों ने नीकरी तथा घर बार तक सब 
छोड़ दिया और त्रण मे जाकर पागलों का जीवन व्यतीत करने लगे और अंत 
में मथुरा के नाद्रिशाही क़त्लआम में मार दिये गए ।" ऐसी दशा में बुलंद- 
शहर के निकट से दिल्ली शहर तक पहुँच कर बहाँ के शाहंशाह के दर्बार में मीर 
मुंशी के ऊँचे पद पर मतिष्ठित होने तथा वहाँ से विरक्त होकर ब्रज में जीवन 
व्यतीत करने तक, संभव है, घनानंद को पूरा समय लगा होगा। मिश्रब॑घुओं 
ने अपने 'विनोदः में, द्वार छतरपुर के पुस्तकालय में घनानंद के संवत्‌ १८८२ 
में लिखे हुए ५४२ प्रृष्ठों के, एक भारी ग्रंथ को स्वयं देख कर लिखा है-- जान 
पड़ता है कि उमर ढलने पर इन के चित्त में ग्लानि होकर निर्वेद उत्पन्न हुआ, 
जिस से यह श्री बृंदावन थाम जाकर निंबाक संप्रदाय में दीक्षित होकर त्रजचास 


१ ब्रजसाधुरी सार!, पू० ३०३ । 
१४हिंदी-साहिल का इत्तिहाल', पृ० ३८० । 
3 रक्ाकर' जी का ६० वीं जनवरी सन्‌ १९३१ का पत्र, जिसे छेखक के एफ 


्ऋ हम 
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करने लगे। यह भाव इन की इस रचना से दृढ़ होता है ।” इस विचार से भी 
घनानंद का ८०-८१ वर्षों तक जीवित रहना कोई आशय की बात नहीं; और 
जब तक इस के विरोध में कोई निमश्वित प्रमाए नहीं मिलता तब तक घनानंद 
का जन्मकाल संबत्‌ १७१५ ( सन १६५८ ई० ) के लगभग मान लेने में कोई 
आपत्ति नहीं होनी चाहिए। 

उपयोक्त दातों के सिवाय घनानंद के विषय मे अभी तक जो कुछ पता 
चला है वह इस प्रकार है। घनानंद भटनागर कायस्थ थे और इन के पूबेजों की 
पुश्तैनी जीविका नोकरी चली आती थी इस कारण समयानुसार पहले पहल 
इन्हें फ़ारसी की शिक्षा दी गई। फ़ारसी में इन की योग्यता बहुत बढ़ी चढ़ी थी 
ओर कहते हैं कि उन्हों ने उस भाषा मे कुछ कविता भी की थी । बादशाह के 
दक्कर में थे पहले पहल किसी नीचे दर्जे पर नोकर हुए किंतु अपने परिश्रम तथा 
योग्यता के फल-स्वरूप इन्हें अंत में वादशाह मुहम्मदशाह के खास कलम! 
का पद प्राप्त हो गया | घनानंद को अपनी बाल्यावस्था से ही श्रीकृष्ण की 
रासलीला देखने का चरका था | वहुधा वे इसी धुन में दिल्ली शहर में आने वाली 
रास मछलियों के व्यय का भार अपने ऊपर लेकर उन्हे महीनों समालते, उन से 
शस कराते तथा कभी कभी स्वर्य भी उन की विविध लीलाओं में भाग लेने का 
प्रयन्ल करते । यही कारण था कि घनानंद को कुछ दिनों में हिंदी भाषा के पद 
गाने तथा उन की रचना करने का अभ्यास हो गया। कहते हैं कि घनानंद के 
बनाये बहुत से पद्य रासधारियों मे आज भी गाये जाते हैं| रासलीला के ही 
कारण घनानंद धीरे घीरे श्रीकृष्ण के परम भक्त हो गए और अंत मे नोकरी 
छोड़ कर ब्रज में निवास करने लगे ।* 

इन की नोकरी छूटने का निम्ननलिखित कारण बतलाया जाता है---' कहते 
है कि एक दिन दरबार मे कुछ कुचक्रियों ने बादशाह से कहा कि मीर मुंशी 
साहब गाते बहुत अच्छा हैं. बादशाह से इन्हों नें बहुत टाल-्मटोंल की इस 
पर ज्नोर्गों ने कहा कि ये रस तरह ने गाठंगे यरि इन की रसिका सजान नाम 
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॥ 


! बेश्या कड़े तब गाएँगे। वेश्या बुलाई गई । इन्हों ने उस की ओर मँह और 
वादशाह की ओर पीठ कर के ऐसा गाना गाया कि सब लोग तनन्‍्मय हो गए | 
बादशाह इन के गाले पर मितना खुश हुआ उतना ही वे अदबी पर नाराज | 
उस ते इन्हें शहर से निकाल दिया | जब ये चलने लगे तब सुज्ञन से भी साथ 
चलले को कहा पर वह न गई । इस पर इन्हे विराग उत्पन्न हो गया और 
ये बुंदावन जाकर निंवाके संप्रदाय के वैष्णव हो गए ओर बही पूर्ण बिम्क्त 
भाव से रहने लग ।”* इसी प्रकार उलानंद की यृत्यु के अवसर की भी एक 
कथा प्रचलित है--“संवत्‌ १७९६ में जब नादिरशाह की सेना के सिपाही 
मथुरा तक आ पहुँचे तब कुछ लोगों ने उन से कह दिया कि बुंदातन में बादशाह 
का सीर युंशी रहता है। उस के पास बहुत कुछ माल होगा। सिपाहियों मे 
उन्‍हें आ बेरा ओर 'ज़र जर जर! ( अर्थात्‌ धन, धन, धन लाओ ) चिल्लाने 
लेगे। पन-आनंद जी ने शब्द को उलट कर 'रजः रज? रज? कह कर तीन 
मुट्ठी बृंदादन की घूल उन पर फेक दी । उन के पास सिवा इस के ओर था डी 
क्या ? सैनिकों ने क्रोध में आकर इन का हाथ काठ डाला ) कहते हैं कि मरते 
समय इन्हों ने अपने रक्त से यह कवित्त लिखा धा--- 
बहुत दिनान की अवधि आस पास परे, 

खरे अस्बरनि भरे हैं लि जान को। 
कह्दि कहि आजत छ्बीले सन-भावन को, 

शध्टि गह्टि राखत ही दें दे सनमान को ॥ 
झुठी बतियानि की पत्मानि तें उदास हेके, 

अब ना घिरत घन आनंद निदान को ! 
अधर छुपे हैं आनि करि के पान आन, 

चाहत चलन ये संदेशों ले छुजान को ॥!?* 


१५हिदी साहित्य फा इशिहास ए० ३८० ३८२ 
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रीवॉ-नरेश महाराज रघुराज सिंह ( सन्‌ १८२३-१८७५ इ० ) ने उपरोक्त 
घटना का वर्णन अपनी 'रामरसिकावली” नामक भक्तमाल में बड़े विशद्‌ रूपए 
से किया है ओर घनानंद्‌ को गणना उन्हों ने असिद्ध भगवड्धक्ों में की है | 

घत्तान॑द्‌ द्वाए रचित अनेक ग्रंथ सुनने मे आते हैं परंतु जैसा ऊपर कहा 
जा चुका है, इस में से, केवल एकाथ को छोड़ अभी तक सभी अप्रकाशित रूप 
में हैं। घनानंद्‌ की छुछ कविताओं को सब से पहले भारतेंदु बाबू हरिश्चंद्र ने 
संग्रह के रूप में ग्रकाशित किया था। सुन्दरी तिल्नक'ः नामक संग्रह-अंथ में 
इन के बहुत से सबैये संग्रहीत हुए और सन्‌ १८७० $० में उक्त बाबू साहच 
ने घनानंद के प्रसिद्ध अंथ 'सुजाबसागरः से लेकर ११८ कवित्त और दोहों को 
'सुजान शतक! नाम देकर प्रकाशित किया। पूरा सुजानसागर! उस के २७ यर्ष 
के अनंतर, अर्थात्‌ सन्‌ १८९७ ई० मे, पहले पहल बाबू जगन्नाथ दास 'रजन्नाकर' 
द्वारा संपादित हो कर काशी के हरि प्रकाश यंत्रालय से निकला था ओर अब 
उस का एक दूसरा संस्करण काशी-नागरी-अचारिणी सभा द्वारा प्रकाशित 'मनो- 
र॑जन-पुस्तक-मात्ा? की ५१ वीं संख्या मे सच १९२५९ ३० में इंडियन श्रेस, 
प्रयाग से निकला है । इस अंथ में कुल मिलाकर ४८४ कवितायें हें जिन में 
से सबैय, दंडक, दोहे ओर सोरठो के सिवाय दो छुप्पय सथा एक अनंगशेखर 
नामक छंद भी सम्मिलित हें । इस दूसरे संस्करण में भी प्रथम संस्करण की 
कुल अशुद्धियाँ दूर नही हो पाई हैं ओर एक कबित्त (अर्थात्‌ २२ वे को ११६ वाँ 
करके) पुनर्वार छाप दिया गया है । ऐसी दशा से वस्तुतः केवल ४८२ ही पद्म रह 
जाते है। 'सुजानसागरः के अनंतर जो दूसरा ग्रंथ प्रकाशित हुआ वह “विरह 
लील!' है | 'विरह लीला” की एक प्रति पहल पहल असिद्ध पुरातक्त्ब-जेत्ता श्रीयुत 
काशीप्रसाद जायसवाल को त्रिटिश म्यूजियम में मिलती थी | यह प्रति अठा- 
रहवीं शताब्दी के किसी लखोपजीबी द्वारा लिखी हुई है और एक गुटके में 
बँधी है जिस सें अन्य कवियों के भी कई असिद्ध पंथ बंधे हुए हैं । प्रकाशित 
बिरह लीला” नागरी-अचारिणी प्रंथ-माला! सीरीज़ का १०वाँ मंथ है जो पहल 
पहल सभा द्वारा सन्‌ १९०७ ई० में प्रकाशित हुआ था । इस में कुल्न मिला कर 
केवल्न ७९ कविताये हैं जो फ़ारसी के किसी द्विपद छद॒ में लिस्ली गई है. इन उपरोक्त 
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दोनों प्रकाशित ग्रंथों में से 'सुजानसागर? का मुख्य विषय विरह-निवेदन है, कितु 
इस के साथ ही सोंदय तथा इश्वर-विनय आदि कतिपय बिषयों पर भी इस में 
बड़े सुंदर सुदर पद्म संग्रहीत है। 'विरह लीला” का विषय गोपियों का विल्लाप 
है जिसे कवि' ने बड़ी सरस पंक्तियों में प्रकट किया है | इस “विरह लीला? को 
ही देख कर कदाचित्‌ वाबू हरिश्चन्द्र ने अपनी दशरथ-बिलाप!” नामक कविता 
लिखी थी | अनुकरण स्पए लक्षित हो जाता है। अग्रकाशित ग्रंथों में से एक 
ग्रंथ कृपा कंद निबंध” है जिस मे ४४८ पद हैं ओर जो महाराज बनारस के 
यहाँ सुरक्षित है। इस पुस्तक का नाम अ्रसमवश वियोगी हरि से 'कपा कांड निर्बंध! 
तथा पंडित रामचंद्र श॒क्त ने कृपाकांडः भात्र लिख दिया है। कृपा कंद निबंध? 
का मुख्य विषय #ंगार रस की कविता है। दूसरे अंथ का नाम 'घनानंद कवित्तः 
है जो मथुरा मे किसी के यहाँ रक्खा हुआ है ओर जिस में कुल मिलाकर ५१६ 
पद्म बतलाथे जाते हैं। इन कबित्तों के मुख्य विषय राधाक्ृष्ण की लीला तथा 
अंगार रस संबंधी वातें है। घनानंद्‌ का तीसरा अप्रकाशित अंथ 'रसकेलि- 
बक्ली” है जो आनंद घन के कवित्त' के नाम से भी उलक्तिखित किया जाता 
है | इस भ्ंथ का मुख्य विषय इंश्बरीय प्रेम है। उपरोक्त ब्णन से स्पष्ट है कि 
घनानंद के प्रायः सभी ग्रंथ संग्रहों के ही रूप मे मिलते है ओर जान पड़ता है 
कि कबि ने किसी प्रबंध-काव्य के लिखने का कभी प्रयक्ष नहीं किया | घनान॑द 
के अन्य फुटकल्ल संभह्दों में से कई एक डेढ़ सौ से सवा चार सो तक के कवित्त 
वाले पाये गए है। छतरपूर के पुस्तकालय में रक्खा हुआ बड़ा संग्रह, जिस का 
उल्लेख ऊपर हो चुका है, एक बृहद्‌ भंथ जान पड़ता है क्योंकि मिश्रवंधुओं के 
अनुसार इस मे १८११ विविध छुंंदों तथा १०४४ पदों द्वारा अनेक भिन्न भिन्न 
विषय वर्णित हैं। पदों में भक्ति तथा ब्रजलीलाओं का वर्णन है और दूसरे 
विविध छंंदों का विषय “्रजब्योहार', 'वियोगवेली”, 'भावनाग्रकाश', 'धाम- 
चमत्कार', क्ृष्णकोामुदी?, 'बंदावनमुद्र', सुरलिकामोद', “ग्रेमपश्रिका” आदि 
शीषकों से जाना जा सकता है | इस बड़े संग्रह के सिवाय श्री वियोगी हरि 
किसी “बानी! नामक सम्मह का भी उल्लेख किया है जिस में कृष्ण के विहार और 
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किसी के अनुसार घनानंद के कुछ संगीत-काव्य का भी पता चलता है किंतु इस 
विषय का कोई ग्रंथ अभी तक देखने को नहीं मिला । दतीय त्रवार्षिक खोज के 
फलस्वरूप घनानंद के बनाये सुजानहित” तथा 'इश्क़लता” नामक दो ओर अंथों 
का पता चलता है ओर चतुथथ ज्रेवार्षिक रिपोर्ट में इन का श्रीतपावस” नामक 
प्रंथ भी मिला है । बहुत से लोगों ने भ्रसवश 'कोकसार? नामक अ्ंथ को भी 
घनानंद-कृत माना है, परन्तु ऐसा करना ठीक नहीं । 'कोकसारः किसी आनंद 
नासक कवि की रचना है जिस का समय घन्यनंद से पहले का सममभा 
जाता है।' 
[२] 

उपशेक्त पुस्तकों के देखने एवं उन्र पर विचार करने से घन्ान॑द का परिचय 
हमें एक सच्चे प्रेमी तथा भक्तकबि के रूप में मिलता है । इन के प्रेम का आदर्श 
बहुत ऊँचा है ओर अपनी विविध रचनाओं द्वारा इस के गूढ़तम रहस्यों के 
उद्याटन करने की इन्‍्हों ने सफल चेष्टा की है। प्रेम की महत्ता एवं इस की अप- 
रिमियता दिखलाते हुए पनानंद ने प्रेम की तुल्लना किसी अलोकिक महासागर 
से की है जिस में स्वयं राधा और कृष्ण एक रस होकर सदा निमम्न रहा करते 
हैं ओर जिस की तरल तरंगों की एक छोटी सी ही बूंद ने किसी प्रकार मानव 
लोक तक पहुँच कर इसे आम्रावित सा कर विया है। घनानंद के ही शब्दों में--- 

प्रेम को सहोदथि अपार हेरि के विश्वार, 
बापुरों हहरि वार ही तें छिरि आयो है। 

ठाही एक रस छू विवस अवगाहें दोऊ, 
नेही हरि राधा जिन्हें देखे सरलायो है ॥ 

ताकी कोऊ तररू तरंश संग छूद्यों कन, 
पूरि लोक लोकनि उसंरि उफनायों है। 


१ देखिए 'इस्तछिखित दिंदी पुस्तकों का संक्षिस विवरण', ७० १० तथा “मिश्र 
यंधु विनोद! ( स॑० १९०८४ ), पू० ४७५९ । 
न छ्ि 
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सोई घन आरमद सुजान छाशि हेत होत, 
ऐसे मथि सत्र है सरूप उट्रायों है ॥* 
इस प्रकार अपने उद्धव स्थान के बस्तुतः ईश्वरीय होने के कारण प्रेम एक मैस- 
गिंक भाव है जिस के प्रकट होने के लिए किसी कृत्रिम साधन की आवश्यकता 
नहीं । प्रेमी का मार्ग भी इसीलिए नितांत सीधा और सच्चा होता है और उस- 
पर चलने में बद्दी सफल हो सकता है जो अपनेपन तक का त्याग कर एक 
दम निःशंक हो जाय । कपटी तथा लोक-चतुर के लिये यह मार्ग कठिन है 
क्योंकि ये लोग सांसारिक व्यवहार में सदा अपनी सफलता के चाहने वाले 
होते हैं, कितु प्रेम-सार्ग का पथिक अपने को भूल कर ही चला करता है और 
सुधि आते ही थक सा जाता है ! प्रेम का तो नियम ही है कि प्रेमी हँसता हुआ 
अपने को हरा दे ओर इसी बात को अपनी विजय समसे । प्रेसी का आत्म- 
त्याग दर्शाने के लिए घनानंद ने उस की तुलना मेंहदी से की है ओर कहा है--- 
साखा कुछ टूटे हू रैंगीली अभिछाषा भरी, 
परि छे प॑ल्लान धीच घसनि घनी सहै। 
सोच सूखी इतेमान आनि के सलिल बूढ़े, 
घुरि जाय वाहनिहि हाथ गति को कहे ॥ 
तऊ दुखदाई देखो छिदरनि सलाकनि सों, 
प्रेस की परख देया कठिन महा अहे । 
पिय सनसा छों वारी मिंहदी अन॑द घन, 
एरी जान प्यारी नेक पाइन रूम्यों हे ॥* 
अथांत प्रेम की परीक्षा इतनी कठिन है कि प्रियतम के केवल चरण मात 
में लगने के लिए भी मेंहदी को अपनी शाखा (अर्थात्‌ एक ऊँचे कुल ) से प्रथक 
होना पड़ता है, दो पत्थरों के बीच पड़ कर घिसना पड़ता है, जल में घुलन 
पड़ता है तथा घिविध सलाइयों द्वारा छिद छिद कर भी आत्म समर्पण करन 
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पड़ता है । अभीष्ट केवल इतना ही कि बह किसी प्रकार चरणों में लिपट जाय | 
परंतु जिस ग्रेस रूवी अमूल्य बस्तु के लिये इतने उत्सग की आवश्यकता 
पड़ती है वह वास्तव में 'अमिश्रित आनंद” भी नहीं | प्रेस का वास्तविक गौरव 
बिरह में है क्योंकि विरह के बिना प्रेम का अस्तित्व ही निर्मल है। प्रसिद्ध संत 
दावूदयाल ने इसीलिए कहा है-- 
पहिछा आगसे चिरद का , पीछट्ट प्रीत्ति श्रकास । 
प्रेम मगन लवलीन मन , तहाँ पम्िछन की आस ॥ 
तथा, 
प्रीति न उपजड त्िरह बिन , प्रेस भक्ति क्‍यों होच । 
जझूहे दादू भाव दिन , कोटि करइ जो कोय ॥ 
क्योंकि, 
बिरह जगावह दरद को , द्रदू जगावश जीव ! 
जीव जगावई छुरति को , यँत्र छुकारदइ पीव॥ 
इसीलिए ग्रेमी दादू ने यहाँ तक कह दिया है कि-- 
बिरहा मेरा सीत है, बिरहा जैरी नाहि। 
बिरहा को बेरी कष्टइ , सो दाढू किय साँदि ॥* 
अर्थात्‌ बिरह के महत्त्व को न समझते हुए उसे हानिकारक संसमना 
नासमभी है। घनानंद ने विरह के महत्त्व को भजीभाँति समझा था इसलिए 
प्रेमी के विरद-दग्घ हृदय तथा उस के सूह्मातिसूद्रम एवं अनिर्बंचनीय मान- 
सिक उ्यापारों का जैसा सुंदर बर्णन अपनी कविता द्वारा उन्हों ने किया है 
वैसा बहुत कम कवि कर पाए हैं। घनानंद की यह विशेषता है कि प्रेमी की 
दशा अथवा उस की परिखिति का दिदशन कराते समय वे बहुत से अन्य कवियों 
की भाँति केबल शब्दाडंबर का आश्रय नहीं लेते ओर न अत्युक्तियो का गाढ़ा 
रंग चढ़ा कर किसी कोमल भाव को भद्दा बसा देते हैं । वे जिस प्रकार हमारी 
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आंतरिक वेदना के सच्चे खरूप को पहचान सकते मे निपुण हैं उसी भाँति 
उसे उपयुक्त शब्दों द्वारा स्वाभाविक ढंग से व्यक्त कर देने में भी कुशल है । 
घनानंद में प्रेम की पीर का गहरा अलुभव है किंतु उसे प्रकट करते समय वे 
आधवेश नहीं दिखलाते ओर न उस की तीज्रता के कारण घबड़ा कर नियमो- 
ल्ल॑ंबन कर जाते हैं । उन के विरद-वर्णन मे एक आश्रित का अनुरोध एवं मर्या- 
दित आत्म-निवेदन है जो अपनी स्वाभाविकता के ही कारण सुनने वाले का 
हृदय बरबस खींच लेता है। घनानंद के 'सुजानसागरः से विरह का रूप उस 
का उद्धूज, प्रभाव एवं प्रदर्शन, इन सभी के व्शन अथवा स्पष्टीकरण अनेक 
स्थज्ञों पर मिलेंगे और 'विरह लीला” में तो बिरह निवेदन मुख्य विषय बन कर 
ही आया है । इन्हीं दोनों प्रकाशित ग्रंथों के कुछ अवतरण नीचे दिए जाते है-- 
चाह की अनोखी आगि' की विचित्रता दिखलाते हुए घनानंद्‌ एक स्थान 
पर कहते हैं-- 
केतों घट सोधों पै न पाऊँ कष्ठा आहि सोधों, 
कोधों जीव जाए अटपटी गति दाह फी। 
धूम को न धरे गात सीरो परे ज्यों ज्यों जरे, 
दरें नेत नीर बीर हरे सति जाह की॥ 
जतन बुझेहे सब जाकी झर आगे सब, 
कबहूँ. त दबे भरी भभक उमाह की। 
जबते मिहारे घन आनंद स़ुजान प्यारे, 
तब वें अनोखी आागि कागि रही चाह की ॥" 
अर्थात्‌ इस अनोखी आग की गति ऐसी विचित्र है कि न तो इस के 
धूम ही का पता चलता है ओर न शरीर पर इस की ज्वाला का कोई प्रकट 
प्रभाव ही दीख पड़ता है। यहाँ तो ऐसी दशा है कि ज्यों ज्यों आग की लपटें 
जलाती जाती हैं त्यों त्यों शरीर ठंडा पड़ता जाता है । 
दुख तो इस बात का है कि विरह की आग एक बार लग चुकने पर 
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बुमाए भी नहीं बुकती । यहाँ तक कि मिलने पर भी वियोग का-सा ही दुःख 
उठाना पड़ता है। त्रियतम को देखते समय देखते नहीं बनता ओर न पता चलता 
है कि वास्तव में मेरी दृष्टि है अथवा किसी छल प्रपंच का स्वप्न देख रहा हूँ। 
आँखें तो रूप रस से तृप्त नहीं हो पातीं ओर लोभ से उत्पन्न हो होकर लाखों 
आमिलापायें प्रति दिन बढ़ती ही जाती हैं । थोड़ी सी “भुदहाँचहीं” होते ही सब 
अपनापन यकायक भूल सा जाता है और “लालसानि भीजि रीमि बातें न परें 
कही [” और जब बाते तक करने में यह दशा है. तो अपने दुख की कथा किस 
प्रकार कही जा सकती है। 
क्योंकि, 
उद गति ब्योरिबे को सुंदर सुजान जू को, 
राख लाख विधि सों मिकन अभिराषियें । 
बातें रिस रस भीनी कसि गसि गाँस झीती, 
बीनि बीनि आछी भाँति पाँति रि राखिये ॥ 
भाग जागे जो कहूँ बिछोकें घन आनंद तो, 
ताछिन के छाकनि के लोचनही साख्ियें। 
भूली सुधि सातौ दसा चिवस गिरत यांतौ, 
रीक्षि चावरे छ्वे तब औरे कछु भाखिये ॥'* 
अशथात्‌ ज्यों त्यों करके अनेक प्रकार की तैयारियाँ कर चुकने के अर्न॑त्तर 
भी प्रियतम के समक्ष अपने हृदय का हाल प्रकट करना दुस्तर हो जाता है । 
संयोग समय की इस बेबसी से कहीं बद कर वियोग समय की बातें 
हुआ करती हैं । वियोग में साधारण बातें भी विरह्मप्रि को घी के समान सदा 
ग्रज्वलित कर दिया करती हैं । स्मृति के कारण विरही के ऊपर बीतने वाली दशा 
का वर्णन धनानंद ने नीचे लिखे पद्म से बड़े ही सुंदर ढंग से किया है-- 
बहे सुसकानि वहीं रूदु बतरानि बह, 
छड़काछी बानि आनि उर में अरति है । 
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बह गति छैनि औ बजावनि रूछित जैन, 
बह हैँसि देन हियरा से मे टरति है ॥ 
यहे चतुराई सों चिताई चाहिबेकी छवि, 
बहे छेलताई न छिनक बिसरति है। 
आर्नंद निधान ग्रान पोदम सुजान जू की, 
सुधि सक माँतिन सो बेसुथि ऋरति है ॥* 
अथवा इसी प्रकार 'विरह लीला? भे भी घनानंद ने विरहिणी गोपियों 
द्वारा जैसा कहलाया है-- 
अनोखी पीर प्यारे कौन पावे। 
पुकारों भौन में कह्विबे न आवे ॥ 
असे की अशिन अँतर जरो हों । 
परो सीरी मरो नाहीं मरो हों ॥ 


अजों शुनि बाँसुरो की कान बोले । 
छबीली छेल डोझून संग डोले ॥ 
सलौोनी स्थाम मूरत फिरे आगे। 
कंटाओं घान सी उर आन छार्गे ॥ 
झुकट की कटक हिय में आय हा । 
चितौनी बंक जिय में आय साले ॥ 
हसन में दसन दुति की होत कोने । 
वियोगी नैन चेटक चाय चोंधे ॥* 


उपरोक्त स्मृति की ही भाँति लालसा भी विरही के अंतर्जंगत्‌ में खलबली 
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मचाया करती है ओर घनानंद ने इस विषय के भी कई पद्य लिखे हैं जिस में से 
एक नीचे देते हैं... « 
छत्रि की सदन मोद भंडित बदन चंद, 
तृषित शनि ऊछाछ कंब शो दिखाय हो । 
खटकीलौ भेष करें सटकीछी भाँति सौंही, 
झुरदी अधर घरें छटकत आथ हो ॥ 
लोचन दुराय कछू शदु सुसिक्याय नेह 
भीनी बतियानि ऊड़काय बतराय हो | 
विरह जरत ज़िय जानि आनि गान प्यारे, 
क्ृपानिधि आनंद को धन बरसाय हौ ॥' 
इस पद्म के सुंदर शब्दों द्वारा कवि ने अपने प्रियतम कृष्ण की जैसी 
अलौकिक मूर्त्ति की कल्पना की है वैसी किस की लालसा का लक्ष्य नहीं बन 
सकती ! इसीलिए तो घिरही की आँखों की ऐसी दशा हो गई है कि-- 
गह एक टेक ठारि दीने हैं विच्रेक सब, 
कौन प्यार पीर पूरे नीरहि रितौत हैं । 
केसे कही जाय हेली इन की दुह्ेली दसा, 
ह जैसे ये व्रियोग निस्िथासर बितोत हैं ॥ 
कह्टिबे को मेरे पें अनेरे सेरे जाहि नाहि, 
अतिही अमोष्टी मोहि नैको न हितौत हैं | 
जथतें निहारे घन जानंद सुज्ञान प्यारे, 
तबते अनोखे दग कहि न चितौत हैं ॥7 
ऐसी आँखों का खुलना अथवा सुँदा रहना दोनों ही बराबर है क्यों कि 
ये तो जगने के समय भी सदा सोती सी ही रहा करती हैं। ओर केबल आँखों 
की ही यह दशा हो सो बात नहीं यहाँ तो-- 
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जबतें निहारे इन आँखिन सुजान प्यारे, 
तबतें गही है उर आल देखिब्रे की आन | 
रस भीजे बैननि छुमाइ के रखे हें तहीं, 
मु सकरंद सुधा नाँवों ने सुनत कान ॥ 
प्रान प्यारी ज्यारी घन आनंद गुननि कथा, 
रसना रसीछो तिसि बासर करत गान । 
अंग अंग मेरे उनहीं के संग रंग रंगे, 
सन सिंघासन पे दिशा दिनही को ध्यान ॥ * 
इसी प्रकार घनानंद ने अपने मन के विषय में एक स्थान पर कहा है-- 
जान प्रवीन के हाथ को बीन है 
मो चित राग भरयो नित राजे । 
ऐसी तनन्‍्मयता तथा ऐसे आत्म-समपण की दशा में, मन की लवलीनता 
के कारण उस का दृष्टिकोण ही बदल जाता है ओर प्रकृति की सारी सुदर 
सामग्री फीकी जँचने लगती है| कुंजों की मनोमोहक छटा, नदियों की तरल 
तरंगें एवं सुगंध समीर के सुहावने कोके विरही के लिये सभी एक समान दुखदाई 
ही जाते हैं | बसंत पतकार सा दीख पड़ता है ओर पावस की बूंदें ऐसी जान 
पड़ती हैं जैसे-- 
बिरही को हेरि सेघ अखुनि झरधो करे । 
ओर होली के दिनों में तो अभागे विरही को यहाँ तक कहना पड़त 
है कि-- न 
फागुन सीना की कही ना परें बातें दिन- 
रांतें जेसे बीतत झुने ते डफ धोर को । 
कोऊ उड़े तान गाय भ्रान घान पैडि जाय, 
सित वि प्री पैं न पार्क च्ितचोर को 
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मच्ची हैं खुहछ चहूँ ओर चोप चाँचरि स्तं, 
* कासों कहों सहों हो शियोग झकझोर को | 
मेरी मन आली वा बिसासी घनमाछी बिल, 
बावरे को दौरि दौरि परे सब और की ॥" 
ऐसी दशा में पिरही का पागल तक हो जाना कोई आम्मर्य की बात 
हहीं। कवि ने ऐसे ही विरहदी की दशा के विषय सें कहा भी है--- 
खोय दई बुधि सोथ गई 
सुधि गेय दँसे उन्माद जम्यों है । 
मौत गहे चकि चाकि रहे 
चलि बात कहे तन दाह दग्यों है ॥ 
ज्ञानि परे नहिं जान तुम्हें 
लखि लाहि कहा कछु भरहि खन्‍्घो है। 
सोचनि ही पच्िए धन आनंद 
हेत पण्यो किथयें! प्रेत रूण्यो है॥ 
वास्तव में ऐसी दशा शोक-जनक है क्योंकि ऐसा पुरुष किसी दूसरे की 
सहानुभूति प्राप्त करने के सिवाय ओर छुछ कर नहीं सकता | वह अपनी 
दशा तक वर्शन करने में असमर्थ है। न तो बह बोल सकता है और न पत्र 
ही लिख सकता है--जैसे, 
जगि सोवसि में जगिये रहे चाह 
वहीं. बरराय उठे रतिया । 
भरि अंक निर्सक है सेंटन को 
अभिराख अनेक भरी छतिया ॥ 
भन तें भुख छो नित फेर बदो 
क्रित ब्योर सकों हिय्र की बतिया ! 
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धन आनंद जीवन प्राभ रखो 
खुलिखी किहि भाँति परे पतिया ॥१ 
यह असमर्थता यहाँ तक पहुँचती है कि कुछ करते ही नहीं बचता ओर 
मनोरथों को दवाए हुए भीतर ही भीतर घुलते रहना भी कठिन हो जाता है। 
ऐसी अबख! में वेचैनी बेहद सताने लगती है ओर विरही को प्रछ्लाप की आाँति 
कहना पड़ जाता है-- मु 
अंतर हों किधी अंत रहो 
हग फारि फिरों कि अभागनि भीरी | 
आगि जरी अकि पानति परों 
अब कैसी करों हिय का विधि धीरीं ॥ 
जो घन आनंद ऐसी रुची तौ 
कहा बस है अहा अति पीरो। 
पारऊँ कहाँ हरि हाथ तुम्हें 
धरनी मे घैसों के अकासहि चीरों ॥ 
अथात्‌ पता नहीं चलता कि तुम बाहर हो या अंद्र हो, तुम्हारे लिये आँखे 
फाड़ फाड़ कर घूमता फिसँ ओर तुम्हें ढूँ:ूँ अथवा अपने दुर्भाग्य को कोसता 
हुआ बैठा रहूँ, आग मे पड़, अथवा पानी में ड्रब मरूँ । क्‍या करूँ ओर किस 
प्रकार हृदय को पैय बँधाऊँ, यह समझ में नहीं आता । यदि ऐसी ही रुचि हो 
तो कोई हानि नही, विषश तो हूँ ही, प्राण पीड़ा सहन करते रहेंगे। प्रश्न केवल 
यही है कि तुम्हारे दर्शन की लालसा में अब पाताल प्रवेश कर जाऊँ अथवा 
आकाश में कहीं उड़ भागूँ ! 
इसी प्रकार विवशता दिखलाते हुए एक कवित्त द्वारा कहते हैं--- 
कौन की सरन जैये आप स्यों न काह पेय, 
सूनो सो चितैये जग देया किस कूकिये । 
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सोचनि समैय अति हेरत हिरैये उर, 
नआँसुनि मिजैये ताप तैये तन सूकिये ॥ 
क्यों करि बिततय कैसे कहाँ थों रितैये सन, 
बिना जान प्यारे कब जीवलि ते चूकिये। 
घनी है कठिन सहा सोहि घन आरँद यों, 
सीचौ मरि गई आलरो न जित हकिये ॥* 
तात्पय यह कि विवश विरही इतना नि:सहाय हो जाता है कि निरंतर 
दुःख सहते रहने के अतिरिक्त उस के पास कोई उपाय नहीं । और तो क्या, चाहने 
पर उसे विपत्ति से छुटकारा देने के निमित्त रत्यु तक भी नहीं आती । इस से 
बढ़ कर और दूसरी निराशाजनक बात क्या हो सकती है ! 
परंतु आश्रय तो यह है कि निराशा की अंतिम सीमा तक पहुँचने पर 
भी प्रेमी अपनी पुरानी टेक छोड़ नहीं सकता | वह कठिन से कठिन दुखों का 
भी स्वागत करता जायगा और अंत तक अपने प्रियतम का हृदय द्रबित करने 
की चेष्टा करता जायगा । उसका कहना है-- 
आसा गुन बाँघि के भरोसो लिक घरि छाती, 
पूरे पत्र सिंधु में न बूडत सकाथ हों। 
हुख दव हिय जारि अँतर उदेग आँच, 
निरंतर रोस रोम त्रासमनि तपाय हों॥ा 
छाख छाख भाँतिन को दुस॒ह दसानि जानि, 
साहस सहारि सिर आरे को चलाय हों। 
ऐसे घन आनंद गही है टेक सन्त मा्टि 
एरे निरदुई तोहि दया उपजाय हों।॥ 
प्रेमी को इस बात का पूण भरोसा है कि उस के प्रियतम का-- 
छबहूँ तो मेरिये पुकार कान खोलि है । 


१रसखान और घनान॑द' ( सुजानसागर ) । 
ञ चद्दी 


शूट | हिंदुस्तानी 


ब्योर बस इतना ही उस के जीवन का आधार भी है | कारण यह है कि अपने 
जियलस की कठोरता तक को मली सममभमे का उसे स्वभाव सा हो गया है ओर 
वही उस के विश्वास की जड़ है। विरही का कथन है-- 
अंतर गठीले मुख दीले ढीले बन घोलौ, 
सुंदर छुजान तऊ धाननि खरें खगी। 
साँच की सी भ्रति है ऊँ खिन में पेठो आय, 
महा रिरसोही मोह सो मभढ़े दिये ढगो ॥ 
आनंद के धन उधरे में छक छाथ छेत, 
कटुताई मेरे रोम रोसनि अम्मी पगी। 
चाह' सतवारी मति भई है हमारी देखो, 
कपट करेहूँ प्यारे निपट भले छगौ ४॥९ 
घनामंद ने इसी प्रकार विरही के बहुत से अन्य सूच्रम मानसिक उ्या- 
घागें को भी अपनी सुंदर उपयुक्त एवं प्रसादपूर्ण भाषा द्वारा अंकित करने में 
स्तफतलता ग्राप्त की है। जिस के उदाहरण उन के 'सुजानसागरः तथा “'विरह लीला? 
न्वाम्रक ग्रंथों में सबंत्र भरे पड़े हैं। किंतु इस विरह-बणंल से भी बढ़ कर घनानंद्‌ 
स्का मुख्य विषय विरह-निवेदन है जिस के लिये कदाचित्‌ सारे हिंदी-साहित्य 
अर सें इन की बराबरी करने वाला कोई दूसरा कबि नहीं मिल सकता | घनानंद 
से ताधारण कवि-परंपरा की कृत्रिम शुष्क एवं परिमित शब्दावली को अपर्याप्त 
स्पमक कर अपनी साषाशक्ति के बल पर एक नवीन स्वाभाविक शैली का अनु- 
ब्सस्ण किया है जिस मे विरह-निवेदन करते समय बिरही की पीर, उस की सचाई, 
ज्स को आशा, उस की टेक एवं सानुरोध विनय का वास्तविक रूप सामने आ 
ज्ञाता है ओर संभव नहीं कि कितना हू तटस्थ रहने बाला भी अपने को इस के 
अप्ाव रे बचा सके। देखिए विरह-निवेदन में अपनी दशा दर्शाता हुआ विरही 
बहता है. 





१ 'रसस्ताय और घनार्नद' 


थे 
झ्ीः क 
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जाके >> 


विरही कवि बनानद [ ६७०५ 


हउघरि चचे हैं लोककाज ते बचे हैं पूरी 
चोपनि रखे हैं सुदरस लोसी रावरे ॥ 
जके हैं थके हैं मोह' मादिक छके हैं अब 
बोले पै घके हैं दसा चिते चितचावरे ॥ 
औसर न सोचें घन आममेद विमो्चे पर 
छोचें यही मुरात्त अरबरानि रावरे! 
देखि देखि फूड ओोट श्रम नहीं भूले देखो 
बिल देखे सप्‌ ये वियोगी दम बावरे ॥* 
अथवा, 
बेध्यों ले बिसासी मोह गाँसी नेक हँसी ही में 
घूमि घूमि सेरो घनौ मरस महा पिराय । 
होत न रूखाय क्यों हू हाय हाय कहा करों 
जरी विष ज्वाछ पे न काल कैसे हूँ निराय ॥ 
जीवन की मूरि जशहि सान्‍्यो लिन चूर करी 
खरी विपरीति ढुई हेरि हियरों हिराय । 
हेरी धन आनंद सुजान बेदी पैंडे पत्यों 
देरी अब ऊतर यों घीरहू चल्यो घिराय ॥ * 
इन उपसेक्त दोनों पद्यों में विरह-व्यथा का गहरापन, शब्दों की सादगी 
एवं सार्थकता तथा भाषा की शक्ति और सुंदरता ये सभी देखने योग्य हैं । इन में 
एक शब्द भी व्यर्थ नहीं ओर न ऐसे ही हैं जिन के द्वारा उचित प्रभाव न पड़ता 
हो। इसी अ्रकार विरही की चाद्भकार पूर्ण बातें भी देखिए-- 
घेल्वों घट आय अंतराय पद निपट पै 
तासधि उजारे प्यारे साहुस के दीप छो। 


१५एसलान और धनानंद' ( सुजानसागर ) | 
श््‌ यही 


१६० ] हिंदुस्तानी 


कोचनम पर॑ंग सर दर न तऊ घुजाव 

प्राब हँस राखिये को घरे धप्पन सीप हो !॥ 
ऐसे कह्टों कैसे घन आनंद बचाड़ें हरि 

मन सिंहासन बैठे खुरत सहीप हो। 
ढीडि आगे डोली जो न बोलो कहा बसु छारे 

मोहि तो विश्रोग हू मैं दीसत समीप ही ॥ 

अथवा, 

प्रीतम सुज्ञान मेरे हित के निघान कहाँ 

कैसे रहे श्रान जौ अरखि अश्साप्र हो। 
तुम तो उदार दीन ह्ीन आनि पच्यों द्वार 

सुनिये पुकार पाहि कौछों तरसाय हो ॥ 
घातक है रावरो अनोखो सोहि आवरो शु- 

जान रूप बावरों बदन दरसाय हो। 
बिरह नसाय दया हविय में बसाय आय, 

हाथ कत्र आनंद को घन बरसाय ही ॥ ४ 

प्रेमी कमी कभी अपनी ओर से हठधर्मीपन की भी सूचना देता है--जैसे, 

घातिक हुहुल घहुँ ओर चाहे स्वाति ही को 

सूरे पन पूरे जिन्हें विष सम अमी है। 
प्रफुछित होत भान के उदोत कौन्न पुंज, 

ता बिन बिचारिनिही जोतिज्ञाल तमी है॥ 
चाही अनचाहो जान प्यार पे आलेंद घन 

धीति रीति विषम सुरोम रोम रमी है। 
मोहि तुम एक तुम्हें मो सम अनेक आहिं 

कहा कछ्छु चंदृहि चकोरन की कमी है ॥ 


१रसखान और घनान॑द! ( सुजानसागर )। 
ज्बही । 
भदहटी 


विरही कवि घनानेंद [ १६१ 


एक दूसरे पद्य में इसी भाँति एक हलका सा उलाहना देता हुआ प्रेमी 
विनय करता है--- * 
तेरे देखिबे कों सबही तें अनदेखी करी 
पूह जो नदेखे तो दिखाऊँ काहि गति रे । 
सुनि निरमोही एक तोड़ी सों कूयात् सोही' 
सोहदी कहि कैसे ऐसी निद्ुराई अति रे ॥ 
विष सी कथानि सानि सुधा पाद कप्पो जाने 
जीवन निधान हे बिसासी मारि मति रे । 
जाहि जो भजै सो ताह्दि तजे घन आनंद क्यों 
डति के हितूनि कहो काहू याई पति रे ॥ 
घनानंद ने अपने ग्रंथ “विरह लीला” मे भी गोपियों हारा कहलाया है--- 
कहेँ अब कौन सो बिरहा कहानी । 
न जानी ही न जाती ही न जानी ॥ 


सुद्दाई है तुम्हें केसी अनेसी। 
कहें कासों करो तुमही जु ऐेसी ॥ 
जराबे नीर तो फिर को सिरावे। 
असी मारे कहौ जू को जिवाबे ॥ 


् 

< आज 

६ जो चंदा तें झरे देया आअँगारे। 
। चकोरनि की कहो गति कौन प्यारे॥ 
श्र 

कर >> + ५ ज्क हे कर्ह 
५ चढ़ाई मुँडः अब पायन परेंगी। 
गक्‌ है 
श्र कहे जोई अजू सोई करेंगी ॥। 


सी 


* प्सक्लान और घबानंद 


१६२ ] दिंदुस्तानी 


दई की मान के अब आन ज्यावों। 
पिथासी हैं पियारे झुरत घ्याव्रों ॥ 
पिहारी हैं कछू क्यों हैं जियेंगी। 
विरह घायल हियो ज्यों स्थों सिर्येंगी ॥ 
ऊपर अभी तक जितने उदाहरण दिए जा चुके हैं उन से स्पएट है कि 
घनानंद एक सल्े प्रेमी कवि हैं इस कारण उन की रचनायें अनुभवी हृदय के 
सच्चे उद्गार स्वरूप हैं। उन में स्वाभाविकता है, ऋत्रिमता नहीं, ऋतएब जो कुछ 
उन्‍्हों ने कहा है एक सीधे सादे ढंग से कहा है और इसी कारण उन की शैली 
में वनावटी बाँकपन अथवा अत्युक्ति का भद्यपन नहीं दिखलाई देता | घनानंद 
को अपनी भाषा पर भी पूर्ण अधिकार है| उन के द्वारा अयुक्त शब्द व्यर्थ 
विशेषणों की सजाबट नहीं चाहते ओर शब्दो के विन्‍्यास, उन की योजना एवं 
साथेकता से बाक्‍यों में एक अकार की स्फूर्ति अथवा जीवन का संचार होता 
दीखने लगता है। घनानंद एक अच्छे संगीतज्ञ थे और उन का हाथ काव्य रचना 
में भी मलीभाँति मजा हुआ था इस कारण जैसा अवाह, जैसा गीत इन की 
पंक्तियों में बत्तेमान है उतना हिंदी-साहित्य में देखने को कम मिलेगा । यहाँ पर 
हम घनानंद की कुछ और उत्कृष्ट कविताओं को उद्धत करने का लोभ संबरण 
नहीं कर सकते--सोदय के विषय सें कल्पना करते हुए कहते हैं--- 
साधुरी गहर छले लहर छुनाई जहाँ 
कहाँ लो अनूप रूप पानिप बिचारिये। 
आरखसी जो सम दीजे बूझ को असूझ कीजे 
आछे अंग हेरि फेरि आयो व निहारिये ॥ 
सोहिनी की खानि हैं सुभाद ही हँसनि जाकी 
छाडिछी ललननि ताकी प्राननि तैं प्यारिये | 
रीझौ रीक्षि भीजें घन आनंद सुजान महा 
घारिये कहा सकोच सोच नहीं हारिये ह* 





१/विरह लोला' । 
*रससान जोर धवानंद' ) 


/ दल 


+ पलक वेट पड. 3 
धर हक आए. 


विरही कवि घनानंद [ १६३ 


इसी प्रकार चाँदनी को प्रल्य के समुद्र का रूपक देकर बन करते हैं--- 
फैलि रही धर अंबर पूरि 
मरीखिनि बीचिनि संग हिकोरति । 
भर भरी उज्नात  खरी 
झुउपाव की नाव घरेरनि तोरति ॥ 
क्यों बचिये भजिहूँ घन आनंद 
बेडि रहे धर पैठि दढोरति | 
जोन्ह प्रल्े के पयोनिधि छों बढ़े 
बैरनि आज वियोगिनि बोरति ॥" 
नीचे लिखे दो पद्यों में बिरही कवि ने कमश: मेघ तथा बायु से सहायता 
के लिये प्रार्थना की है-- 
पर काजहि देह को धारि फिरो 
परजल्थ जथारथ है. दरसौ। 
निधि नीर सुधा की समान करो 
सबही विधि सबनता सरसों ॥ 
घन आपनेद जीवतल दायक हो 
कछु मेरि यो पीर हिए परसो। 
फबहूँ वा बिसासी सुजान के 


आँगन में असुवानिद्ि ले बससी 8४ 
तथा, 


एरे बीर पौन तेरो सबै ओर गौल वारी , 
पतोसो और कौन सने दरकौहीं बानि दे । 
जगत के प्रान ओछे बढ़े सों समान घन- 


आनंद निधान झुखदान दुखियानि दे ॥ 


१'रसखलखान भौर घनानंद! ( श्रुतानसाभर ) | 
* वही 


दई को मान के अब आन ज्यायों। 
पिथासी हैं पियारे सुरस प्यामों॥ 
तिहारी हैं कछू क्यों हूँ जियेंगी। 
विरह घायल हियो ज्यों स्यों लियेंगी ॥ * 
ऊपर अभी तक जितने उदाहरण दिए जा चुके है उन से स्पष्ट है कि 
घनानंद एक सच्चे श्रेमी कवि हैं इस कारण उन की रचनायें आलुभवी हृदय के 
सच्चे उद्गार स्वरूप हैं। उन में स्वामाविकता है, ऋत्रिमता नहीं, अतएवं जो कुछ 
उन्‍्हों ने कहा है एक सीधे सादे ढंग से कहा है और इसी कारण उन की शैली 
में बसावटी बाँकपन अथवा अत्युक्ति का भद्यापन नहीं दिखलाई देता । घनानंद्‌ 
को अपनी भाषा पर भी पूर्ण अधिकार है। उन के द्ारा अयुक्त शब्द व्यर्थ 
विशषणों की सजावट नहीं चाहते ओर शब्दों के विन्‍्यास, उन की योजना एवं 
सार्थकता से वाक्यों मे एक प्रकार की स्फूर्ति अथवा जीवन का संचार होता 
दीखने लगता है। घनानंद एक अच्छे संगीवज्ञ थ ओर उन का हाथ काव्य रचना 
में भी भलीमाँति मँजा हुआ था इस कारण जैसा अवाह, जैसा गीत इन की 
पंक्तियों में वत्तमान है उतना हिंदी-साहित्य में देखने को कम मिलेगा। यहाँ पर 
हम घनानंद की कुछ ओर उत्कृष्ट कविताओं को उद्धुत करने का लोभ संवरण 
नहीं कर सकते--सौंदय के विषय में कल्पना करते हुए कहते हैं--- 
साधुरी गहरे उठ लहर छुवाई जहा 
कहाँ लों अनूप रूप पानिप बिचारिये। 
भारसी जो सम दीजे बूझ को असूझ कीजे 
आछे धंग हेरि फेरि आयो न निहाशियि ॥ 
मोहिनी की खानि है सुभाइ ही हैँसलि जाकी 
लाड़िली रसनि ताकी प्राननि तेँ च्यारिगे | 
रीझौ रीझि भीजे घन आनंद सुजान महा 
बारिय कहा सकोच सोच नहीं हारिये ॥*१ 





*मविरह ल्वीछा! । 
*रखल्ाान और घनानंदः ( ) 


कम जे: के 


५... अॉफ्रिंक र 
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विरही कवि घनानंद | श६३ 


इसी प्रकार चाँदनी को प्रलय के समुद्र का रूपक देकर वर्णन करते हैं-- 

फैलि रही चर अंबर पूरि 

मरीखिनि बीचिनि संग हिलोरति । 
भौर भरी उल्ननात  खरी 

झुड॒पाव की नाव घरेशनि तोरति ॥ 
क्यों बचिये भजिहूँ घन आनंद 

बैंडि रहे घर पेढ़ि दढोरति। 
जोन्ह प्रक्के के पत्नोनिधि लो बढ़े 

बैरति आज वियोगिनि बोरति ॥* 

नीचे लिखे दो पद्मों में बिरही कवि ने क्रमशः मेघ तथा वायु से सहायता 
के लिये आर्थना की है-- 

पर काजहि देह को धारि फिरो 

परजन्य जथारथ है. दरसौ। 
निधि तीर सुधा की समान करो 

सबही बिथि सक्षमता सरसों ४ 
घन आनंद जीवन दागक हो 

कछु मेरि यो पीर हिए परसों। 
कबहूँ वा बिसासी झुजान के 

आऑटन मों अस्ुवानिष्ति ले बरसो ॥ ४ 

तथा, 
एरे बीर पौन तेरों सबे ओर गीन वादी , 
तोसों और कौन सने ढरकौहीं थानि दें । 
जगत के प्रान ओछे बड़े सों समात्त घन- 
आनैँद विधान सुखदान दुखियानि दे ॥ 


१स्सखान और घनतंद! ( झुहाल्साणर ) | 
"बडी 


१६७ ] हिंदुस्तानों 
जाव उजियारे यु सारे अति मोहि प्यारे 
अब हल अग्रोही बेठे पीढड़ि पहिचालि है । 
विरह विधा की सूरि आँखिन में राखो पूरि 
घूरि तिन पायनि की हाहा नेकु आनि है ॥ 
दो उणालंभ के भी उदाहरण छीजिए--- 
कारी कूर कोकिल कष्ठों को बेर काढ़ति री 
कूकि कृकि अबहीं करेजो किन कोरि के । 
पेंड परे पापी ये कझापी निस झोस ज्योंही 
चातक घातक च्योंही हुईं फान फोरि छे ॥ 
आनंद के घन भात जीवन सुजान बिना 
जाति के अकेली सब घेरों दुलू जोरि के । 
जो लो करें आवन विनोद बसलसावन वे 
तों छो रे डरारे बजमारे घन घोरि कै ॥ 
तथा, 
तोहि सब गांव एक सोही को बतायैं वेद 
पांव कर ध्यायें जैसी भावन्ाति भरि रे। 
जऊ थरू ब्यापी सदा अंतरजामी उदार 
जगत में ताम ज्ानराय रहो परि हे ॥ 
पते गुन पाय हाथ छाय घन आनंद थों 
कैधों मोहि दीस्पो निरगुव ही उचरि रे। 
जरों बिरहागिनि में करों हों थुक्वार काखों 
दुई गयो तुहूँ लिरदद ओर दढरि रे ॥* 


*“स्सस्वान और घाजुंद” ( सुजानसागर ) । 
जहर ३ 
श्क्हदी 


निरही काबिे धनानंद [ शृद्धण 


इसी भाँति अपने प्रियतम श्रीकृष्ण के प्रति घनानंद कहते हैं-- 
चाहिये न कक जाकी चाह तासों फल पायो 
यातें वाही बनिके सरझूप नै कीज्यों घरु। 
जहाँ राधा केलि बेलि कुछ की छव॒नि छायो, 
छसत सदाई कूछ कालिदी सुदेस थरु ॥ 
सहा घन जानंद फुहार सुखलार स॑ींचे 
हित उत सबति लगाये रंग भण्यों ऋरू । 
प्रेम रस मू फूल मूरति बिराजों मेरे 
सने आर बालकृद्ग कृपा को कलपतर ॥" 
विरही कविवर पनानंद का प्रेम आरंभ में लोकिक सोंदये के फेर में 
उत्पन्न हुआ था, कितु अंत में कृष्ण की अलोकिक रूपराशि की दर्शन-लालसा 
में परिणत हुआ और वे अपने अंतिम समय मे पूर्ण भक्त होकर ही मरे थे | 
उन के विषय में लिखते हुए गोस्वामी राधाचरण जी ने इसीलिए कहा है-- 
नादिस्क्षाही चघज़रज सिले , 
फिय न नेक उच्चाट पझन। 
हरि भक्ति बेलि सेचन करी , 


छान आनंद आनंद घन ॥ 


५ 
के ी शान 


'ध्स ट अर 
श्ट 


न 
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१रसखाम और घनानंद' 


४ “करके / 


सूक्ति-छुक्तावली 
[ छेखक--शरीयुत्त क्ष्णाविद्दरी मिश्र, बी० ४०, एल-एल० बीं० ] 


'सूक्ति-मुक्तावली” नाम की एक पुस्तक मेरे पुस्तकालय में है। जहाँ तक 
मु पता है. यह पुस्तक अब तक कहीं छपी नहीं है। “मिश्रबंधु विनोद! के 
नूतन संस्करण में भी इस पुम्तक का उल्लेख नहीं है | इस पुस्तक का रचना- 
काल संवत्‌ १६९१ है। 'सूक्ति-मुक्तावली' दो मैन कबिषरों की संयुक्त रचना है। 
इन में से एक कवि बनारसी दास का नाम तो हिदी-संसार में अ्सिद्ध है पर 
दूसरे कौरपाल (कुमार पाल, कैंबर पाल अथवा कोरा ) को कद्गाचित्‌ बहुत कम 
लोग जानते होंगे। पुस्तक के अंत में दो तीन छंदों में जो परिचय दिया हुआ है 
उसी के आधार पर मे ने उपयुक्त बातें लिखी हैं | उक्त परिचय से यह भी जान 
पड़ता है कि सोमप्रभ नामक विद्वान जैन की बनाई 'सूक्ति-मुक्ताबली” का हिंदी 
भाषांतर ही आलोच्य सूक्ति-मुक्तावर्ली? है। यहाँ पर में परिचय कराने वाले छंद 
उद्धृत करता हूँ-- 

जैन बंस सर हंस दिगंबर 

झुनिपति अनितदेव अति आरज। 
ताके पद्ट बादि मंद अंज्न 

ग्रयटे विजय सिंह आचारज ॥ 
ठाके. पटद्ट सए सोमप्रभ 

तिन्ह कीन्‍्हों गरंथ द्वित कारज । 
ताके पढ़त खुनत अवधारत 

होंहि सुरुष जे पुरुष अनारज ॥ 
नाम सूक्ति मुक्ताचली हाविशति अधिकार | 
सत सिछोक परमान सब इति गरंथ बिसतार ॥ 


१६८ 


सूक्ति-मुक्तावली [ शदव७ 


कॉर पाल बानारसी मित्र झुगल इक चित्त | 
लिन्ह गरंश्व भाषा कियो बहु विधि छंद कवित्त ॥ 
सोऊझ॒ह से इक्यानवे ऋतु ग्रीषम बैसाख ) 
सोसबार एकादसी करनछन्न सितत पास ॥॥ 

'मसिश्रबंधु विनोद! में लिखा है कि बनारसीदास जी ने अधेकथानक' एक 
अंथ की रचना की । इस में उन्‍्हों ने संवत्‌ १६९८ तक की अपनी जीवनी भी दी 
है | तदनुसार बनारसीदास जी का जन्म संवत्‌ १६४३ में हुआ था । इन के पिता 
का नाम खरगसेन जैन था| बनारसीदास जी की जन्मभूमि जौनपुर थी पर ये 
आगरे में प्रायः रहते थे। कहते हैं युवावस्था में इन का चरित्र उच्छुंखल था। 
पहल ये शूंगार रस की कविता करते थे पर अंत में जब उस से इन की बिरक्ति 
हुई तो इन्हों ने अपनी सारी अंगार रस की रचना गोमती जी से विसर्जित कर 
दी। ये जोहरी थे। में ने 'अधकथानकः अंथ नहीं देखा है परंतु इन्हीं बनारसी- 
दास जी का बनाया विराग्य बावनी” नामक एक पंथ मेरे पुस्तकालय में है। 
इस में कबि ने अपना जो परिचय दिया है उस से आगरे के निवास और पिता 
के नाम की पुष्टि होती है। ज्ञान बावनी” का रचना-काल संबत्‌ १६८६ है। उक्त 
ग्रंथ के परिचय-पद्म यहाँ पर उद्धृत किए जाते हैं-- 

सक बची साचो सिरी साल जिनदास झुन्यों 

ताके बंस मूछदास बिरद बढ़ायो हैं। 
ताके बंसजन में अगद भो खरशभ सेन 

बानारसीदास अवतार ताके आयो है॥ 
बीहोलिया गोन्न गरवबन्नन उद्योत भयो 

आररे नगर ताहि सेंदि सुख पायो है। 
बानारसी बआातारसी खलक बखान करें 

ताको बस गास डार नाम गुन गायों है ॥ 
खुसी है के मंदिर कपूर चंद सखाहि बैंढे 

कोरपाल सभा जुरी ऐसी मन भावनी। 
बानारसीं दास जी के बचन की बात चली 

याकी झूथा पेसी ज्ञाता जाब सन छावनी 


१६८ ] हिंदुस्तानी 


गुनवंत पुरुष क्के गुन कीरतन की जै्‌ 
पीतांबर प्रीति करी सलन सुद्ावनी ! 
वहै अधिकार आयो उंधने बिछौना पायो 
हुकुम प्रसाद तें भई है क्ञान बावनी॥ 

जो उद्धरण ऊपर दिये गए हैं उन से यह बात स्पष्ट है कि कविचर बना- 
रसीदास जैन-मतावलंबी खरासेन के पुत्र थे ओर गोखामी तुलसीदास, केशव- 
दास, राजा बीरबल एवं गंग आदि असिद्ध कवियों के समकालीन थे | कविवर 
कोरपाल कोई बड़े आदमी थे ओर बनारसीदास के अभिन्न हृदय मित्र थे | इन 
कविवर के विषय में मुमे अधिक हाल नहीं मालूम है । आशा है कोई जैन 
विज्ञन इन की कविता ओर चरित्र के विषय में विस्तार के साथ लिखने की 
कृपा करेंगे । 

सूक्ति-मुक्तावलीः आज से प्रायः ३०० वर्ष पहले की रचना है । हिंदी 
कविता के इतिहास में इस कारण इस का महत्त्व स्पष्ट है। फिर इस के रचयिता 
जैनमतावलंबी कवि-युम्म हैं। यह बात भी ध्यान में रखने को है। सांप्रदायिक 
कवियों की रचना होते हुए भी इस पुस्तक में अन्य धर्मा पर छीटे-बाज़ी नहीं 
की गई है| संभवतः अनुवाद पुस्तक होते हुए भी इस के पद्यों में नीरसता नहीं 
है। इस में जिन बिषयों पर पद्य-रचना की गई है वे ग्राय: सावभोमिक रूप से 
मानव समाज से संबंध रखते हैं। आगे में ने जो उदाहरण उपस्ित किए है 
छल में धर्म, सत्य-वचन, लोभ, सज्जन, विषयामिलाष, अर्थामिलाब ओर भावना 
आदि पर ही रचनाएँ है। थे रचनाएँ मतमतांतर की फठु आलोचना से सर्वथा 
मुक्त हैं। में ने बनारसीदास की अपेक्षा कैंवरपाल के उदाहरण जान-बूक कर 
कुछ अधिक चुने हैं। इस कवि से हिंदी संसार का परिचय कम है इसीलिए 
इस के अधिक उदाहरण देना में ने मुनासिब समझा | मेरे खयाल से बनारसीदास 
की भाषा कॉरपाल की भाषा की अपेक्षा अधिक सुलभी हुई और कोमल है । 

“सूक्कि-मुक्तावली? के छंदों में उपदेश है, उन का उपयोगिताबाद से 
अभिन्न संबंध है। वे मोलिक रचनाएँ भी नहीं हैं । इन कारणों से उन में कवित्व 
फा जैसा चाहिए वैसा सुखद परिपाक नहीं हुआ है. इस पुस्तक को ऊँचे वरजे 


सूक्ति-मुक्तावली [ शद९ 


का काव्य-अंथ नहीं कह सकते हैं| परंतु पुस्तक में जिस विषय का वर्णन है बह 
उत्कृष्ट है । इस पुस्तक की ओर दिंदी-संसार का ध्यान आकर्षित करने मे मेरा 
यह भी प्रयोजन है कि पुराने जैन विद्वानों के बनाए हिंदी-मंथों की उपेक्षा न की 
जाय । जैन-समाज का तो यह पवित्र कतव्य है कि वह ऐसे ग्रंथों का संग्रह करे 
ओर क्रमश: उन के प्रकाशन का ग्रबंध करे । कम से कम कविवर वनारसीदास 
जी के ग्रंथों का एक संग्रह तो अवश्य ही प्रकाशित होना चाहिए |! अब तक 
उन के बनाए जिन ग्रंथों का पता लगा है उन के नाम इस प्रकार हैं-- 

(१) अधे कथानक ! 

(२) बनारसी विलास ! 

(३) नाटक समय सार । 

(४) नाममाला । 

(०) बनारसी पद्धति । 

(३) मोक्षपदी ध्रुब बंदना । 

(७) कल्याण मंदिर | 

(८) मारगन विद्या । 

(९) वेद निर्णय पंचाशिका । 

इन ९ ग्रंथों का बल्‍लेख खोज की रिपोर्टी ओर 'मिश्रबंधु विनोद? में 
है । मेरे पुस्तकालय में बनास्सीदासजी के निम्नलिखित ग्रैथ हैं--- 

(१) सूक्ति-मुक्तावली । 

(२) बैराग्य बाकती । 

(३) वेद निशेय पंचाशिका | 

(४) नवदुगों विधान । 

(५) नाम निर्णय । 

(६) युगलघम । 

(७) नवरत्न । 

(८) मिथ्यांत वाणी । 

(९) स्फुट कविस्त 
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(१०) कुकर्म विंशतिका । 

(११) चउदह विद्या 

(१२) बनीरसी पेंडी अथवा मोक्षमाग पेंडी । 

बनारसीदास जी की कविता के विषय में मिश्र-बंधुओं का मत है कि-- 
“बनारसीदास की कविता धर्मोपदेशों से भरी है ओर पूर्ण रूपेण प्रशंसनीय 
हे | इन की भाषा साधारण ब्रजभाषा है। इन के कई भजनों मे भी अच्छी 
कबिता की गई है। बहुत लोगों का सत है कि इन की कविता नवरलत्न वाले 
कवियों तक से समानता कर सकती है पर हमारा मत इस कथन से नहीं 
मिलता । फिर भी बनारसीदास जी को हम एक अच्छा कवि, तोष कबि की 
श्रेणी का सममते हैं [? 

काव्य कला ओर उस के अंतर्गत विचार-विकास की दृष्टि से बनारसीदास 
जी की कविता का अध्ययन बड़ा ही सनोरंजक है। काव्य-कला का आश्रय 
लेकर भिन्न-भिन्न धर्मो' के बिद्वान मुगल काल में अपने मतों का प्रचार किस 
प्रकार करते थे इस बात को समभने में बनारसीदास जी की कविता से अच्छी 
सहायता सिल्न सकती है। वास्तव में बनारसीदास जी विद्वान, सुकवि और 
सद्विचार सम्पन्न सज्जन थे। हिंददी-साहित्य उन्त की क्ृतियों से अपने को गौर- 
वान्बित समझता है। अब में 'सूक्ति-मुक्तावली? के कुछ छंद उदाहरण स्वरूप 
उपस्ित करता हूँ। उन को पढ़ कर पाठक गण बनारसीदास ओर कॉोरपाल की 
कविता के संबंध में ख्य निर्णय कर सकेंगे कि वह कैसी है। उदाहररणों मे दिया 
अंतिम छंद 'सूक्ि-मुक्काबली? का नहीं है। 

उदाहरण 
ज्यों जर मूर उखारि कप तरू 


घोवत मूढ़ कनक को खेत; 
ज्यों गजराज देंचि गिरिवर सम 

कूर बुलुद्धि मोल खर छेत | 
जैसे छाँढ़ि रतन चिंतामनि 

मूस्ख फकॉँच-खंड सन देश, 


आुद्ेअा 0 + 
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तैसे धरम जिसारि बनारसि 
« धावत अधम विषय सुख हेत ॥ 
म8 झै४ हु 
ज्यों सति ईन बिबेके बिना 
नर साजि संतंगज इधन ढोचे; 
कैतन भावन  धूरि भरे 
सठ भूढ़ खुधारस सो पण घोयें। 
बोहित कांण उड़ावन कारम 
डारि महासनि सृरुख रोबे; 
स्यों बर देह दुलेस बनारसी 
पाय अजान अकारथ खोबें।॥ 
ध्४ फ्र्व तट 
गुन निवास विस्वास बास दारिद दुख खंडन। 
सुजस केकि आरास धास सज्बन सन रंजन॥। 
नाग बाध बस केरन तीर पावक भश्य भजन | 
् रा »» की 
महिमा निध्ान संपति सदन मंगरू भ्ीत पुनीत संग | 
सुख रासि बनारसिदास भनि सत्य बचन जयचंत जरा ॥ 
श्र च्छ हे 
पावक तैं जल होय बारिधि ते थल होय 
शस्त्र तें कमछ होथ आम दोय बन तें। 
सिंध तें कुरंग होय ब्यारू स्या्ू अंग होय 
विष ते पीयूष होय माछा अदहि फन ते ॥ 


ब्ड्आ कक नमक 


विषम तें सम होय संकट न् ब्यापै कोय 


एले गृन होथ सत्यचादी दरसन हें ॥| 
ख् ह.॥। क्र 
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सहै घोर संकट समुद्र की तरंगनि में 
कप चीत भीत पंथ गहे बीच बन में | 
डालने कृषि कर्स जासे सर को व छेश कहूँ 
भय संका बिन हेके झुकि मरे रन में ॥ 
तजै निज धाम को बिराम परदेश धावे 
सेवे प्रशु कृपन भछीन रहे मन में । 
डोछे धन कारत भनारज भजुज मद 
ऐसी करतूति करें छोम की छूगन मैं॥ 
कै फ्र् ष्् 
पुरत प्रताप रबर रोकिबे को घाराधर 
सुकृति समुद्र सोखिये को कुंसन॑द है । 
कोप दव पावक जनन को अरति हर 
मोह विष भूरुह को भहा इृढ कंद है।॥ 
परम विवेक निसि मनि ग्सित्रे को राहु 
कीरतिछता करछाप दुरून गयंद है। 
कलह को केलि भोन आपदा नदी को सिंधु 
पुसो छोछ याही को विपाक दुख दंद है ॥ 
2 हक श्र 
नहिं जंपहि पर दोष जरुप परणुन बहु मानहि। 
हद धरहि संतोष दीन छखि करुनता ठानहि ॥ 
उचित रीति जादरहि विमल नय नीति नर ऊंडहि। 
लिडे न सील परिहराहि, रास रुचि, विषय विहंडहि )) 
मंडहि न कोप दुर्धचन सुनि सहज सधुर घुनि उच्चरहि । 
काहि केंचर पाछ जग जाल बसि ए सरित्र सन करहि ॥ 
ऋ कर ४ 
धर्म तरु भजन को महामद कुंजर से 
आपदा सैंडार के सरद को फरोरी हैं 


सूक्ति-मुक्तावली 


सत्य सीरू रोकिबे को पौढे परदार जैसे 
आुर्गति कुमारम चलाइबे को धोरी हैं ॥ 
कुमति के अधिकारी कुनय पथ के बिहारी 
सयथा भाव इंघन जराइबे को होरी है। 
रूपा के सहाई दुस्भावत्रा के भाई ऐंसे 
विपयामिल्‍ापी जीव अघ के अधघोरी हैं ॥ 
ज्ड श्र कई 
नीच धनव॑ंत ताहि मिरखि असीस देत 
बदन बिलोके यह चरन गहतु है। 
वह अक्ृतक्ष॒ नर यह अक्षत्रा को घर 
वह मद छीन यह छीनता कहतु है ॥ 
वह छित कोप ठाने यह ताको प्रभु माने 
वाके कुबचन सब पाहि पे महतु है। 
ऐसी गति धारे न बिचारे कछु गुन दोष 
अरधाभिऊछाषी जीव अरथु चहतु है।॥ 
हु& श्र ५ 
ताही को झुब॒ुद्धि बरे रमा ताकी चाह करे 
बंदन सरूप छे झुजल ताहि अरचै। 
सहज सुहाग पावे सुरम सगीय आयें 
बार बार सुकुति रमनि ताहि चरचे ॥ 
ताही के सरीर को अलिगति जरोगताई 
संगछ करें मिताई- भीति करें परचे। 
जोई नर है. सुचेत चित समता समेत 
घरम के देत को सुकेत धन खरचे॥ 
शा मु चर 
पूरथ करम दहै सरबज्ञ पद छह 
पुन्य प॑स पाये छ्िरि पाप मैं र जावना 
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करना की कछा जाये कठिन कपाय भागे 
छागे दान सील तप सफर्क झुद्दावना ॥ 
पावे भव सिछु सलट खोले मोख द्वार पट 
सर साथि ध्स की घरा में करें धावता । 
एसे सब काज करे अछख को अंग घरे 
चेरी चिदानंद की अकेली एक भावना ॥ 
द्रव ६: श्र 
परनिदा त्याग करू सन में विराग घरू 
क्रोध मान साया छांम चारो परिहृर रे। 
हिरदे में तोष शहु समता सों लीरो रहु 
धरम को भेद छूहु खेद में न परु रे ॥ 
करम को वंझु खोड मुकुति को पंथु जोड 
सुकृति को बीज बोउ हुमेति सो छरू रे । 
भरे नर ऐसो होहि बार बार कहीं तोंहि 
नाहि तो सिधारु तू निगोत तेरो घर रे ॥ 
..॥ मु ज्रड 
आछस त्यागु जागु नर चेतन 
बरू लैंभार मतति करहु विलंब । 
यहाँ न खुख लवलेस जगत मैं 
निब घिरछ में छगें न अब ॥ 
तांत तू अंतर चिपच्छ हु 
करु विलच्छ निञ्ञ अच्छ कदज । 
गहु गुन ज्ञान बेंढि चरित्र रथ 
देखि सोख सग सनमुख बच ॥ 
६ ८ भर 
सम्यक छझ्वाब बह़ीं उर अंतर 
कीरसि कारन मेल चबातें। 


है ऋेक :200 
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भौन छमे बनबास गहे 
*.. मुख मौन रहे तपसों तन तावे ॥ 

औओणग अजोश कछू न विचारत 
मुृरख छोगन को भरमार । 

फैन करें बहु जैन कथा कहि 
जैन बिना नर जैन कहाने | 
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६ 5. डुद पुरी 
क्ायम' चाँद 
[ लेखक--साहित्याचार्य पाडित पद्मसिंह हार्मो ] 


कायम! चाँदपुरी, उदू के महाकवि थे। उद्द कवियों के जितने जीवन 
चरित ओर सुभाषित-संग्रह लिखे धए हैं, क्रायम” का उल्लेख प्रायः उन सब में 
है। सभी ने क्रायम” की काव्य-पढुता को सराहा है, उन के आचायत्व को झुक्त- 
कंठ से स्वीकार किया है। किसी किसी ने तो उन्हें मिर्जा 'सोदा! ओर 'मीरः 
तकी से सी वड़ा कवि माना है ओर उन के जोड़ का तो प्राय: सभी ने समझा है। 
उद्-साहित्य के स्व-श्रेष्ठ समालोचक ओर इतिहास-लेखक आचार्य 
शम्सुल्‌ उत्मा मौलाना सुहस्मद हसेन आज़ाद' ने अपनी अमर रचना आजे- 
हयात! में 'सोदा' के अकरण में लिखा है--- 
थह साहबे-कमाल ( कायम ) घाँदपुर के रहने वाले थे, मगर फने-शेर मे 
कामिल थे । इत का दीवान हरगिज़ 'मीर' व मिरज़ा के दीवान से मीचे नहीं रख 
सकते, सगर कया कीजिए कि कबूछे-आस कुछ और है है, शोहरत न पाई । 
क़ायम? के समसामग्रिक उदे कवियों ने 'क्रायम” का उल्लेख भीरः तक्ी 
ओर मिर्जा 'सोदा' की श्रेणी में किया है। मीर बाक़र हजीं? मिर्जा 'जासजानाँ 
के शागिद थे। इन का दीवान भी है। सोदा ने इन्हे बड़े कवियों में गिक्त है 
हीं! ने क्रायम! के बारे में अपने उद्गार इस प्रकार प्रकट किए हैं--- 
दारा हूँ इन से अब ज़माने से 
बज़्मे शोअरा के जो हैं सद्द नशीं । 
यात्ती सौदा! व 'मीर” व 'क्ायमों ददों 
छे हिदायत से दा कबश्मेमो हज्जीं ॥ 
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पे शौक्र' तेरे शेर की अब तो बड़ी है घूम । 
सोदा” थ 'भीरो' 'कायमो दुदों! अछूम तक ॥ 

सुप्रसिद्ध महाकषि 'मसहफी! ने अपने तज़करे में लिखा है-- 

घुख़्तमिए-कछामो ुस्तगिए-मिसराएं ग़ज़छ दर कसीदा व मसनवी करेरड 
मुवाफ़िक्‌ रिवाजे ज़माना दोश बदोश उस्ताद राह मी रफ्त बल्कि दर बाज़ें मुकास 
शजहान भी जस्त | हे 
अथांत्‌ कायम! का कलास अपने ससय के कवियों के समान चुस्त और पुरूता 
है । राज़ल, क़सीदा ओर मसनवी में अपने उस्ताद 'सोदा' के कथे से कंघा भिड़ा 
कर चला है, बल्कि कई जगह उन से भी आगे बढ़ गया है । 

'मसहफ़ी” की इस सम्मति पर नव्वाब मुस्तफ़ा खाँ 'शेफ्ता? को आपत्ति 
है यानी वह 'क्रायम” को 'सोदा” के बराबर नहीं मानते फिर भी उन्हों ने अपने 
गुलशने बे ख़ारः में क्रायम? को खुश-गुफ्तार' ओर बुलंद पाया? कवि साना 
है । 'क्रायम? के क्रेतो ओर रुबाइयों को शेफ्ला? ने सराहा है और 'कायम' की 
प्रतिभाशक्ति की प्रशंसा की है। “कमाल? ने अपने तजकरे 'मजमूए-इंतख्रावः में 
जो 'क्रायम” के दस बरस बाद लिखा गया है 'कायम' की अत्यधिक प्रशंसा की 
है | वह लिखता है कि “ 'सौदा” के सिवा जो हिंदी मुसलमानों का मक़बूल शायर 
है वह ('क्रायम” ) सब से बढ़ा हुआ है ।” मुंशी करीमुद्दीत ने अपने तजुकरे मे 
“कायम! के बारे मे लिखा है--- 

अजब घवरह का शाथर खुशगुफ्तार है। इस की बशबरी भष्छे अच्छे शायर 
नहीं कर सकते । क्योंकि वह शख्स ('कायम' ) इस रुतवे का है कि दीवान देखने से 
उस की कुद्र खुलती है। बाज़ बाज़ आदमी जो इस को 'सौदा' से बेहतर कहते हैं, 
हफ़ यह है कि सश्े दें। और बाज़े कमर साया और थे इस्तदाद जो इस को बराबर 
'सोदा' के कहने में रूथार सौदा और दीवानयी का करते हैं।* इकीकृत यह है कि यह 


कयह चोट 'शेफ़्ता! की इस सम्सति पर है--- 
वाज्ञ ना झनासाने सखुन व भकानत सौदा मी छमारंद, हर्फ दर दीदानगी 
झान शरद जनूबंस  अथोत्‌ कुछ छोग जो कषिसा के मम को नहीं समझते वे 'क्रायम' 
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लोग आाग रइक में जलते हैं, क्योंकि मिस इस के ( कायम” के ) शेर नहीं कह सकते। 
ख़सूसन कितआत व शवाइयास इस की ऐसी हैं कि बारीकबीन आादसियों की 
आँखे खुल जाती हैं जब इस को मुताजला करते हैं। 

मिर्जा अली लुक ने गुलशने हिंद मे लिखा है-- 

नज़्म रेख्ता में उस्ताद भुसछिमुस्सवृत्त थे ।“'"'''सच तो यह है कि बाद 
सौदा” और 'मीर' के किसी रेख़्ता गो ( उदू' कवि) की नज्स का नहीं थह असलूब 
(दंग) है। 

कवियों का श्रेणी-विभाग सदा विवादभस्त रहा है । प्रत्येक महाकवि के 
संबंध में इस प्रकार का मतभेद तो प्रायः रहता ही है। रुचि-सेद से कोई किसी 
कवि को महत्व देता है कोइ किसी को । स्ब-सम्मत सब-श्रेष्ठ कवि तो संसार 
में दो चार ही होंगे। किसी कवि के कवि-श्रेष्ठ होने में इतना ही पर्याप्त है कि 
साहित्य-परीक्षकों द्वारा उस की गशना अच्छे कबियो मे की गई हो । निर्विवाद 
रूप से छोटे बड़े का फ़ेसला तो कभी होता ही नहीं। इसलिए 'क्वायम! चाहे 
सोदा' की बराबरी के हों या किसी अंश में उन से कुछ बढ़ गए हो अथवा 'सादा! 
के बाद उन की गणना की जाय, क्रायम” का महाकवि होना तो उक्त सब 
प्राचीन और अवाचीन लेखकों के मत से सिद्ध ही है। उ् कविता को संदर 
साँच सें ढालने बाले ओर काव्य-बाटिका को कर्र-कटु दुःअव्य आदि शब्दों 
की भाड़-मंखार से साफ़ करने बाले इने गिने लोगों में 'क्रायम” भी एक थे | उ्क 
भाषा और कविता पर उन का स्मरणीय उपकार है। 'क्रायम” ने जे शायरी 
पर अपने उपकार का सामिमान उल्लेख किया है। कहते हैं-- 

'क्रायम' में ग़ज़ल तौर किया रेख्ता वरना । 
एक बात छचर सी बल्नबाने-दकनी थी ॥ 


उद्द-साहित्य के सभी सहृदय समालोचकों ने इस बात को स्वीकार 
किया है । 


को सौदा के घराबर गिसते हैं. उन का पेसा वीवानगी जौर जनन या 


“कायम! चाँदयुरी [ शछ९ 


सोदा' और क़ायस! 
कुछ नज्में ऐसी हैं जो सौदा! और कायम! दोनों के यहाँ हैं। एक मस- 
नवी शीत ऋतु की निंदा में--भसनवी दर हिजो मोसमे सरमा--सोदा” की 
कुलियात मे उद्धृत है। मीर हसन ने ओर लुत्क' ने अपने तजकरों में इसे 'क्रायमः 
के प्रकरण में 'क्ायम! के नाम से उद्धृत किया है। इस पर मौलवी अवुल॒हक 
साहब ने 'मखजने-निकात” की भूमिका में ज्षिखा है कि-- 
सौसस सस्मा की हिजो में जो मसनबी है और जिस का मतका यह है--- 
सरदी अब के बरस है इतनी शदीद | 
सुबह निकले हैं काँपता खुरशीद ॥ 
दोनों के कुछियात मे थे कमोकास्त दर्ज है, छेकिन यह नज़्म गाछिबन, 'सौदा' 
की है, क्योंकि इसी के साथ की दूसरी मसनवी मौसमे गरमा की हिजो से मौजूद है । 
छेकित सीर हसन के तज़करे के देखने से सारूम होता है कि वह इसे 'क्रायम' हीं की 
मपतनवी खुथाल करते हैं । एक और तवीर इृश्क्तिवा मसनवी जिस का पहिछा शोर 


यह है-- हु 
इलाही शोरा ज़्न कर आतिशें दिछ । 


तपे-दिछ दे ब क़दे ख्वाहिशे-द्लि ॥ 

छुप्फ़ यह है कि मसनवियरों के आख़िर में सौदा” के कुछियात में 'सौदा' का 
और 'क्रायम” के कुछियात में कायम! का तख़ल्लुस मौजूद है, इस से सही फ़ैसला करना 
और भी हुशवार हो जाता है । मयर हमारा क़यास यह हैं कि यह ससनवी क्रायम' 
ही की है जो शल्ती से 'सौदा' के कुछियात में दर्ज हो गई है। इस तरह और कई 
मसनवियाँ दिन में छोटे छोटे क्रिस्से और हिकायतें मनजूम की हैं दोनों के कलम में 
मुझ्तरक पाई जाती हैं । 

मोलवी अवुल्‌हक़ साहब ने इस फ़ेसले में दोनों की बात रख ली है 
इस से ओर अच्छा फोेसला हो भी नहीं सकता था । पर मोसम सरसा वाली 
मसनवी सौदा” ही की है इस में जो दलील दी गई है बह कुछ वज़नदार नहीं । 
यह तो जरूरी नहीं है कि गरमी की शिकायत में 'सोदा? ने ससनवी लिखी है 
तो सरदी की शिकायत में भी वष्ठ लिखें ही जब मीर हसन ने ओर लुत्क' ने 
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मौसम सरमझा की ससनवी क्रायमः के नाम से उद्धृत की है तो बह क्रायम? ही 
की क्‍यों न हो ? कसरत राय तो क्रायम' ही के हक़ मे है। किसी की हो पर 
इस से इस मत की पुष्टि जरूर होती है कि कविता मे क्रायम' 'सोदा! के सदश 
थे, क्योंकि क्रायम! की कविता जब 'सौदा? को कविता में इस तरह मिल जाती 
है कि अलग नही की जा सकती तो फिर दोनों की समानता में क्या संदेह है । 
यों साहर्य में भी कुछ भेद तो रहता ही है। अस्ठु । कायम” सौदा” के शिष्य 
थे, यह प्रसिद्ध है। कई लेखकों ने इस वात का उल्लेख किया है। 'क़ायम! ने अपने 
तजकर 'मख्रजने-निकातः में 'सोदा” को स्पष्ट शब्दों म गुरु तो नहीं माना, पर 
उन के संबंध मे लिखते हुए बहुत ही शिष्योचित आदर भाव अकट किया है। 
कायम! के इस शेर में भी 'सौदा' के शुरुत्व की ध्वनि सी है-- 
कायम” य कैज़ हज़रते 'सौदा' है वरना में ! 
तरही ग़ज़ल से 'मीर! की आता था बर कहीं ॥ 

अर्थात्‌ सौदा! की कृपा से ही में 'मीरः ( तक्ती ) की तरह पर राजल 
कहने मे सफल हो सका हूँ । 

“आजाद! ने आबेहयात” में लिखा है-- 

यह ( 'क्वायम्न! ) पहले शाह हिंदायत के झारिरद हुए | उन से ऐसी बिगड़ी कि 
हिजो कही । ताज्जुब यह है कि शाह मौसूफ़ बावजूदे कि ज्यादह ख़ाकसारी दवियत 
से रखते थे मगर उन्हों ने भी एक क्विता इन के हक में कहा । फिर ख्वाजा मीर 'द:! 
के शागिद हुए। इन के हक़ में भी कह सुन कर अलग हुए। फिर मित्रो सौदा! की 
जखिंदमत में आये, इन से भी फिरे | मिज़ों तो मिज़ा थे, उन्हों ने सीधा किया । 

सौदा ने क्रायमः को किस तरह सीधा किया, इस का पता “आजाद! ने 
थों दिया है--- 

ट्विजो में एक साक्तीनामा है, जिस में 'फौको' शाथर की दिनों है । असक में 
क्यामुद्दीन 'क्रायम' की हिजलो में था। वह छुज॒र्ग बावजूद शागिदी के सिज्ञों से झ्ुन- 
हरिफ़ हो गए से । जब यह साक्रीनामा किखता गया तो घबराये और खाकर सता माफ 
करवाह मिलो ने हून का नाम निकाछू डाछा और 'फौ' * ए- “ते बॉ 


क्रायम! चाँदपुरी [ १८१ 


कवियों का गुरु-शिष्य भाव 


क्रायम! में ओर 'सौदा' में नोकफोक ज़रूर हुई थी। शायर उस्ताद 
शागिदों में सदा से बिगइती आई है। 

'क्वायम! ने सौदा! की निंदा निस्संदेह की, और क्‍यों न करते आखिर 
सौदा! के शार्गिद थे | यह गुण उन्हों ने 'सोदा? ही से तो सीखा था, वही उन्हें 
गुरुदक्षिणा में भेट कर दिया । उत्तर में 'सोंदा? ने जो 'क्रायमः को आशीर्वाद! 
दिया उस का पता तो “आज़ाद! ने कोक़ीनामे! का नाम लिख कर दे दिया है 
( जो कुल्लियाते 'सोदा? के प्र॒ष्ठ २०४ से २०८ तक में है ) | 

'फौक़ीनामा! पढ़ने से मालूम होता है कि 'क्रायम? ने अपनी किसी कविता 
मे अपने को शेर ( सिंह ) ओर दूसरे कवियों को जिन में 'सोद्! भी शामिल थे, 
बकरी बतला कर आत्मोत्कष का सिंहनाद किया था। उसी कविता की विस्दृत 
समालोचना 'सौदा” ने फोक़ीनामे! मे की है| खेद है कि 'क्रायम' की बह सिंह- 
नाद वाली गर्वोक्तिपूर्ण कविता नहीं मिलती । शायद 'क्रायम' हे कुल्लियात में हो, 
जो अभी अग्रकाशित है, ओर किसी तजकरे-नवीस ने उसे नक़ल नही किया । 
यह 'फ़ोक़ीनामे? की बात भी सिफ् आजाद ने ही लिखी है। फिर भी आज़ाद! 
का यह कहना सच ही मालूम होता है। फोक्नीनामे? के 'कोकी! हमारे कायम! 
साहव ही हों, क्‍यों कि फ्ोक्नीनामे' में सोदा ने 'फोक़ी' को 'तालिय आमली? का 
अनुयायी, अर्थापहर्ता, कह कर निदा की है। 'फोक़ी? के दीवान को आकार में 
भी ओर प्रकरण मे भी तुच्छ बतलाते हुए 'सोदा” कहते हैं--- 

सो भी तो इस में हक गज़ल पुली नहीं । 
चार बैसें जिस में 'तालिब' की नहीं ॥ 

यानी एक तो ज़रा सा दीवान ओर उस में भी ऐसी एक ग़ज़ल नहीं 
जिस में चार शेर “तालिब” के न हों | हर एक ग़ज़ल में कुछ न कुछ मज़मून 
पतालिब' से जड़ाया है । 

मीर इसन ने अपने तज़करे में भ्रायः पसिद्ध उ् कवियों के बारे में यद 
इशारा कर दिया है कि यह किस फ्रारसी शायर के रग में लिखते हैँ या किस 
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के अनुयायी हैं। मीर 'ढद! की बाबत लिखा है कि इन की कविता 'हाफिज़' की 
शायरी की तरह सुंदर है। क्रायम' के विषय में लिखा है-- 
तज्ञैशू बतज़े तालिबे आसली सी भाँद 

यानी कायम” के लिखने का तज़ तालिव' के तज पर है। 'क्रायम' ने 
तालिब' का अनुकरण किया है । 

जो कवि जिस कवि का अलुकरण करता है उस के भाव, शब्द और 
अर्थ अनायास भी आ ही जाते हैं, इसी पर 'सोद्य' ने ऊपर के शेर में 'क्ायम! 
पर चोट की है। मु 

'फोक़ी' की या 'क्रायम! की वह कविता मिलती तो 'सौदा” के 'फोकीलासे! 
की समालोचना पर ठीक राय दी जा सकती । 'फोक्नीनामे! की घटना पर किसी 
लेखक ने प्रकाश नहीं डाला | मालूम नहीं वह शेर-बकरी बाली कौन सी कविता 
कायम! की थी जिस पर 'सोदा! ने इतनी ले-दे की है । 'सौदा” की समाज्ञोचना 
से मालूम होता है कि उत्त शेर-जकरी बाली समालोच्य कविता से कुल सात पद् 
थे, 'सोदा? ते समालोचना के उपसंहार में लिखा है--- 

सुन चुके अहवालछ सातों शेर का । 

वह सातों शेर कहीं मिलें तो क्या अच्छा हो । 'सौदा' की समालोचना 
का रहस्य खुल जाय। अब तो वह एक पहेली सी है । 'क्रायम? ने 'सौदा” की 
हिजों में और क्या कहा था वह भी नहीं मिलता । यह एक शेर तो मित्रा है । 
वह भी क्रायम! के बृंशज मुंशी मुहम्मद-हुसैन साहब की जबानी सुचा है, कही 
लिखा नहीं देखा-- 

डाल दे 'सौदा' के आगे 'क्रायम” इक टटी सी कंपूदा । 
बहस को उस की तेरी पैज़ार मुँह खोले रहे ॥ 


हिजोगोई 
दिजो ( ज्व ) गोई भी उढँ कविता का एक अंग है। दिजो कहने में 
'सौवा! सब से बढे चढ़े ये, इस कला के वह सर्वमान्य आचार ये 
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हिजो कहने और फोहश बकने में छ्ट ( काम! ) अपने उस्ताद ( सौदा” ) 
के हमपल्ा है । + 

इस प्रसंग में आज़ाद” ने एक जगह आवेहयात? में लिखा है-- 

इस लिखने से मुझे इज़हार इस अमर का मंजूर है कि हिजो हमारी नज़्म 
की एक खारदार शाख़ है जिस फे फल से फूछ तक बेलुत्फ़ी भरी हैं। और अपनी 
ज़मीन और दइक़ान दोनों की कसाफते-तबा पर दछालत करती है, इनांचे इस में भी 
मिज़ो रफ़ी सरहस ( सौदा” ) सब से ज्य्याद: बदनाम हैं | लेकिन हक़ यह है कि इन 
की ज़यान से जो कुछ निकलता था बाइस इस का फक्नत शोखिए-तबा या कोई आरजी 
ओश नाराज़गी का होता था और माहा कसाफृत्त फुक्तत इतना होता था कि ऊच 
अलफाज़ काराज़ पर आ जाते थे तो दिरू साफू हो जाता था। “** *- हमारा 
ज़माना ऐसे मोहजूज़ब और शाइस्ता छोगों से आरास्ता है कि छफूज़ हिजो को गाली 
समझते हैं, मगर दिलों का मालिक जहाह है। 

पहिले कवि जबान के गंदे भले ही हों दिल के साफ़ होते थे। “आज़ाद! के 
कथनालुसार, कायम” की सब से बिगड़ी; शाह हिदायतुल्ला, दद! और “सोदा', 
सब से उन की खटकी रही पर, 'मखजने-निकात! में इन सब को उन्हों ने बड़े 
ही आदर भाव से परम-सोजन्य सूचक शब्दों मे याद किया है । कहीं ज़रा भी 
तो मनोंमाल्षिन्य की गंध नहीं आने दी । “अकबर! ने सच कहा है-- 

बदी तीनत की छिप सकती नहीं झीरों ज्बानी से । 
दिछ अच्छा हो वो निभ जाती है शायद बद॒ुजुबां होकर ॥ 

'क्रायम” ने अपने तज़करे मखजने-निकातः में मिर्जा 'सोंदा' का जहाँ 
जिक्र किया है बड़े अदब से नाम लिया है। 'सोदा' के असंग में प्रशंसात्मक 
विशेषणों की मड़ी लगा दी है। ओर भी जहाँ कहीं प्रसंगवश 'सोदा! का नाम 
आ गया है 'हज़रतम मिर्जारफी साहबः हजरतम्‌ मिर्जा मुहम्मद रफ़ी 'सोदा? 
सलमहु अल्लाताज्ा' आदि आदरणीय ओर आत्मीयता सूचक शब्दों से याद 
किया है । 'मखज़ने-निकात” पढ़ कर तो इस बात का ज़रा भी आभास नहीं 
मिलता कि 'क्रायम? को 'सौदा' से ञअय भी द्वेष रद्या हो इस से सिद्ध है कि 
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आजाद! ने इन लोगों के बारे सें जो लिखा है बिलकुल सच है कि जब अल- 
फाज काग्रज़ पर आ जाते थे दिल साफ हो जाता कक्ष । 


कायम! की जन्मभूमि 


क्रायम! की जन्म भूमि, जैसा चाँदपुरी' विशेषश से प्रकट है चाँदपुर 
है । चाँदपुर जिला बिजनोर का एक सशहूर क़स्वा है। ग़दर के बाद बहुत दिनो 
तक यहाँ तहसील थी। अब कई यर्ष से तहसील तो नहीं रही, पर रेलबे का 
स्टेशन होने से संडी रोनक पर है, गुड़ और गल्‍्ले का व्यापार खूब होता है | 
मंगल और शुक्र को बहुत बड़ी पेंठ लगती है । निवासियों में वनिये मालदार 
ओर शिक्षित हैं। आवादी के लिहाज से मुसलमानों की संख्या काफी है। गदर 
में मुसलमान रईसों की जायदादें जप्त हो गई थीं, तब से अवनत दशा में है। 
चाँदपुर मे एक तहसीली मिडिल स्कूल है, एक अंगरेजी आ्रारम्भिक शिक्षा का 
स्कूल भी कुछ दिनों से चंदे से चल रहा है। एक संस्कृव पाठशाला भी है। 
चाँदपुर ३० आईं० आर० का स्टेशन है। स्टेशन का नाम चाँदपुर स्याऊ है। 
मुरादाबाद से दिल्ली को जो ३० आई० आर० की बड़ी लाइन गई है उस के 
गजरीला जंकशन से एक छोटी लाइन निकली है, जो चाँदपुर से विजनौर होती 
हुई नजीबाबाद जंकशन पर (ई० आई८ आर० की मुरादाबाद से हरद्वार जाते 
बाली लाइन पर ) जा मिली है। 

पुराने तज्ञकरा-नवीसों में किसी ने चाँदपुर मदीना या नगीना लिखा 
है। किसी ने संभल मुरादाबाद से चाँदपुर का संबंध जोड़ा है । नगीना ज़िला 
विजनोर की एक तहसील है जो आबनूस की लकड़ी के काम की बजह से मश- 
हूर है। पर संभल का चाँदपुर के साथ आजकल कोई संबंध नहीं है, संभव है 
पहले शाही जमाने में चाँदुपुर संभल की सरकार मे शासित्र रहा हो । अब तो 
संभल मुयदावाद जिले की एक तहसील है। मुरादाबाद और बिजनोर ज़िलों की 
सीमायें मिली हुई हैं। संभल एक पुराना और प्रसि स्थान है। महाराज प्रथ्वी- 
राज स भी सभज्ञ का ऐतिहासिक सबध कह्दा जाता है. अकबर बादशाह के 
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बदायूनी ने अपने ग्रंथ में संभल की सरकार का उल्लेख किया है। संभल की 
इसी पुरानी अ्सिद्धि के कारंण पुराने लेखकों ने चाँदपुर के साथ अतेपते के तोर 
पर संभल का नाम जोड़ दिया हो। यह भी संभव है | जो छुछ हो, वर्तमान 
चॉड्पुर का संभल से कोई बादरायण संबंध भी नहीं है। नगीने से तो इतना 
ताल्लुक् है भी कि दोनों एक ही जिले के कस्बे है, दोनो का कासला बीस मील से 
ज्यादा है । ४ 
कायम! के पुरुषाओं का निवास 

क्रायम! के बंशन आज भी चाँदपुर मे वततमान है ओर ईश्वर की दया 
से यहाँ के प्रतिप्रित नागरिकों मे हैं । उन में मुंशी मुहस्मद हुसेन साहव पेंशनर 
पेशकार कविता के विशेष श्रेमी ओर सहृदय सज्जन हैं। 'क्रायम' के संबंध में 
आप से जा वातें मालूम हुई हैं उन का सार यह है-- 

नक्रायम! के पिता का नाम मुहम्मद हाशम और दादा का नाम सुहम्मद 
अकरम था। क्रोम के अलवी सैयद थे, बाद को शैख्र कुरैशी कहलाने लगे। 
इस का कारण यह बतलाते है कि 'क्रायम” के पू्-पुरुषा दिल्ली मे बादशाह के 
यहाँ प्रतिष्ठित पदाधिकारी थे, उस वक्तू शासन-सूत्र अधिकांश सेयदों के हाथ से 
था। बड़े अधिकारियों में सैयदों की अविकता थी | शासन-संवंधी किसी उप- 
द्रब में सैयद लोग बादशाह के कोप-साजन बन कर वहाँ से भाग, 'क्रायम? का 
खानदान भी उन्हीं मे था। इन लोगो ने अपने को शेखर कह कर छिपाया ओर 
दिल्ली छोड़ कर यहाँ आ गए । दिल्ली से भाग कर पहले 'क्रायम? के पृर्वज महदूद 
नामक गाँव मे आ कर आबाद हुए | 

सहदूद एक छोटा सा गाँव है, जो चाँदपुर से चार कोस उत्तर की ओर 
लेखक की जन्मभूमि नायक नगला ग्राम से एक मील की दूरी पर है। महदूद 
में कायम! के बंशजों की एक शाखा ओर है, उन लोगों का कहना है कि 'क्रायम! 
की जन्मभूमि महदूद ही है। क्रायमः यहीं पैदा हुए थे, बाद में चाँदपुर चले गए 
थे । महदूद में जो कुआँ है वह 'क्रायम' ही का बनवाया हुआ है। महदूद के आस 
पास के कई गाँवों मे--गाजीपुर, सघनपुर, कीकरखजूरी, अजीजयुर, दीपा 
जलालपुर आदि में क्रायम' के पूर्वजों को शाही दरबार से मिलकें मिली हुई यों, 


श्८६ ) हिंदुस्तानी 


जो बीच में जब्त हो गई थीं! 'क्रायम! की कोशिश से वह फिर वापस मिल गई 
थी, और गदर तक कायम के वंशजों के अधिकार में रहीं | अब क्रायस' के मह- 
दुद-निवासी वंशज अपठित किसान हैं | पर 'क्रायम' के वशधर होने का उन्हे 
गौरव आर गये है | 'कायम” की भूली-बिसरी गुण-गाथा ओर नाम उन्हे अमी 
याद है। मे ने उन मे से एक से 'क्रायम' के बारे में पूछा कि तुम लोगों के पास कुछ 
पुराने कागज-पत्तर है जिन से उस वक्त की कोई बात मालूम हो सके | कहने 
लगे पहले बंदोवस्त तक तो ऐस कागजात थे, अब सब जाते रहे | दीमक और 
कीड़े खा गए। अब तो 'क्रायम! की यादगार बस एक कुआँ ही बाकी रहा है ओर 
हम लोग है जो सिफ उस के नाम-लेवा है! 'क्रायसः के दाद्य मुहम्मद अकरम 
महदूद में 'सन्नाः के नाम से मशहूर हैं । मुंशी मुहम्भद हुसेन साहब पेशकार 
चॉदपुरी से इस असिद्धि का कारण यह मालूम हुआ कि मुहम्मद अकरम को 
बादशाह के यहाँ साढ़े तीन सो सवार का मनसब था | जिस से उन का लक़ब 
'साढदी सी! पड़ गया था, उसी का रूपांतर 'सन्ना? है। 
क्रायर्मा या क्रयाम! 
पुराने अधिकांश लेखकों ने तो इन का नाम 'क्रायम” लिखा है, पर किसी 
किसी ने 'क़यास? भी लिखा है। 'क्रायम! ने 'मखजने-निकातः के प्रारंभ में और 
अंत भ्ष--ककीर मुवज्नक्त मुहम्भद कयामुद्दीन कायम” ” कह कर अपना परिचय 
दिया है। पर उतर के बंशज--नाँदपुर में भी और महदूद मे सी--उन का नास 
कायम! ही बतलाते हैं । “जमाना? कानपुर के जुलाई सन्‌ १९२९ ३० के अंक मे 
राज़ चदिपुरी का एक लेख “हज़रत कायम! चाँदपुरी” शीषक छपा है। उन्‍्हों ने 
उस लेख मे सुहम्भद हुसेन साहब का एक पत्र उद्धत किया है। जो राज” साहब के 
पत्र क उत्तर में पशकार साहब ने नाम के बारे मे लिखा था। पत्र यह है-- 
अप का जास झुहस्मद क्रायस था। बाज़ सज़करों में आप का नाम जो क्रया- 
झुद्दीन किखा हुआ है, वह राछ्त है, इस का सबूत यह है कि आप के बालिद का नाम 
सुहम्मद इाक्षम जौर दादा का नाम मुश्म्मद जकसम था नीज़ आप के साहबज़ादे का 
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अब मेरे पूछने पर भी पेशकार साहब ने यही बात दोहराई। यह पत्र 
उद्धृत कर के राज़” साहब लिखते हैं-- 

चँकि तज़करों की रिवायात के सुक़ताबछे में मुंशी मुहस्मद हुसिन साहब का 
मज़कूरा बाछा बयान जुपादा क़ाबिले-क़न्रछ है, लिहाजा कायम” साहब के नास में 
किसी इस्तछाफ़ की शंजाइश बाकी नहीं रहती, जौर यह मानना पचता है कि उन 
का नाम सिर्फ मुहम्मद क्रायम था | न्‍ 

'मखज़ने-निकात! में जो क्रायम ने अपना नाम क़यामुद्दीन! लिखा है, 
उसे उद्धृत कर के इस विरोध का समन्वय “राज” साहब इस तरह करते हैं कि-- 

एक तरफ मंदर्जाबाला तहरीरी शहांद्त 'सख़ज़ने-निकात' की मौजूद है, और 
दूसरी जानिब सुंशी मुहम्मद हुसेव साहब का ( और महदूद वालों का भी ) ज़िंदा 
बयान, दोनो ही अपनी जगह क़ाजिले-क्रपूछ हैं, और इत दोनों बयानात को भददेनज़र रख 
कर यह क़यास किया जा सकता है कि दर अखऊ 'क्रायम' साहब का नाम तो सुहम्भद 
कायम ही था मगर बाद में या तो खुद था अहृधाब के कहने पर उन्हों ने अपने नास 
में एक मानी छेज़ त्बदीली कर दी, क्यों कि मुहम्मद क्रायम के मुक़बके में मुहन्‍्मद्‌ 
फ़यासुद्दीन में मानवीयत ( सार्थकता ) ज़्यादा है और इस तरह नाम के बाद तज़ब्छुस 
( मुहस्सद क़ायस, 'क्ायस' ) का झाना जो मुखले फ़्लाहत था उस में भी ख़ूबी पैदा 
हो गई । 

राज़” चाँदपुरी का यह क़यास ही इस सूरत में सही मालूम होता है 
ओर इस से यह नाम का भेद दूर हो जाता है । 

वंश 

कायम” ने अपने तज़करें मखज़ने-निकात' में अपने हाल में बाप, 
दादा, भाई या पुत्र आदि के नाम का उल्लेख नहीं किया | “निगारः अगस्त 
सन १९२८ ई० में, जो एक विवेचनात्मक विस्तृत निबंध क्रायम चाँदपुरी 
शीषंक सईंदी साहब का अकाशित हुआ है उस में वह लिखते हैं (क्रायम? के) 
“वालिद का नाम किसी फ्रारसी या उद के तज़करों मे नहीं मिला, अलबत्ता 
कुतुनस्ताने इंडिया ऑफिस फी फ्रहरिस्त में इन के वालिद का नाम अली () 
दज है ” इडिया ऑफिस की फ्रहरिस्त में लिखित इस नाम क बार में सईद 
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साहब ने अनुमान लगाया है कि मुमकिन है क्रायम” ने मखजतने-निकातः में 
अपने वर्णन में पिता का वाम लिखा हो । सईदी साहब ने “निगार! में जब 
सन्‌ २८ में यह लेख लिखा था तव तक 'मखजने-निकात! छपा न था। वह 
सन्‌ १९२९ ई० मे छपा है। उस में 'क्रायम? के पिता या पितामह के नाम का 
कहीं उल्लेख नहीं किया है। उन के बाप, दादा ओर पुत्र के नाम मुंशी मुहम्मद्‌ 
हुसेन साहब से ही मालूम हुए हैं।“जमाना! कानपुर में अकाशित उत्त के पत्र का 
उल्लेख पहले हो चुका है। उस मे 'क्रायम' के दादा का नाम मुहम्मद अकरम ओर 
बाप का नाम मुहम्मद हाशम तथा पुत्र का लाम सुहम्मद मुन्‌इम बतलाओ है। 
इस के अतिरिक्त मेरे पूछने पर इस सिलसिल्ले में उन्हों ने कुछ वाम और यह 
वतलाए है--'क्रायम” की बीबी का नाम चाँद बीबी” था, मुहम्मद मुनइसम के 
लड़के ( यानी 'क्ायम? के पोते ) फजले अली, उन के मेहरबान अली ओर मेहर- 
बान अली के मुंशी मुहम्मद हुसेन पेशकार ! यह क्रायम? के बाद अब तक का 
यानी मुंशी सुहम्मद हुसेन साहब तक का नसब-नामा है। सुंशी मुहम्मद हुसेन 
कायम! की पाँचवीं पीढ़ी में हैं । 


मुहम्मद 'मसुनइम!' 


मुहम्मद मुनइम' क्रायम साहब के पुत्र थे। जैसा कि मुंशी मुहम्मद हुसेन 
ओर उन के दूसरे वंशज महदूद वाली शाखा के लोग भी कहते है। पर मीर 
हसन ने अपने तज़कर-शोअराए-उईूं? में 'मुन्‌इस? को मुन्‌इप्त तख्नल्तुस' बिशावरे- 
बजुर्ग मियाँ मुहम्मद कायम! लिखा है। यानी 'मुन्‌इम' क्रायम के बड़े भाई थे । 
मेरी दृष्टि जब सीर हसन के इस लेख पर पड़ी तो मैने मुंशी मुहम्भद हुसेन 
साहब से लिख कर पूछा कि इस इरखू्तलाफ़ का क्‍या सबब है? कोन सी बात 
ठीक मानी जाय ? आप की या मीर हसन की ? लड़के थे या भाई ! 

इस के जबाब में पेशकार साहब--( आप चाँदपुर में इसी नाम से 
मशहूर हैं )--ने लिखा, यह ग़लत है (यानी मौर हसन का भाई लिखना ) 
अंग माह नहीं थे, बन्कि लड़के थे मैं तो खूब जानता हूँ--( २५ ११३०) 


“क्रायम) चौंदपुसी [ शृढ९ 


गलती से लिख दिया है| इस के बाद में एक दिन 'क्रायम! का 'सखज़ने-निकात? 
पढ़ रहा था, उस में ( १९ पृष्ठ पर ) मुहम्मद शाकिर नाजी' के बयान में यह 
इबारत नज़र पंढी-- 

था बिरादरे फक्कीर कि 'मुनइस्' सखछुस मी कद व हरे फ़ारसी बिसिप्रार 
बतलछाश हृ।प नीकू मी गुफ्त राबतणु इक्तिहाद सरबूत ठाइत गाह गाह व गरीब खाना 
तशारीफ़ मी आडर्द | बंदा खद दरख रे साली ऊरा दो सेह बार दीदरा जम 

अर्थात्‌ मेरे भाई जिन का उपनाम 'मुनइम? है, और जो कि फ़ारसी के 
अच्छे शायर हैं, उन के साथ (नाजी' की) मित्रता थी। कभी कभी भेरे सकान 
पर भी आते थे, मै ने बचपन में उन्हें (“नाजी? को ) दो तीन बार देखा है | इसे 
देख कर मीर हसन की बात ठीक मालूम हुई ! 

में ने पेशकार साहब से फिर दर्याक्त किया कि कया बात है। मीर हसन 
से ग्रलती हो सकती है पर यहाँ तो “कायम” 'मुनइम” को खुद भाई लिख रहे हैं, 
इस के समाधान में पेशकार साहब का यह उत्तर मिला-- 

मैं ने ख़ब तहक्रीक कर लिया है, वाकई मुहम्मद 'सुनइमः सुहस्मद 'क्रायम' 
के लड़के थे, 'क्ायम' के कोई भाई व था जिस को वह बिराद्र छिखते | बह्कि यह 
छफ्ज़ू पिसर' (पुत्र ) है गझती कातिबव से बिरादुर छिख दिया गया है | यानी यह 
यों हो जाता है-- 

बा पिसरे फ़क्तीर कि 'मुनइस! सख़छुस मी कर्द। बंदा खुद दर खुदंसाछी 
उस दो सेह बार दीदा कम । 

यानी शाकिर को खुर्द साली में देखा है, जेसा लड़कों का रव्त लड़कों से, 
ऐसे बह भी “कायम” के मकान पर उन के छडके 'मुनहम' के पास आते होंगे, यही 
उन्हों ने लिखा है । बाफ़ो सब ग़लत है, मीर हसन ने 'सखज़ने-निकात' की बुनियाद 
पर गलती की है । ( मुहस्मद हुसेन चाँदपुरी, २६३-१-६१ ) 

कातिब ( लेखक ) की ग़लती भी कभी कभी बड़ा अनथे कर देती है, 
'पिसरः »«»३ का “बिरादर” ,»)2 बना कर सिलसिला ही गड़बड़ कर देती है । 

सखजने-निकात” जिस लिखिव आदर्श कापी के आधार पर अकाशित 
हुआ है मालूम नहीं वह किसने ओर किस सन्‌ में लिखी थी, वह क्रायम! के 


वक्त में लिखी गई थी या उन के बाद, इस का उल्लेख सुयोग्य सम्पादक ने अपनी 
विस्तृत भूमिका में कहीं नहीं किया। यह भी पता नहीं कि आदर की सिर्फ़ एक 
ही पुस्तक थी या कई ? कोई और कापी कहीं है भी या नहीं। ठीक निर्णय तो 
डसी दशा में संभव है जब 'मखज़ने-निकातः की कई प्राचीन लिखित अतियाँ 
प्राप्त हों। उन्हें मिला कर देखा जाय कि सभी कातिबों ने 'पिसर” को 'बिरादर 
लिखने की गलती की है या किसी ने 'पिसरए! भी लिखा है। जो कुछ हो, अब 
तो पेशकार साहव का जीवित कथन ही प्रमाण मानना चाहिए | उन के खानदान 
मे यही प्रसिद्ध है कि 'झुनइम! 'क्रायम? के लड़के थे, 'क्रायम' के कोई भाई था 
ही नहीं | 

चाँदपुर में आज से बीस पच्चीस वर्ष पहले एक बूढ़े बुछ्ुग जिंदा थे 
जिनहों ने अपने बचपन से शुनइम” को देखा था | उन का भी यही बयान बत- 
लाने हैं कि मुन्‌इम? कायम! के लड़के थे | इस से मानना पड़ता है कि 'सखजने- 
निकात” में कातिब की ग़लती से ही 'पिसर” का 'बिरादर” हो गया है। 

क़रायरसा का काल 

पुराने कवियों के काल का, जन्म-तिथि और निधन-समय का निर्णय 
अक्सर अटकल ओर अनुमान के आधार पर ही किया जाता है। प्राचीन 
कवियों ने अपने संबंध में स्त्रयं बहुत ही कम लिखा है। किसी पहले कवि 
की जन्म-तिथि का उल्लेख पिछले लेखक करे तो किस आधार पर करें ? क़यास 
से ही काम लेते हैं। उद्दू-कारसी कबियों मे पद्म के वाक्यांश रा तिथि, माह 
तारीख! निकालने का रिवाज एक खास बात है । उस से किसी अंथ के निर्माण 
का समय या किसी के निधन की तिथि का पता चल जाता है। उ्दं-लेखक आय: 
अपने ग्रंथ का नाम छाँट कर ऐसा ही रखते हैं जिस से मालूम हो जाय कि पंथ 
किस सन्‌ सें बना है। मौलाना शिवली का शेर उल्‌ अजम' ऐसा ही नाम है, 
कायम! का मखजने-निकात' भी इसी ढंग का नाम है | 'क्रायम” के समकालीन 
ख्वाजा अकरम ने 'क़ायम' के तज़करे की तारीफ में एक क्रिता लिख कर कायम! 
मे पास मेज़ा था, जिस के ! पद से सन्‌ ११६८ हिज्जी निक- 


है #॥% 
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का नाम यहां रख दिया | कायम? ने रूवाजा अकरम के ग्रस॑ग में पृष्ठ ६७ में 
इस का उल्लेख किया है--+ 
क्रिता-- 
कायम रखें हमेशा खुदा तेरे नाम को , 
करने से ज़िक्के ज़ैर के है मूजिबे-नित्ात , 
तारीज़ इस किताब की मे ने की जब तलाश , 
पीरे ख़िरद ने मुझ से कहा, भखज़ने-निकात! । 

इस से क़ायम? के एक ग्रंथ के जन्म का सन तो सालूम हो गया | पर 
खुद 'क्रायम! के जन्म का सच्‌ किसी को मालूम नहीं कि वह किस सन्‌ में पैदा 
हुए, न किसी पुराने तज़करे मे लिखा है, न अब उन के वंशजों को ही याद है ! 
मरने के सन में भी विवाद है, किसी ने सब १२०७, तो किसी ने १५०८ हिज्ी 
आओर किसी ने १२१० हिज्जी लिखा है। पर यह बीच वाज्ला सन्‌ १२०८ 'जुरअत्त' 
के एक शेर में 'मादए-तारीस़न” की सूरत में आया हे, इसलिए यही सन्‌ १२०८ 
हिजी सही जान पड़ता है। ेल्‍ 

'जुरअत' मे कही य रोके तारीखे वफात, यकताई के साथ , 
कायम छुनियादे शेरे-हिंदी न रही, क्या कहिये अब जाह। 

'जुरअत' के इस तारीखे वफ़ातः वाले शेर का भत्ता हो, इस ने मृत्यु के 
सन्‌ की समस्या हल कर दी | 'क्वायम' की सृत्यु सन्‌ १२०८ हिज्ी मे हुई यह 
निश्चित हो गया। बाक़ी बातें जन्म-संबत्‌, आयु आदि सब पर काल का 
काला परदा पड़ा है। कालाय तस्मैनमः । 


१ सईदी साहब ते 'क़ाब्रम' के दीवान की समासि का समय इंडिया ऑफिस 
की पुस्तक सूची के आधार पर निर्णय किया है कि 'क्रायम” का दीवान सन्‌ ३१९३६ 
हिज्जी, ( १०७९ ६० ) में छिखा गया है । दीवान की समाप्ति पर यह शेर लिखा है-- 
हुआ हे जिस सन्‌ में यह नामा रक्तम ! 
है बारह सौ हिच्ची सिर्या सात कम ॥--फेखक 
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अब तो न युलू न गुलुसिताँ है याद, 

उस के मुखड़े की हर ज़्माँ है याद । 
आह ये पीरेच् ! 'क्वायम! नॉमे, 

याँ जो रहता था इक जवों, है याद ? 

'क्रायम जानते थे कि दुनिया कब किसी को याद रखती है सब को भूल 
जाती है। इसी से मानों बूढ़े आसमान से पृष् रहे हैं कि कभी कोई हमें पूछने 
लगे कि--क्वायम” नाम याँ जो रहता था--इक जवाँ, है याद १” तो मियाँ 
बूढ़े, क्‍या कहोंगे ? याव्‌ रक्खोगे ! हमारा पता दे सकोगे ! पर यह कमबख्त 
पीर-चर्स किस याद रखता है । इस ने न जान कितनों को अपनी चक्की मे पीस 
कर उन का नामोनिशाँ मिटा डाला । 


क्रायम! के ग्रंथ 


कायम? की सिर्फ एक ही किताब अब तक प्रकाशित हुई है 'मखज़ने- 
निकात? | जिस में उ्ूं के ११४ कवियों की कविता के नमूने ओर संक्षिप्त वृत्तांत 
दिए हैं। इसी में 'क्रायम” ने अपना भी जरा सा हाल लिखा है। खुद अपनी 
कविता के नमृने तो बहुत ही मुख्तसिर दिए हैं, दूसरे तज़करों में अलबत्ता ज्यादा 
नमूने मिलते हैं। भखजने-निकात' की भूमिका के परिशिष्ट में सब से अधिक 
संग्रह इन के चुने हुए पद्यों का है, पर वह भी इतना नहीं जिस से ठप्ति हो सके। 
कायम! का दीवान लखनऊ के एक ग्रेस की खटाई मे कई वर्ष से पड़ा है । दीवान 
की एक हस्त-लिखित पुरानी प्रति जो मुंशी मुहम्मद हुसेन साहब पेशकार के पास 
थी, वह उन्हों ने अलनाजिर प्रेस” के मालिक मौलाना जफ़रुल्मुल्क को प्रकाश- 
नाथ दे दी थी। मोलाना साहब जेल में हैं और दीवान प्रेस में | तीन वर्ष पहले 
मैं ने लखनऊ में मोलाना साहब से मिल कर निवेदन किया था कि दीवान को 
प्रेस से जल्दी निकालिए, बहुत देर हो रही है। उन्‍्हों ने उस के कुछ छपे हुए फार 
दिखला कर कहा कि 'छपना शुरू तो हो गया है, देर इसलिए हो रही है कि 
एक ओर कापी की तलाश है, वह मिल जाय तो सही दो कर छपे जो कापी 

न्क 
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चला है वह मिल जाय तो उस से मिला कर किताव छापी जाय, मुझे खुद रूयाल 
है और शायकीन का तक़ाजो है। पेशकार साहब भी बार वार लिख रहे है, इंशा- 
अलज्ञा अब देर न होगी। आप इत्मीनान फरमाइये / उस के बाद भी मे ने कई 
बार मालूम किया, पेशकार साहब से भी लिखवाया, हर दफ़ा यही जवाब मिला 
कि “अभी कुछ देर है, बस अनक्ररीब, इंशाअज्ला'। देखिये इस “अनक़रीब” की 
मियाद कब क़रीब आती है । ; 
प्राचीन डरने कवियों की ओर उद-साहित्य के विशेषज्ञों का और प्रेमियों 
का ध्यान कुछ दिनों से विशेष रूप से आकृष्ट हुआ है। उर्दू मासिक पत्र, कवियों 
के नाम पर स्मारक अंक निकालते हैं । उन के संबंध मे बड़े बड़े विद्वान आलो- 
चनात्मक निबंध लिखते हैं । काव्यों के सटीक संस्करण निकाल रहे हैं | कई 
कवियों के नामों पर क्लब खुल रहे है| जिन में व्याख्यानों ओर निर॑धों द्वारा 
उन उन कवियों के काव्य की चर्चा ओर आलोचना की जाती है। प्राचीन महा 
कवियों की कीर्ति-रक्षा का यह उद्योग प्रशंसनीय है। साहित्य के लिये शुभलक्षण 
है। कायम” को अब तक साहित्य-संसार भूला हुआ था, सिफ तज़करों ही 
मे उन का नाम मिलता था। कुछ पद थे, जो उन्हीं तजकरों में उद्धृत थे | पर 
अब विद्वानों का ध्यान इस विस्मृत सहाकबि की ओर गया है, अनेक गतिप्लित 
पत्रों में 'क्रायम! पर विशेषज्ञ-विद्वानों के निर्बंध निकल चुके हैं ओर अभी यह 
सिलसिला जारी है। 
निःसंदेह 'क्रायम? भाग्यशाली थे जो अपनी काज्य-कीतिं के प्रकाश में आज 
भी विद्यमान दिखाई दे रहे है । 'कीर्तियंस्य स जीवति !! ईश्वर की कृपा से उन 
का वंश भी अभी गतिष्ठित है। उन के वर्तमान वंशजों में कई सुशिक्तित ओर 
हृदय सज्जन हैं। क्‍या ही अच्छा हो यदि उन की जन्म-भूमि चाँदपुर मे एक 
'क्ायम-क्॒बः क्रायम हो जाय, जो 'क्रायमः के ग्रंथों का प्रचार ओर प्रकाशन 
करे | क्ायम? पर अब तक पत्रों मे जो कुछ लिखा जा चुका है ओर आगे लिखा 
जाय, उस का संग्रह कर के छपावे | काम कुछ कठिन नहीं है, इस के लिये 
चंदा भी हो सकता है. सदस्य भी मिल सकते दें मे इस के लिये चाँदपुर के 
प्रतिष्ठित शरीर साहित्य प्रेमी नागरिकों से और कायम? क वालों 


से अतुरोध करूँगा। बिजनौर का जिला उठूं के अनेक सुप्रतिष्ठित विद्वान 
सनेखकों और कवियों की जन्ममूमि होने का गौरव रखता है। खर्गीय शस- 
सुल उल्मा डाक्टर नजीर अहमद, डाक्टर अब्दुल्लरहमान, एस० ए०, पी-एचू० 
डी०, मौलवी सज्जाद हैदर साहब, बी० ए० उर्दू-लखकों मे शिरोमसि साने जाते 
है, और भी अनेक सुलेखक है, जो कोई कही, कोई कहीं, बिखरे पड़े हैं। विजनोर 
जिले ने उच्च कोटि के उई साहित्य की रचना मे प्रसिद्धि भ्राप्त की है। इसलिए 
उर्दू के एक महाकवि के स्मारक रूप कायम-क्ब” की खापना मे जिले भर के 
साहित्य-सबी सहयोग करेंगे इस की पूरी आशा है । 
क़ायर्मा के फुटकर काम 

कवि का असली काम तो उस की कविता ही है। वही उस का जीवन- 
स्वस्थ है। कवि के जीवन में ओर जीवनी में बाक़ी बाते तो यों ही “बराए-बैतः 
भर्ती की होती हैं! कविता का रोग कवि को संसार के और किसी काम का 
छोड़ता ही नहीं, दूसरी ओर उस की चित्तव्वृत्ति जातो ही नहीं | कवि, कवि-रूप 
में सांसारिक भंभटों से अलग रहने बाला एक ऋषि या सनन-शील भुनि होता 
है। इस कारण कवि के जीवन में सांसारिक व्यापार के चिह्न की खोज एक व्यर्थ 
व्यापार है। निःसंदेह कुछ कवि ऐसे भी हुए हैं जिन्‍्हों ने सांसारिक क्षेत्र में, राज- 
काज़ में भी वड़े बड़े काम किए हैं, यथा अमीर खुसरो, खानखाना, फेजी ओर 
अबुल फ़ड्ल इत्यादि या वर्तमान समय में महाकवि “अकबर! । पर ये व्यापक 
नियम का अपवाद हैं। इसी अपवाद का उदाहरण क्रायम' भी हैं। 

क्रायम! दिल्ली मे शाइआलम बादशाह के यहाँ शाही तोपखाने के दारोगा 
थे | 'क्रायम' के जीवन का अधिकांश दिल्ली में ही बीता | पढ़ लिख कर जब होश 
सम्हाला तो यह दिल्ली चलें गए। बहुत समय तक वहीं रहे । उस समय बाद- 
शाही तो बूढ़ी हो चली थी, मरखोन्मुख थी, पर उडू कविता अपने पूरे यौवन 
पर थी। वह मीर तक्ी 'मीर', मिर्जा 'सोदा?, मीर दर्द! जैसे कविता युग-प्रबर्तको 
का युग था। दिल्ली कवियों से भरी पडी थी। अमीर, गरीब, दिंरू-मुसल्मान सब 
कविता क रण में रंगे हुए थ कवि समार्जो की घूम थी, जो कवि नहीं थे वह 


कायम! चाँदपुरी [ श्कण 


का क़द॒दान था। उस समय के समाज का जो चित्र आज़ाद! आदि ने खीचा 
है वह इस समय अतिरंजित सा प्रतीत होता है। अवनति के दिनों में उन्नति- 
कालीन यथार्थ घटनाएँ भी कोरी कल्पना मालूम हुआ करती हैं | अस्तु । 

उदू महाकवियों में ये तीन महाकवि 'मीर!, सौदा” और “दर्द! सर्ब- 
सम्मत, सर्वश्रेष्ठ कवि झाने गए है। इन की महत्ता के आगे सब ने सिर कुकाया 
है। क्रायम” को इन सब के सहवास, शिक्षा ओर शिष्यत्व तथा मित्रता से 
लाभान्वित होने का गोरब प्राप्त है। 'क्वायम! को, उस समय के कषि-समाज मे, 
अच्छी श्रसिद्धि ओर ग्रतिष्ठा आप्त हो चुकी थी | उन दिनों जो दिल्ली में थोड़े 
दिन भी रह आता था, वह जबाँ-दानी के लिहाज़ से भाषा-विज्ञान की दृष्टि से, 
आदरणीय समभा जाता था । क्रायम' तो होश सम्हात्नते ही दिल्ली जा पहुँचे थे 
ओर वहाँ के नागरिक बन गए थे। इसलिए दिल्ली बालों की तरह इन की 
भाषा भी टकसाली मानी जाती है। मीर हसन ने अपने तजकरे में इस बात 
की ओर इशारा किया है- 

च॑ अज्ञ इब्तिदाएं जवानी दर शाहजहाँनाबाद आसदा बसर छुईं विनावर आस 
सुहाबरण ओ दुरुस्त गइत । 

अर्थात्‌ 'क्रायम” जवानी के शुरू में ही दिल्ली मं आकर रहने लगे थे । 
इसलिए इन का मुहावरा? दुरुस्त हो गया था। मुद्दाबरे की दुरुस्ती उदू कवि के 
लिये एक भहत्त्व-पूर्ण प्रमाणपत्र है | ओर यही वह वात है जिस ने उद्ूं कवियों 
की भाषा को टकसाल से वाहर नहीं होने दिया | हिढी-बाले भाषा के लिये 
कोई टकसाल ही नहीं मानते | सब अपनी अपनी जगह स्वयंसिद्ध अहले 
जबाँ,” आचार्य हैं, जो लिख दे वही मुद्दावरा है। इसलिए भाषा में बैसी चारुता 
नहीं आने पाती। | 

क्वायम' ने दिल्ली में रह कर साहित्य-सेवा के साथ राज-सेवा भी को थी, 
भ्रुद्त तक शाह्वी तोपखाने के दारोगा रहे। 

बादशाह से बिगाड़ 

कवि स्वतंत्र स्वभाव और निरंकुश होते दी हैं, किसी तरह का और 

किसी का फिर चाहे वह अपने साथ द्वो या सके के, उन्हें 
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सद्य नहीं होता । जरा सी प्रतिकूल घटना पर बिगड़ उठते हैं, सब कुछ कह 
गुजरते हैं। कहते हैं कि मनमोजी बादशाइ ने तरंग मे आकर आदमियों से 
भरी हुई एक किश्ती यमुना मे यह तमाशा देखने के लिये डुबबाई कि किश्ती डूबने 
के समय का दृश्य कैसा 'सुदावना? होता है | इस मे प्रजा मे असंतोष की आग 
भड़क उठी । निबेल अजा क्‍या करती, रो पीट कर बैठ रही । पर इस दुष्घेटना 
पर कायम! से चुप न रहा गया, इन्हों ते अपनी कविता के तोपखाने से हिजो 
का गोला गय ही दिया-- 
कैसा य शाह जुम पर जिस की लियाह है , 
हाथों से इस के पक जहाँ दाद छुवाहह , 
अहसक तो और भी हैं पर यह बादशाह है । 
यानी अहमकों का बादशाह है ।' 
किसी तरह जान बचा कर क्रायम दिल्ली से भाग निकले पर उन की 
जायदाद जब्त कर ली गई। दिल्ली छोड़ने का क्रायमस को बड़ा दुःख हुआ । इस 
करा वशेन उन्हों ने 'मखजने-निकातः में भी किया है। पर उस में उक्त दु्घटना की 
ओर संकेत भहीं, बल्कि दिल्ली की, मुरालिया सल्तनव की तबाही की बजह से 
दिल्ली छोड़ने को विवश होना पढ़ा, यह लिखा है। क्रायम” भे किसी नवाब से 
भी दुःख पाया था, जिस का पता इस रुबाई से चलता है-- 
'क्रायम' जो तू नवाब से छुख पाया है , 
कह भडते को जो जबाब पर आया है | 
घुरसा नहीं खाया कि रहूँगा ख़ामोश , 
खाया है धू तो नमक खाया हैफे 
अमकिन है वह शाह और यह नवाब शक ही व्यक्ति हों । 
'किशमी बाली इस घटना का उलेख किसी तज़करे में ठो नहीं देखा गया, 
संसी अहमद हुसेन साइन पेशकार की ज़बानी घुना हैं. 'हिजों की कक्तिा का यह 
सक्ष मी उन्‍्हों ने ही सुनाया था पूरी कक्ति] मिले तो इस घटमा पर प्रकाश 4 पश्र 
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टॉडे के नवाब के यहाँ 


टाँडे के नवाब मुहस्मद्‌ यार ख्राँ अमीर” जो तत्कालीन नवाब रामपुर 
कर भ्ठे थे, कवियों के क़ददान ओर कविता के प्रेमी थे। उन्हे जब कविता 
पीछे का शोक हुआ तो उस्तादी के लिए मिर्जा 'सोदा' ओर सीर 'सोज” को 
ऋपे यहाँ बुलाना चाहा । पर ये दोनों कवि उस समय नवाब मेहरबान खाँ 
ब्बिं/ के दरबार में थे, इसलिए न आ सके । नवाब साहब की नज़र क्रायम! 
पन्र पड़ी । कायम! दिल्ली छोड़ चुके थे, नवाब के बुलाने पर टाँडे चले गए। 
पते हपये माहवार बृत्ति नियत हुई | नवाब के उस्ताद हो गए | उन की गजले 
बनने ओर कविता सिखाने लगे | यह्‌ नया आश्रय पाकर क्रायम' संतुष्ट हुए, 
क्षाहते हैं--- 

जो 'क्राग्रम' ख़ूबिये को न हैं क़रू। 
तो ख़िदसत कर मुह्मद थार खो की ॥ 

नवाब के दरबार में उन दिनों और भी बहुत से प्रसिद्ध कबि मोजूद थे। 
व्किज्यी' लाहोरी, परवाना अलीशाह परवाना' सुरादाबादी, मीर मुहम्मद सईम 
न्व? मसहफी, जैसे शायरों से दरबार भरा था| इसी पर खुश होकर क्रायम' 
गे कही है-- 

तुझ को 'क्रायम' रखे अल्लाह बहुघ सा ऐें “अमीर! । 
मुजतमा साथे से हैं जिस के सुखन दॉ ऐसे ॥ 

टाँडे के यह नवाब जब मरहठा-गर्दी से तंग आकर टॉड से रामपुर 
ध्र्यण भाई के पास चले गए तो 'क्रायम” भी इन के साथ रामपुर पहुँचे | वहाँ 
नवाब अहमद यार खाँ ने इन की कुछ तनख्वाह सुकरर कर दी । पर टाँडे में 
ब्रगे आराम था वह रामपुर में न मिला । वहाँ की तनख्वाह में इन का गुज्ञारा 
न हछ्मा। जब अर्थ-कष्ट ने अधिक सताया तो लखनऊ पहुँच और महाराजा 
रिंद्रैत राय से अपने वतन के हाकिम के नाम अपनी जव्तशुदा मिलक फिर 
बुत कराने के लिये परवाना प्राप्त करने का अयल्ञ किया ' इस मे सफलता मिली 
म्वब्रेक वापस करने का महाराजा टिकैतयय से मिल गया इस 
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यात्रा से लौट कर गमपुर पहुँचे ही थे कि महायात्रा के लिये प्रस्थान कर दिया। 
सब से वड़े दरबार के दरवारी बनने को चल दिए । वतन में न पहुँच सके। अंत 
काल में अनन्‍्मभूमि की गोद मे सोना नसीब न हो सका । भाग्य मे यसपुर की 
मिट्टी में मिलना लिखा था। 

न भरने देते हम 'क्तापम' को, छेकिन । 

ख़ुद्यबंदी से कुछ चारा नहीं है ॥ 


शिष्य समुदाय 

कायम? के बहुत से शिष्य कवि थे, जिन में से दस का उल्लेख सईदी 
साहब न अपन लेख में किया है। एक तो वही टाँडवाले नवाब मुहम्मद यार ख्राँ 
धअमीर', जिन की चर्चा ऊपर आ चुकी है । 

(२) अव्यास खाँ, अव्बास! | 

(३ ) परवामा अली 'परवाना?, मुराद्मयवादी । 

(४७) कुदरतुल्ला कुदरत”, रामसपुरी 

(५ ) गिरधारीलाल तिजे', देहलवी । 

(६ ) विह्रीमल, देहलवी। 

(७) संतोषराय बेताब”, देहलवी या चाँदपुरी । 

( ८ ) शाहमुहम्मदी 'सायल', देहलबी । 

(९ ) अब्दुलहादी हादी', देहलवी | 

(१०) कमालुद्दीन हुसेन कमाल”, कड़ा-मानकपुरी । 

किसी ने उल्लिखित कवियों के अतिरिक्त क़ुदरतुल्ला शौक़” को भी 'क्ायम! 
का शागिद लिखा है। कायम! ने अपने तजकरे में लाला खुशवक्त राय शादाब', 
चाँदपुरी को भी अपना शिष्य बताया है। पहले यह गयद्य-लेखक थे। कायम! 
के मशवरे से बाद में पद्य मी लिखने लगे थे। 'क्रायम” ने इन के सौजन्य और 
शील को भी सराहा है । 

स्वभाव 
मीर तक्की मीर? ने अपने तज॒करे में क्रायम के स्व॒भार 
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जवानैस्त खीश व तीरा व हुश्ष परस्त । 

अर्थात्‌ उहंड, उप्र और सौंदर्योपासक एक जवान | 

एक जवान कबि का एैसा होना कोई अनहोनी यात नही । उस युग के 
प्राय: प्रत्येक कवि में ये बातें पाई जाती हैं। पर सइदी साहब ने अपने लेख मे 
इन के स्वभाव की बहुत प्रशंसा की है | लिखा है--- 

४ 'क्ायरमा निक्षायत झुतयाज़! जोर ख़लीक़ व त्ज़ादार थे । तबीयत में सोज़) 
गुदाज़ था । अपने ख़स्लायरू पाकीज़ा की वजह से छोगो को गरवीदा कर लिया। सुख- 
नगोई की वजह से जहा कहो सैज़लस व शोहरत हासिछ कर ली क्रि उस्सादाने वक्त के 
इमसर खयाक किये जाने रंगे | सआश की बेफ़िली ने कस्बेसुख़द का अच्छा मौक़ा 
दिया । दिल्ली में जं। झुशायर होते थे इन में शिशकत करते थे | 'सौदा' 'दर्की! और 
भीर” से भच्छे ताललुक्तात थे । इन के यहाँ जाते जाते रहते थे ।? 

भीर! साहब ओर जनाब सइंदी के स्वभाव-चित्रण में छुछ विसेध प्रतीत 
होता है, पर वह ऐसा नहीं जिस का समन्वय न हो सके । 

मोरः साहब ने केवल कवि के रूप मे (कायम! का वर्णन किया है ओर 
सईदी साहब ने कवि ओर संसारी "कायम? के व्यवहार का उल्लेख किया है | 

कायम! के बतन के लोग तो परंपरा से सुने हुए 'कायम” के अनेक 
सदूगुणों की अब तक ग्रशंसा ही करते हैं । 

जवानी के दिनों मे, दिल्ली के कयास” मे, वहाँ की उस बक्त की सोसाइटी 
के असर में आ कर संभव है 'कायम” कुछ दिनों के लिये वैसे भी हों गए हो, 
जैसा 'मीर' साहब ने लिखा है। पर सईदी साहब ने तो 'खीरगी', 'तीरगी” व 
हुस्न परस्ती” के लिहाज से उस वक्त के सब कवियों को जिन में 'मीर' साहब 
किवला भी शामिल हैं, समानशील ही सिद्ध किया है। अपने कथन की पुष्ठि में 
शशेर उल्त्‌ हिंद! का हवाला भी दिया है ! कहा है---/“उस वक्त यह रविश (हस्न- 
परस्ती ) आम थी ओर उस जमाने की आवहया ही कुछ ऐसी थी ।” इस 
के आगे उस वक्त के दो एक प्रसिद्ध कवियों के बारे में कुछ ऐसी बाते सईदी साहब 
ने लिखी हैं जिन का यहाँ न लिखना ही अच्छा है। 'कायम? में कुछ दोष भी 
हो सकते हैं, पर कुल मिला कर “कायम” अपन कवियों में स्वमाव 
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और आचार व्यवहार की दृष्टि से अच्छे ही थे। जो कुछ हो, 'कायम” स्वतंत्र 
प्रकृति के मनस्वी मनुष्य थे। वह किसी से दब कर चलने वाले न थे। यह 
उन के जीवन की घटनाओं से और इन पद्मों से पता चलता है-- 

चज़ा दौरों गर खुशामद दोम्त है कायम! तो हो । 

हरकलों लाकस से दब चलना हमारी ख़ नहीं ॥ 

क्या पशम हैं दुनिया के यह सब अहल-नईस । 

बेकह करें हम को जो दे कर ज़रों सीम ॥ 

मस्जिद में खुदा को भी से कीजे सिज्दा। 

महराब जो ख़स न हो बराये ताज़ीम ॥ 

क्रायस! के कल्लाम का नमूना 
फक्रायम! के काव्य पर व्यापक ओर तुलनात्मक हदरष्टि से तो तभी विचार 

किया जा सकेगा जब उन का दीवान छप कर सामने आएगा । तजकरों मे 
कायम” के कलाम के जो अवतरण मिलते है, उन में से बानगी के तौर पर 
दस पाँच पद्मयों का अन्य कवियों की समानार्थक सूक्षियों के साथ लेख की 
समाप्ति पर उद्धत करना उचित प्रतीत होता है । 

_१--हरुगिज़ नहीं मकदूर तेरी हद ज़बों का । 

बुरहान है दावे की मेरे, इजूज़ बयां का ॥ 
तेरी हम्द आर्थात्‌ स्तुति वाणी की शक्ति से परे है, मेरे इस दावे की 
दलील यही है कि वणशन-शक्ति इस मे कुंठित है। कवि सब कुछ कहने में समर्थ 
है पर ईश्वर की विभूति का यथार्थ वणन वह भी नहीं कर सकता । वाणी और 
मन को शक्ति की वहाँ गति ही नहीं--“यत्र बाचों निवर्तते अभ्राप्य मनसा 
सह ।” अमीर खुसरो' ने कहा है-- 
खुखन मर जा कि भज़ खुदा दानीस्ता 
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सक़दूर नहीं उस की तजछी के बयाँ का | 
जूँ शमाव्सरापा हो अगर सफ़े ज़बाँ का ॥ 
( सौदा ) 
उस की ज्योति का निरूपण असंभव है, चाहे शमा की तरह सारी ज्बान 
खर्च कर दी जाय । 
मक़दूर हमें कब तेरे वस्कों के रक्तम का । 
हफ्का कि खुदावंद है तू छौहो कलम का ॥ 
( बे! ) 
तेरे गुणों के लिखने की शक्ति हमे कहाँ है ? कलम और काराज़ का भी 
तो तू ही मालिक है। 
२--जछपा हर रंण में है, उस बुते-हरजाई का। 
ये परेश्लाँ नजरी जुर्म है बीनाह का॥ 
हर रंग में उसी की ज्योति का चमत्कार है, भेद भावना, दृष्टि का 
दोष है। 
३---जब तक फि है तू हम हैं तेरे साथ हमेशा । 
जूँ मौज कि नित लाज़मा है आजे-रवाँ का ॥ 
जब तक कि तू है हम भी सदा तेरे साथ हैं, अनादि संबंध है। जब तक 
जल का ग्रवाह है पानी की लहर भी मोजूद है, जल ओर तरंग का साथ है । 
४--पे इज | मेरे दोश पर तू बोझ रुख अपना । 
हर सर झुत्तहम्मिल नहीं इस बारे-गरों का ॥ 
ऐ ग्रेस तू अपना बोर मेरे कंधों पर रख, हर एक सिर इस भारी भार 
को नहीं सम्हाल सकता । 
क्रायम! के ऊपर के शेर में जो भाव है, बह हाफिज! के इस पद्म की 
छाया है। हाफिज” ने कहा है-- 
आसमाँ घारे-जमानत नतधानस्त कव्मीद । 
करए-उाऊ बनासे-मने-दीवाना ख्रदद ॥ 
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आसमान 'अमानत” के बोझ को न उठा सका इसलिए उस के उठान 
का पाँसा मेरे नाम पर पड़ा | मु 

सूकियों को परिभाषा में अमानत' का मतलब इश्क हकाक्नो! है, जो 
मनुष्य के सिवा किसी प्राणी को आप्त नहीं। मनुष्य ही इश्चर के ज्ञान ओर 
भक्ति का अधिकारी है। 





हम ने (ईश्वर मे ) अपनी 'जभावत' को आसमान और जुमीन पर पेश किया 
सब ते इन्कार किया और डर गए, छेकिन जादमी ने इस बार ( भार ) को उठा लिया | 
अर्थात्‌ ईश्वर के प्रेम और भक्ति का अधिकारी मलुष्य ही है ! 
७५-+उठ जाय गर य॑ बीच से पर्दा हिजाब का । 
दस्यि! ही फिर तो नाम है हर एक हुबाब का ॥ 
वेदांव का उपदेश है, माया का पर्दा बीच से उठ जाय तो फिर वही वह 
है | हवा ने पानी में गाँठ लगा दी, बुलबुला बन गया । तमाशा है हवा ने इक 
गिरद दे दी है पानी में ।' गाँठ खुल गई, बुलवुला मिट गया, पानी रह गया । 
दरिया ही फिर तो नाम है हर एक हुबाब का । 
इसी भाव को आपतिश! ने प्रकारातर से प्रकट कियां है--- 
हुबाब जाखा में उस भरता हूँ तेरी जाशनाई का । 
सिह्यत सस है इस क्र को दरिया की जुदाई का 0४ 
इंश्वर दरिया है, जीब हुवाब--चुलबुला है, उसी में है, वही है, पर 
अपने को जुदा समझ कर दुःख उठा रहा है, ग़म खा रहा है। 
इ--क्यों छोडते हो हुई तए-हाम मेकशो ! 
ज़र्रो है यह भी आखिर उसी आफताब का ॥ 
“<ु्दं तए-जाम! का अर्थ है प्याले की सलछट । 
७$--होते तेरे महार है हम दरमियाँ. म हों। 
जब तक पणूदे-क्षछस है साया न जायगां । 
जब तक बिंब है प्रतिर्निय मी रहेगा शरीर के साथ भी मरेगी 
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कहता है आईना कि है तुझसा ही एक और ; 
बावर नहीं तो छा मैं तेरे रूबरू करूँ ॥ 
<--४स से छे हस्ती तक अपनी तफरज्ला थक स्‌ नहीं | 
जुकृता थो ख़त दो हैं जब्चाछे में छेकिन दो नहीं ॥ 
ईश्वर में ओर मनुष्य की सत्ता में बाल बराबर भी भेद नहीं, दोनों 
एक ही हैं । जव्वाला--अलातचक् में रेखा ओर बिदु यद्यपि प्रथक्‌ पृथक अतीत 
होते हैं, पर दो नहीं हैं, दृष्टि के श्रम से दो दिखाई देते हैं। 
९--झुज़ घो कुछ के फूकी पर मत जा हुक इक आतिश को देख । 
है जो तूदे में वही ज़रों सी चिनगारी में है॥ 
जो जुज में है बही कुल मे है, जो व्यष्टि में है वही समष्टि में है। आग 
फो देखो तो यह बात समझ में आ जाय | जो अग्नि तत्त्व आगग के ढेर में है 
वही जरा सी चिनगारी में भी है । 
३०---बही मानी हैं, सो धोका है, सूरत के अज़ाछे का । 
अगर ज़ाला हो पानी से, घगर पाती हो ज़ाले का ॥ 
पदार्थ एक ही है, सूरत बदलने से धोका हो जाता है, आक्ृति-भेद से 
पदार्थ-सेद या उस का विनाश नहीं हो जाता । चाहे पानी जम कर ओला बन 
जाय या ओला पिघल कर पानी हो जाय, है हर हाज्त में पानी ही, चाहे पानी 
का बरफ़ कहो, या बरफ़ का पानी चीज़ एक ही है। 
११--खोछी थी चद्म दीद को तेरे पै जूं हुबाब। 
अपने तह में आप न आया नज़र कहीं ॥ 
ईश्वर का साज्ञात्कार मनुष्य की सत्ता को मिट देता है, उसे इंश्बर मे 
लीन कर देता है। बह्म विदूतह्ेव भवति! | बुलबुला तभी तक है जब तक बंद्‌ 
है, जहाँ आँख खोली और गायब हुआ ! बुलबुले का आकार बंद आँख जैसा 
होता है, बड़ा दी अनुरूप दृष्टान्त है । 
१२--क्या सागरें हलाइछो क्‍या _ जामे भाके-स्खि । 
घाजाय बस्मे-दोस्त में खो कुछ सो पीजनिय ६ 
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३३६--कशाकश सौज से करना कोई मकदूर है ख़खका । 
मैं और तेरी रज़ा, प्यारे जिचर चाहें उधर छे जा ॥ 
३१४--वाक्िफ्‌ नहीं हम कि क्या है बेहतर । 
जुज़॒ य कि तेरी रज़्ा है बेहतर ॥ 
देता है वही तबीबे-हाज़िक़ । 
बीमार को जो दवा है बेहतर ॥ 
इन तीनों शेरों में इश्वरावलंबन या प्रभुपरायणता की शिक्षा दी गई है। 
मित्र गोषी में जो कुछ मिल जाय, चाहिए कि आँख मीच कर पी जाय, 
चाहे हलाहल का प्याला हो या अम्रत का कटोरा । 
तिनके की क्या शक्ति है कि पानी के बहाव का सुकाबला कर सके ! 
उसे नम्नता से यही कहना चाहिए “मैं ओर तेरी रज़ा प्यारे जिधर चाहे उधर 
ले जाः। 
ख़सनमत्‌ साथ मौज के छगले । 
बहते बहते कहीं तो जायेगा 
( 'क्रायम' ) 
खसनमत्‌ अथांत्‌ तिनके की तरह । 
मलुष्य नहीं समक सकता कि उस की भलाई किस बात में है, जो ईश्वर 
की इच्छा हो वही भल्री है। समझे कि ईश्वर सुख या दुख जो देता है उसी में 
भलाई है, वैद्य वही दवाई देता है जो बीमार को द्दितकर होती है। 
३१५--इस को न रास्त कह तू न उस को बता गछत । 
क्या जाने क्या सही है चाक़े में क्या ग़रूत ॥ 
मनुष्य का ज्ञान अमात्मक है; यही कारण है कि एक वस्तु को कोई कुछ 
कहता है कोई कुछ ' मनुष्य को जिज्ञासु माष से विचार करना चाद्दिए, दृठ- 
वादिता का ढोल न पीटना चाहिए. कि जो में सममा # ओर करता 5 वी रोक 
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जब आदमी की अंदर की आँखें खुल जाती हैं, भीतरी ज्ञान हो जाता 
है तो उस का जी इन बाहर"की किताबों मे नहीं लगता, इन्हें व्यथ समझ कर 
छोड़ देता है, ओर तत्व-ज्ञानी मुंशी सूयनारायण साहब मिहर की तरह किताब 
के कीड़ों को डाँट कर कहता है-- 
जिन्दा किताब दिल है, बाकी कुतुब हैं झुदों । 
तुम क्या चबा रहे हो, बोसोदा उस्तसुवाँ हैं ॥ 
१ ७--समने आसूदा को कम लेते हैं बाज़ारे-मुध्टब्बत से । 
जो हाँ चाहे तो टूटा दिक कोई या चशमेतर छे जा ॥ 
प्रेम की हाट में मोटे ताजे वृथा पुष्ट' सुखी की पूछ नहीं, वहाँ तो टूटे 
हुए दिल ओर आँसुओं से भीगी आँख ही पसंद की जाती है। तत्व-ज्ञानी ग्रेमी 
की दृष्टि में रोने का महत्त्व कितना है--चश्मेतर कितनी क़ीमती चीज़ है, यह 
कोई 'मीरः से पूछे । फ़माते हैं--- 
| भुख्तार इँलने रोने पे तुझ को अथर करें। 
तू अखितयार गिरियणएु-वे अख्रू्यार कर ॥ 
यानी अगर तुमे हँसने ओर रोने में एक चीज माँगन को कहा जाय, तेरी 
मर्जी पर छोड़ा जाय कि दोनों में से चाहे जो पसंद कर ले, तो तू 'गिरियए-त्र 
अरूत्यार' ही को अरूत्यार कर, दिल का मैल धोने को यही चश्मा दरकार है। 
हँसना तो ना-आक्बत-बीनी की दलील है, परिणामदर्शी हँसता नहीं | या चुप 
रहता है था रोता है, जो हँसते है उन्हे भी आखिर में रोना ही पड़ता है-- 
रोही कर उठठे हैं इस बड़्म से हँसने दाले । 
अकबर! ने इस फ़िलसफ़े को खूब समभाया है | 
आक्रक्तबीं है बशर से थ सित्रा 
जावघर को हँसी नहीं आती ॥ 
३८--कुछ तुरफ़ा मरज़ है ज़िंदगी भी ! 
इस से जो कोई जिया सो मर कर # 


जिंदगी के रोग से छुटकारे की सूरत मौत ही है, ज्ञान-दारा सांसारिक 
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औवन की समाप्रि पर ही शाश्वत जीवन मिलता है। सोदा” ने भी इसो बाल 
को निराले ढंग से कहा है-- न 
समझे अगर तू इतना, य ज़िंदगों मरज़ है। 
हो दर्द जिस तरह का, फिर वह तुझे इचा है ॥ 
मोत सांसारिक जीवन से थके हुए प्राणी को आगे चलने के लिये दूसरा 
जीवन ग्रार॑भ करने के लिये--झुस्ताने--दस लेने--की जगह है, इस बात को 
और! ने कैसी सादगी ओर सचाई से कहा है-- 
मर्ण इस साँदगी का वहूफु हैं। 
यात्री आगे चलेंगे दक्म लेकर ॥ 
१९--क्रिस्मत को देख हूटी मै जाकर कहाँ क़रमंद । 
कुछ दूर अपने हाथ मे जय बाम रह गया॥ 
कायम! का यह शेर इतना असिद्ध है कि 'ज्लोकोकि! बन गया है । 
सांसारिक जीवन की असफलता के किसी ग्रसंग में हर किसी को कभी 
न कभी किस्मत की नारसाई का यह रोना रोना ही पड़ता है, इस शेर को दोह- 
राना ही पड़ता है। 
२०--बहुत सा भौर को मत दख्छ दे झुसखे में आऊूम के। 
कि हासिल दूर हैं नज़रों से तेरी इस 'रिसाके का ॥ 
प्रकृति अनिवेचनीय है, प्रकृति की पुस्तक के तात्पय तक मनुष्य की दृष्टि 
नहीं पहुंचती, वह अज्ञेय है । 
२३--झगड़े से हम मबादी के हा तक फंसे कि आह । 
सक़सूद था जो अपने तई काम रह गया ॥ 
मनुष्य बाह्य अपंच में--ऊपर के रूगड़ों मे--फँस कर जीवन के उहेश्य, 
इंश्वर की प्राप्ति से वंचित रह जाता है । 
२२--फुछक जो दे तो खुदाई को ले है जब “कायम! । 
वह दिन गए कि इरादा था बादक्ाही का 
तत्त्व छ्वानी को सांसारिक प्रलोमन नहीं लुमा सकते, बह संसार के 
हि कप रू 


5 बच सच 
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२३--मै वादा उस के साथ न पैसाम क्‍या कहूँ । 
पूछे कोई सबब जो मेरे इंतजार का ? 
आदमी कभी कभी किसी ऐसी चीज से लो कृगा कर बैठ जाता है, जिस 
के मिज्ञने की संभावना तक नहीं होती, जब होश आता है तो अपनी दशा पर 
यही कहता है, जो क़ायम' ने ऊपर के शेर में कहा है | 
२४--नाऊों से अंदलीब के आया है जी ब तंग । 
किस ने मेरे मजार पर जाकर चढाए गुर ॥ 
समपेदनाशील सहृदय मनुष्य किसी को दुःख पहुँचा कर आप सुखी 
होना नहीं चाहता | अपने प्यारे फूलों को मज़ार पर चढ़ा देख बुलबुल रोने 
लगी, सुन कर ग्रेमी हृदय व्याकुल हो कह उठा-- 
क्रिस मे मेरे समज़ार पर आकर चढ़ाएु गुल | 
फूल क्या तोड़े बुलबुल्न वेचारी का दिल ही तोड़ कर रख दिया ! 
मुंशी लछमी नरायन 'शफीक्र” (चमनिस्ताने शोअरा” के लेखक) ने इसी 
भाव को यों चसकाया है-- 
मत कोई रोशन करों छुरबत पै मजनेूँ की खिराण ॥ 
रूह जल जावेगी दीवाने की परवाने के साथ ॥ 
प्रेमी के हृदय की पीड़ा को ग्रेमी-हृद्य ही जानता है, परवाना ओर 
दीवाना मजनूँ, दोनों ही प्रेमी है, अपने सहर्मी ग्रेसी परवाने को जलता देख 
कर दीवाने मजनूँ की रूह से न रहा जायगा, वह भी जल मरेगी ! इसलिए 
मजनूँ की तुरबत पर चिरात न जलाओ | 
२५--हँसने का यार थद्ट भी कोई तौर है कि आज | 
क्रायम' ने तेरे हाथ से घबरा के रो दिया ॥ 
ऐसी हँसी जिस से तंग आकर दूसरा रो दे हँसी नही अत्याचार है। 
२६--भरती आती हैं 'क्रायम' पे ब पै जाँसू से। 
कहे तू चक्म को मेरी कि हैं य रहद की घड़ियाँ ॥ 
२७---झाकिम तू मेरी सादा दिछी पर तो रह्म कर ! 
रूठा भा सुझ से माप ही और माप ही सन गया 7 
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इस शेर की ग़ालिब ने भी दाद दी है, सचभ्मच सादा दिली की क़ाबिह 
रहम हालत का नक्शा है ! ४ 

२८--वहका फिरूँ हूँ हो मे अकेला हर एक सिम्त | 
ऐ हमरहान पेशक़दम ! तुस किधर शाप के 

साथियों से छूट कर भटकते हुए एकाकी वियुक्त जन की क्या ही करुणा- 
जनक उक्ति है! सुन कर दिल पर चोट सी लगती है । 

'सौंदुए ने भी यही बात कही है-- 

किधर को छोड़ गए मुझ को हमरहाँ तनहा | 
फिरूँ हूँ दर्त मे ज्यों ग्दे-कारवाँ तनहा ॥ 
२९--काबा अग्े हूटा तो क्‍या जाप शाम है शोख़ । 
कुछ कुस्-दिल नहीं कि बताया ते जायगाः ॥ 

कख्ने-दिल अर्थात्‌ हृदय-मंदिर ! 

“कायम? का यह शेर बहुत मशहूर है। सब तज़करों मे यह 'कायम! 
ही के नाभ से लिखा मिलता है। पर “आज़ाद! ने आबेहयात' में इसे 'सौदा' 
का कहा है, ओर इस का सुक्राबला 'मभीरः के इस शेर से किया है । 

मत रंज कर किसी को कि अपने तो एतकाद । 
दिल ढाय कर जो काबा बनाया तो क्या क्रिया 

दोनों के भाव एक हैं, कहने का ढंग जुदा है। बड़ी सुंदर शिक्षा है। दीन- 
दार लोग इस के महत्त्व को समरभे तो धर्म के नाम पर यह उपद्रव कभी न हों, 
मस्जिद और बाज़ा जैसे सवाल ही न उठे ) किसी का दिल दुखाना धार्मिकत 
नहीं है । 

'क्रायम! ने क्या खूब कहा है-- 

३०--सिवाय दिल शिकनी सब भुबाह है शो शेख । 
ख़बर नहीं तुझे रिदों के दीनो सज़हय की ॥ 
क्रिता-- 
५ ३१--मंदाजा निगाह रख सुख्नन में , 
यानी मो कहे है नेक कह तू 
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दो गोश तेरे हैं और ज़बाँ एक , 
ता दो न सुने न एक कह तू॥ 
जौक' मे इसी भाव को इन दो शेरों में कहा है--- 
हक ने तुझ को इक ज़बा दी और दिए हैं कान दो । 
इस के थे सनी, कह्टें इक और सुने इस्सान दो ॥ 
कहे एक जब छुन छे इन्सान दो । 
कि हक ने जबाँ एक दी कान दो ॥ 
३२--हुनिया में हम रहें तो कई दिल पे इस तरह । 
दुश्मन के घर में जैसे कोई भेह्माँ रहे ॥ 
दुःख-अस्त सांसारिक जीवन की असह्यता के लिये क्‍या अच्छा दरृष्म॑त 
रैया है--दुश्मन के घर में जैसे कोई मेहमाँ रहे ।! 
एक ओर, और बस--- 
३३---सजलिसे-वाज तो तादेर रहेगी 'क्रायम' । 
थ है मेखाना अभी पी के चके जाते हैं ॥ 
'क्रायम! का यह शेर मोलाना आज़ाद? को बहुत पसंद था । इसे उन्‍्हों 
* कई जगह उद्धृत किया है ओर दाद दी है, पर ताज्जुब है 'क्रायम” के कलाम 
: इंतस्राब में इस पर किसी तज़करा-नवीस की नज़र नहीं पड़ी । इसे प्रकाश 
१ लाने का श्रेय आज़ाद! ही को है, उत के बाद मौलाना 'शिवली? ने 'शेरउल्‌- 
पजम? में नक़ल किया हैं । यह 'हाफ्रिज़ः के एक शर का तजुमा है, पर है ला- 
त्रबाब । 'क्रायभ? के तखल्लुस ने इस पर अपना क़ब्ज़ा कर लिया है, सज़मून 
पे असली मालिक---हाफिज'---को बे-द्खल कर दिया है। हाफिज़र का शेर है--- 
गर ज़े मस्जिद वे ख़राबात रघन्‌ पेब सगीर । 
मजलिसखे-वाज़ दराज़स्तो ज़मों झुवाइदशुद ॥ 
मुझे तो क्रायम” का यह शेर इसलिए भी पसंद दे कि इसी ने सब से 
पहले मेरा ध्यान क्रायम को कविता की ओर अआकृष्ट किया था 


स्व का * 
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इस लेख को लिखने में जिन के उपजीव्य लेखों से सहायता ली गई 
है उन सब का कतज्ञ हूँ, खास कर मुंशी सुहम्भद हुसेन साहब पेशकार और 
उन के भतीजे मुंशी शाहिद हुसेन विशेष धन्यवाद के पात्र है | एल से बहुमूल्य 
सहायता मिली है | 


हक. 9 हक, 
घ्वांनावझ्ञान मे श्याग 
[ लछेखक---श्रीय्ुत बावूराम सक्सेना, एस्‌० ए० ] 

भाषा वाक्‍्यों का समूह है | वाक्य का विश्लेषण करने से शब्दों का 
अलग अलग अस्तित्व प्रकट होता है। ओर,शब्द ध्वनियों का समूह है । मनुष्य 
बोलते समय प्रत्येक शब्द अलग अलग नहीं वोलता--वह तो वाक्य बोल कर 
अपना अभिप्राय अकट करता है। इसीलिए यदि किसी बिना पढ़े लिखे मनुष्य 
से कहा जाए कि अपने बोले हुए वाक्य के टुकड़े करो तो तुरंत प्रकट' हो जाएगा 
कि जिन को हम शब्द कहते हैं उन के अखित्व का उसे अत्यक्ष ज्ञान नहों ! इस 
से विदित है कि मनुष्य को केवल वाक्य ओर ध्यनि-समूह का ज्ञान रहता है। 
वाक्य के अंशों का ( अर्थात्‌ शब्दों का ) ज्ञान व्याकरण पढ़ने से आप्त होता 
है। बोलते समय अनजान में ही हमारे शब्दों की ध्वनियों में हेर फेर हो जाता 
है । उदाहरण के लिए 'एक गिर गया? यह वाक्य ले लीजिए । इस के तीनों शब्द 
लिखने में अलग अलमग हैं, पर॑तु बोलने में इस की ध्वनियाँ इस प्रकार निकलती 
है--एग्गिगेया? | इन मे से ए! और ( ३? के बीच में दो ग्‌ गए आती 
दिखाई पड़ती हैं कितु वास्तव मे केवल एक ध्वनि “ग! है। अंतर केबल इतना 
है कि साधारण गू ( अरथात्‌ एक ग्‌ ) के बोलने में समय की जितनी मात्रा लगती 
है उस से अधिक म्रात्रा इस “गू गृ! भे लगती है किंतु 'गूर की दूनी कदापि नहीं। 
इस अकार यह स्पष्ट है कि जिस प्रकार हम अपनी ध्वनियों को लिखने की कला 
से अंकित करते हैं वह ढंग ठीक ठीक जिस अकार हम बोलते है उस का परि- 
चय नहीं कराता | इसलिए यदि हम को अपनी ध्वनियों का समुचित ज्ञान 
प्राप्त करमा है तो सम्प्रदाय-प्राप्त लेखन कला से ही संतुष्ट न रह कर ध्वनियों 
का ठीक स्वरूप क्या है, एक ध्वनि के ओर ध्वनियों के समीप रहने से कया कया 
परिवतन हो जाते हैं और क्या क्या समय हैं यह बातें जानने फा उद्योग करना 


२१२ ] इंदुस्तानी 


ध्वनियाँ भाषा की अंग हैं; इस कारण ध्वनि-विज्ञान भाषा-विज्ञान का 
अंग मात्र है। इस के अध्ययन में पिछल्र' पचास साठ वर्ष में बहुत उन्नति हुई 
है। इस उन्नति का एक कारण ग्रयोग की सहायता भी है। प्रयोग द्वारा ध्वनियों 
के अध्ययन को ही प्रयोगात्मक ध्वनि-विज्ञान ( एक्स्पेरिमेंटल्‌ फ्ॉनेटिक्स ) 
कहते हैं । 

ध्वनियों के वर्गीकरण के पूर्व एक बार मनुष्य शरीर के उन अंगों पर 
जिन के व्यापार से ध्वनियों का उच्चारण होता है एक दृष्टि डालना आवश्यक 
है। जब हम चुप रहते हैं तो वायु नाक के हारा फेफड़ों तक जाती है और वहाँ 
से लीट कर आती है, यही श्वासअश्वास है। इस के लिए अधिकतर मुख की 
सहायता नहीं लेनी पड़ती । फेफड़ों में से वायु निकल कर एक नली में हो कर 
नथुनों से बाहर हो जाती है। परंतु जब हमारी बोलने की इच्छा होती है तब 
मुख के अन्य अवयव भी काम में लाए जाते हैं। बोलते समय कुछ ध्यनियों 
( यथा क, त ) के उच्चारण में श्वास केबल मुख से बाहर जाती है, कुछ में 
थोड़ी नाक से ओर शेष सुख से ( यथा थँ, न) और दो एक ध्वनियों ( यथा 
अनुखार ) के उद्चारण में केवल नाक से बाहर जाती है। ओछ्ठ कभी फैलते हैं, 
( यथा ई में ) कभी गोल होते हैं ( यथा ऊ में ) और कभी एक दूसरे का स्पर्श 
करते है ( यथा प में ), कभी नहीं ( यथा ह में ) | कभी ओष्ठ दाँतों के पास 
आकर उन को छूते हैं ( यथा व मे ) कभी नहीं । मुख कभी बहुत खुलता है, 
( यथा आ के उच्चारण में ) कभी कम (यथा ३ के उच्चारण मे )। जिह्ना कभी 
दाँतों (त ) ओठों (प ) ब्स माग ( च ) तालु ( 2 ) आदि का स्पर्श करती 
है, कमी नहीं । कभी जिह्ा का अभ्र भाग ( यथा ई सें ) कभी मध्य भाग ( यथा 
भर में ) और कभी पश्च भाग (यथा उ में ) काम में आता है। कभी उस को 
लौट कर उस के प्रष्ठ भाग से तालु के भिन्न भिन्न प्रदेशों से स्पश कराया जाता है 
(यथा ट, ड में )। कभी केवल ऊपरी सतह ही काम में आती है ( यथा ् 
में कमी वह भाग विशेष का स्पर्श कर के उस स्थान से तुरत हट जाती है, 


३ # 8. खक रहे 
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कर के एक ज्ञण की अल्प मात्रा के लिए हट जाती है और फिर स्पश करती है 
( यथा र में ) कोआ कभी निष्क्रिय पड़ा रहता है ( यथा ओऑ में ), कभी तन कर 
नासिका द्वारा श्वास का निर्गम रोक देता है ( यथा क में )।| श्वास नली के ऊपरी 
भाग में सितार के तारों की तरह बड़े सूक्ष्म तार हैं। यह कभी अलग अलग 
रहते हैं (यथा पृ, तू, च्‌ में ), कभी एक दूसरे के निकट आकर संघर्ष ओर 
तनने से ऐसी स्थिति उपस्थित कर देते हैं कि, भीतर से आने बाली वादु में घोष 
की प्रतीति होती है (यथा ब्‌, द्‌, आ में )। कभी यही तार इतने निकट आ 
जाते हैं कि श्वास को निकलने ही नहीं देते ओर श्वास को नीचे के भाग में 
छिंद्र बना कर निकलना पड़ता है ( यथा फुसफुसाहट में )। इस प्रकार यह हमारी 
बोलने की मशीन अथवा हमारे इस मनुप्य गीत-भाषा-का साज़ एक अनोखी 
परम अड्भुत वस्तु है । बढ़िया से बढ़िया सितार बजाने वाला सहखांश में भी वह 
लीला और कौशल नहीं अ्रकट कर सकता जो अकृृति इस साज़ द्वारा प्रकट 
करती है । 

ध्वनियों का वर्गीकरण मोटे तौर से निम्न लिखित कोष्ठकों में दिखाया 
गया है। ध्वनियों का इस से भी सूछम वर्गीकरण है। स्फोटात्मक ध्वनियों मे 
स्फोट साधारणतया बाहर श्वास फेक कर होता है। किंतु किसी किसी भाषा में 
श्वास को बाहर फेंकने के पूर्व पहले भीतर की ओर खींच कर फिर बाहर फेंकते 
हैं इन को भेद करने के लिये अंतः स्फोटात्मक कह सकते हैं ओर अन्यों को 
बहि: स्फोटात्मक । सिंधी में दोनों प्रकार की स्फोटात्मक ध्वनियाँ पाई जाती हैं। 
इस के अतिरिक्त अफ्रीका की जातियों में ऐसी भाषाएँ बोली जाती है जिन मे 
क्विक्‌ ध्वनियों का बहुधा प्रयोग होता है। भारतीय भाषाओं में तो केवल विस्प- 
यादि की सूचना देने के लिये ही उन का अयोग होता, यथा किसी पर दया का 
भाव प्रकट करने के लिये प्व्‌ चू च्‌ , घोड़े को प्रेरित कर ने के लिये द्‌ द्‌ शब्द 
विन्यास में उन का कोई स्थान नहीं । अँगरेजर में ल्‌ दो प्रकार का होता है एक 
शुद्ध और दूसरा अस्फुट यथा लिदल्‌ (६06) का त्रथम लू शुद्ध ओर अंतिम 
अस्फूट है । इसी प्रकार ध्यनियों के श्र सूइम सेद हैं जिन को दिखाना यहाँ 
शभिप्रेत नहीं है. यहाँ तो वर्गीकरण पर्याप्त होगा 


इदिदुलसानी 
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अर्ध विंबृत प्र पद 
से 

बिल्वृत ध्या 
ध्वनियों के तीन गुण बतलाए जाते हैं--मांत्रा, स्वराघात ओर सुर। 

मात्रा से अभिप्राय समय का है यथा मोटे त्तोर से यह कहते हैं कि अर एक 
मात्रा का स्वर है, आ दो मात्रा का। इसी प्रकार व्यंजनों मे भी सात्रा का भेद 
हो सकता है यथा पता से तू एक मात्रा की है ओर पत्ता में को मात्रा की । यदि 
सूदमता से देखा जाए तो स्वरों की अपेक्षा व्यंजनों में मात्रा का प्रयोग अधिक 
उपयुक्त है, ररों में तो मात्रा के अनुसार बहुधा खान परिवर्तत हो जाता है 
परंतु व्य॑जनों में नहीं । उदाहरण के लिये हिंदी के आ आ ओर त्च्‌को ले 
लीजिए। अर के उच्चारण में सुख उतना नहीं खुलता जितना आ के उच्चारण मे, 
इस के उच्चारण में जि्डा का मध्य भाग तालु की ओर उठता दिखाई देता है और 
आ के उच्चारण में पत्ध भाग | इस अकार खान भेद हो गया । परंतु त्‌ ओर त्त्‌ में 
केवल इतना भेद है कि जिहा अधिक समय तक अपने स्थान पर टिकी रहती है। 
स्व॒राघात से अभिग्राय यह है कि किसी शब्द के उच्चारण में किसी 

अक्षर विशेष पर अधिक जोर डाला जाए; उस अक्षर के उच्चारण में मोटे 
वोर से साम्यन्य से अधिक परिश्रम पछे ' यथा तुम्‌ जाओ! इस वाक्य को था 
तो तुम पर जार दे कर कह सकते हैं या जा पर इसी ज्ञोर के कारण वाक्य 
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के अभिप्राय में अंतर पढ़ जाता है। खराघात का व्यवहार अपनी भारतीय 
भाषाओं में बहुत कम है, पर इस से अँगरेज़ी में अधिक काम लिया जाता है 
यथा कण्डक्ट' ( ००००४८६ ) शब्द यदि प्रथम अक्ञर पर आघात हो तो संज्ञा 
होगा ( ०००/१०८६ ) ओर यदि द्वितीय पर तो क्रिया ( ००४१४८४ )। 

सुर से तात्पर्य गले के अंदर के उन्त तारों के जिन से घोष की उत्पत्ति 
होती है तनने से है। सुर साधारण रीति से तीन माने जाते हैं--उदात्त, अलु- 
दात्त और श्वरित । इन का भी व्यवहार आधुनिक भारतीय भाषाओं में बहुत 
कम है पर चीनी भाषाओं में बहुत अधिक | अपनी हिंदी में तो केवल आश्रर्य 
आदि फा बोध कराने के लिये सुर आता है; जैसे यदि किसी को दावत में 
निरमंत्रित किया जाए और वह आ तो जाए पर खाना खाने से इनकार करे तब 
कह्देगे--क्या खाना खा आए, यहाँ आए के सुर से ही आम्र्य की प्रतीति होगी । 

इस प्रकार ध्वनियों का बर्गीकरण कर के देखना यह है कि प्रयोग के 
हारा ध्वनियों की वस्तुता जानने में कितनी सहायता मिलती है। प्रयोग के दो 
मुख्य साधन हैं--एक कायप्रोभाफ़ मशीन ओर दूसरे कृत्रिम तालु । 

(१ ) कायमोग्राफू ( चित्र न॑ं० १ )--इस मशीन में एक ढोल सी होती 
है, उस के चारों ओर ख़ब चिकना कागज लपेट विया जाता है। कांग्रज़ को 
पहले ही से धुँआ डालकर काला कर लेते हैं। फिर बोलने वाला एक रबड़ की 
नल्ली मुँह पर लगा कर बोलता है (चित्र नं० २); ढोल बराबर बिजुली की 
बैटरी के कारण घूमती रहती है । रबइ की नत्ली के अंत में एक बहुत सूक्ष्म 
सुई रहती है यह उस ढोल पर बोजलते समय (सफेद ) निशान करती चल्लती 
है। साथ ही साथ एक नली घड़ी से संबद्ध कर दी जाती है उस की सई भी 
साथ ही साथ निशान करती चलती है; एक सेकेंड में यह सुई सो निशान बनाती 
है। यदि यह देखना हो कि वोचते समय श्वास का निर्गम नासिका से भी होता 
है या नहीं तो नासिका के भी एक विवर में एक नली लगा ली जाती है | इस 
से माूम हो जाता है कि नासिकरा से श्वास बोलते समय निकली है या नहीं । 
इस के कारण किसी ध्वनि का अनुनासिकत्व मालूम किया जा सकता है। 
बोल चुकने पर काग्रत् को निकाल कर उसे स्पिरिट में मिगोकर सुखा लेते हैं, 
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शान पक्षे पड़ जाते है | फिर इन्हीं निशानों का अध्ययन 
२) कृत्रिम तालु-इस का भी चित्र ( नं० ३) दिया जार 
ते से बनाते हैं; मत्येक समुष्य को जिसे अयोग करना हो 
नवाना पड़ता है | इस की सतह पर बहुत सह्दीन पिसी १ 
ते हैं जिस से बह सर्द हो जाती है; फिर इस को ताझु प 
हैं ओर जिस बर्ण का स्पर्श जानना हो बह वर्ण बोलते 
' ज्िह्न स्पर्श करती है वहाँ से खड़िया मिट जाती है | ३ 
पर लेते हैं कि किसो बस विशेष के उच्चारण मे स्पश कहाँ 
हयमोग्राफ़ू से इन बातों का निश्चय किया जा सकता है--- 
क ) घोषत्व--कोई बर्ण अणोष है अथवा घोषवत्‌ इस 
फू से किया जा सकता है। अधोष वर्ण का निशान सादी ू 
घोषवत्‌ का लहरदार लकीर यथा बंटा (चित्र नं० 9 ) ६ 
में द और ढ । 





चिन्न रं० ४--बहा 
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स्व--इस का भी निम्वय ट्रेसिंग देख कर हो सकता है| * 
स्‌ प्रकार का होता है-- 


खली 


तरह का-- 


क 


__/_ [२[ _प_7 


के लिये देखिए पाती (चित्र नं० ६) का प्‌ ओर फू 
ग़ फू । महाप्राण वर्ण केवल अल्पप्माण वर्ण और ह्‌ 
कार तृ+ह ओर थू में कोई भेद नहीं है। 





चित्र न॑ं० ६--पाती 





चित्र नं० ७--फुकिया 


टकत्व, स्पर्श संघर्षित्व तथा संघर्षित्व में भी सूच्म भेद र 
* सोँचाति ( चित्र न॑० ८ ) के स्‌, च्‌ और त के कवे देरि 
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चित्र नं० <---साँचति 

ध) अनुनासिकत्व का बहुत निश्चित ज्ञान इस प्रयोग के द 
'शणु के लिये बंटा (चित्र मं० ४) ओर बंडा ( चित्र * 
ए। उन में ऊपर की लक्कीर-नासिका श्वास, बीच की सुर 

समय बतलाती है। देखने से मातम होता है कि जब 
तब ण्‌ के उच्चारण के अन्त के साथ ही नासिका से श्वास 
है, किन्तु जब बंदा बोला जादा है तब द के कुछ भाग में + 
उकला करती है। अथवा ईघन (चित्र न॑० ९) शब्द ले ली 
३ अंत तक बासिका से भी श्वास निकला करती है, केवः 
सम्रय कुछ मंद पड़ जाती है। इसलिए यदि ईंधन! को 
! ई दूँ हू औँ न! लिखना होगा । 





चित्र सं० ९---इंधस 


(व) मात्रा--फिस वर्ण के उच्चारण में कितना समय लग 
अत ज्ञान कायमोगराफ़ से हो जाता है; उदाहरण के लि 
') और पत्ता (चित्र न॑० ११) की त त् ले लीजिए अथव 
) के आ ओर पता ( चित्र नं० १० ) के अ की तुलना कर 
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चित्र सं० ११--पत्ता 
(छो) स्पर्श--कत्रिस तालु से केवल जिह्ा के स्पर्श का ज्ञान प्राप्त कि 
जाता है। इस से कोई वर्ण दुंत्य है अथवा बत्स्ये, मुध्न्य अथवा कंठ्य २ 
निश्चय हो सकता है। पारिवक बर्स में जिहा का स्पशे कहाँ होता है यह 
जान सकते हैं। उदाहरण के लिये त, ( चित्र सं० १२) 2 ( चित्र नं० १३ 
ओर तल ( चित्र न॑० १४ ) के रूप दिखाए जाते हैं। 

(ज्ञ) प्रयोग द्वारा सुर को भी अतीति हो सकती है, पर यह कष्ट सा 
है। सुर केबल घोषबत्‌ बर्णों में संभव है । किसी वाक्य या शब्द की ट्रेरिं 
लेकर उस को खुद्दंबीन के नीचे रख कर प्रत्येक तरज्ञ के उच्चारण में कितने शत् 
सेकंड के लगे और क्रितनी डँची वह उठी इस का चाट बनाया जाता है ४ 
उस गणना के अनुसार झरफपेपर पर कब खींच कर यह मालूम किया 
सकता है कि सुर उदात्त है तो कितना अथवा अनुदात्त है तो कैसा । उदाहर 

के लिये अवधी के तुम खाइ आए? के कर्ब इस प्रकार निकलते हैं-- 

(१) वर्णानात्मक--चित्र ने० १५ 

(२) आज्ञात्मक--चित्र नें० १६ 

(३) प्रश्नात्मक--चित्न नं० १७ 

(७) किंव्स्मयात्मक--चित्र नं० १८ 
आओ किला शा कक ]4 48] 
22333: 2 22422 4222232252342272 5 
00472 44720: 27 2777:277/275 
4222222222234442242245477722422 424 
([[४7]]77][7[7[ हल] ्््तच्न-्यय 
(777 
77777: 


६ । 

































श्ण्प 


जित्र नं० १७--कवे ( १ ) वर्णेनत्मक 
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[स्र दर न | 














| ७] आजॉत्मक, 
र्‌०क डव्ण्व छ्ण्फ 





चित्र नू० १६३---कर्व ( २ ) भाज्ञात्मक 
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अभी तक प्रयोग से केवल इतनी ही सहायता ली जा सकी है। परं॑तु 
पश्चिम के विश्वविद्यालयों में, विद्यान लोग सतत परिश्रस मे जुटे हैं । इन पंक्तियों 
के लेखक को अंतराष्ट्रीय ध्वनि-विज्ञान परिपद्‌ के वार्षिक अधिवेशन से जो गत 
ब्ष ९ से १३ जून तक बॉन ( जसेनी ) में बढ़े समारोह से हुआ था संमिल्ित 
होते का अवसर सिला था । उस में विद्वानों ने अपने अपने परिश्रम का दिखदशन 
कराया था । उन की लगन को देख कर भक्ति के भाव उठते थे | अभी तक खरों 
के विषय में प्रयोग वहुत सहायक नहीं हुआ है। उदाहरण के लिये जैसे यह 
प्रयोग ह्वारा सरलता से जान सकते हैं कि किसी शब्द में त है अथवा थ अथवा 
टू, उसी सरलता से प्रयोग यह नहीं बतलाता कि किसी शब्द में ए है अथवा 
ए । परंतु उन के उद्योग को देख कर जान पड़ता था कि शीत्न ही प्रयोग इस 
का भी निर्णय कर सकेगा। अथवा स्वराघात के विषय में अभी प्रयोग कुछ भी 
सहायता नहीं पहुँचा सका है; उसे जानने के लिये केवल कान का सहारा ले कर 
अभी काम चलाया जाता है। परंतु संभव है कि शीघ्र ही प्रयोग इस में भी सहा- 
यक हो सके। सुर का निश्चय करने के लिये प्रयोग सहायक अवश्य है पर बड़ा 
परिश्रम करना पड़ता है | लंदन के यूनिवर्सिटी कालेज की ध्वनि-विज्ञान प्रयोग- 
शाला के अध्यक्ष श्री० स्टिवेन जोनस्‌ महोदय रीडों का कायमोग्राफ पर व्यव- 
हार कर के सुर जानने का प्रयक्न कर रहे हैं; संभव है शीघ्र ही वह सफल हो 
जाएँ। 

अपने भारत में तो ध्वनि-विज्ञान के अध्ययन करने वाले तो दूर उस में 
रुचि रखने वाले ही इने गिने हैं। फिर योग द्वारा ध्वनियों का अध्ययन करना 
तो बड़ी दूर की बात है। आधुनिक भारतीय भाषाओं का स्वरूप जानने में अयोग 
से कितनी सहायता मिल सकती है यह संक्षेप से ऊपर दिखाया जा चुका हैं । 
आशा है कि 'शिक्षा” के रवयिता पाणशिनि, निरुक्तकार यास्क और ग्राति 
शाख्यकार आदि संसार के आदिस भाषाविज्ञानतखविदों ओर ध्वनि-विज्ञान के 
आचार्यों' के उत्तराधिकारी आधुनिक भारतवासियों का ध्यान इस ओर जाएगा 
ओऔर वह ज्ञान की इस शाखा का मूल्य समभेंगे। 

अंत में इतना वक्तेज्य है कि अंग्रेज़ी तथा अन्य पाश्नात्य भाषाओं मे 
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प्रचलित बैज्ञानिक शब्दों के लिये हिंदी में पर्यायवाची शब्दों की जो नितांत कमी 
है उस में णायः सभा लोग खूब परिचित हैं | इस लेख़ में लेखक को बहुत शब्दों 
की गढ़ंत करनी पड़ी है। जिन वेज्ञानिक शब्दों का प्रयोग किया गया है उन का 
एक कोष इस लेख के साथ संमिलित कर दिया जाता है। इन शब्दों के हिंदी 
अनुवाद में श्रीयुत पीरेंद्र वर्मा जी से भी यथेष्ट परामश किया गया है | एतक्थे 
लेखक उन का आभारी है | 


शब्द कोष 
अंग्र जिह्ला 4407६ 0 ६86 ४0987 
अग्म स्वर #णा: ए0जर्श 
अधोपष छिश्बाार्त॑, प्रगएज८०वं 
अनुदात्त सुर खंभ्रमठ एप्ट 
अंनुनासिक ए््य 
अन्त; स्फोटात्मक प्गए0्शेंए2 
अर्थ विद्वत स्वर्‌ वरगई-0एथा एफ 
अर्थ सबृत स्वर वर्गा-ल05८पे प०छालों 
अलि-जिह ( कोआस्वानीय ) घफ्ग्रोगा 
अलिजिह्ा ( कोआ ) प्रष्णद 
अल्प प्राण 700-45ए7व४र्त॑ 
अस्फुट चबाई. 
उस्क्षिप्त गबएएवथवं 
उदात्त सुर ए्ंगड एप) 
उप॒व्यंज्न $ध्शा।20१5089॥027 
उपालिजिन छक्राग्राइशं 
कौओआ ( झलिजिड्डा ) फ्श्पोड 
काआस्थानीय ( अलिजि् ) फ्श्छांठः 


कंख्प 


अशेंय्रए' 


>न्‍० दाररनजमिर 


मद, 


दंतोछ्ठ 

इयोछ हे 
ध्वानि विशान 
पश्च जिह्वा 
पश्चस्वर 
पार्खिक 
प्रयोगात्मक ध्वनि विशान 
फुसफुसाइंट 
मध्य जिहा 
मध्य स्वर 
मद्गाप्राण 
माता 

मध्य 

लोड़ित 

बत्से भाग 
वत्स्ये 

वहि: स्फीटात्मक 
विवृत स्वर 
झुद्ध 

झुर॒ 

संघर्षी 

सेबृत स्वर 


स्पर्ेसघर्षी 
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एए४३ एप 

पश्वाः 

फ़ा८3, ६076, ग्राणाबा707 
प्रिटक्वर्सए2 

एॉएडल्वे पर०्फ़रां 


मभ्णएफ्प्गप्ट 


२२६ ] हिंदुस्तानी 


स्फोटात्मक ए0अंप्र९ 
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चित्न--- १ 
राजा बौरबर-._चाकदार पहनांवे में 


अकबर-काल का हिंदू-पहनावा 
+ ओर उस की परंपरा 


[ लेखक---श्रीयुत राय ऋृष्णदास ] 


हमायूँ के समय तक मुग़लों का पहचावा, मध्य एशिया ओर फ़ारस के 
वेष का संमिश्रण था; अर्थाव--सिर पर कुलाइदार पण्गड़, तन पर सामने 
बुतामदार--और कभी कभी बगल में वंद्दार--पिंडली से नीचा फबा, कमर 
में कमरबंद, ऊपर से चोड़ी आस्तीन का अबा,--जो कबे से भी कुछ नीचा 
होता,--ओऔर पैर में पाजासा । 

कितु अकबर के समय मे, मुरालों की पोशाक में एकबारगी परिवतन 
हो गया | उस ससय का द्रबारी पहनावा था--सिर पर ल्टपटी पांग, तन पर 
घुटने तक वा उस से कुछ नीचा जासा ओर पैर में पाजामा; कमर में पटका 
( कमरबंद ) ओर कभी कभी ऊपर से दुपद्म भी रहता, जिस के छोर बायें कंधे 
से आगे पीछे लटकते रहते ओर सध्यभाग दहिनी कमर पर से सेल्ही की तरह 
छाती पर होता हुआ कंधे पर जा पहुँचता । तत्कालीन हिंदुओं का भी साधा- 
रणतः: यही वेष था | 

अकवर-काल में परिच्छद का एकाएक ऐसा महत्‌ परिवतन बड़े मार्के 
की बात है। किंतु इस का कारण स्पष्ट है | अकबर के अनुकरण में ही--राजा 
कालस्य कारणम? के अनुसार--पहलावे का यह परिवततन हुआ था। 

इस बात का उल्लेख मिलता है कि अकबर ने भारतीय पहनावा भ्रहण 
कर लिया था' । कितु ऐसा कर ने में उस से, निश्चय ही, अपनी उस समन्वय 


श्श्द | इिंदुस्तानी 


बुद्धि का उपयोग किया था, जिसे हम उस के जीवन की सभी प्रशच्चिओं और 
पहलुओं में नियम-पू्वक व्यापक रूप से पाते हैं; अर्थातू--भारतीय संस्कृति को 
प्रमुख रखते हुए उस में फ़ारस-मध्य-एशिया की संस्कृति का मिश्रण कर देना । 
ऐसा कर ने की उस में लोकोत्तर प्रतिभा और क्षमता थी,---सीकरी कर स्थापत्य, 
तानसेन का संगीत, उस के दरबार की चित्रकला, उस का दीन-इलाही, राजपूतों 
से वैवाहिक संबंध-स्थापन', उस के आचार-विचार--रहन-सहन, उक्त पहनावे 
का परिवर्तन; सारांश यह कि उस की विचार और काय्य-पद्धति मात्र उस वृत्ति 
के ज्वलंत अमाण हैं। इतना ही नहीं, उस की यह चमता सफल भी हुई थी, किंतु 
केबल इस अर्थ में कि उस ने इस प्रकार का जो भी संयोजन किया था, वह 
बहुत केंड्रे का था | उस में कहीं भी भद्दा वा बेतुकापन न था। किंतु खेद है कि 
उस समय के हिंदू अथवा स्वयं अकबर के उत्तराधिकारी ही उस के दृष्टिकोण से 
न देख सके और बह बात उसी के साथ समाप्त हो गई । नहीं तो, भारत आज 
एक बहुत बड़ा राष्ट्र होता, जिस में प्रधानता हिंदू भावना और संस्क्रति की ही 
होती; अर्थात्‌ वह सच्चा हिंदु-स्तान होता। क्योंकि महामना अकबर भारतीय 
संस्कृति की महत्ता को खूब समझ ओर मान गया था। बल्कि यों कहिए कि 
डस समय तक भारतीय संस्कृति में इतना प्राण ओर आकषण रह गया था कि 
उस ने निगाहदार अकबर को अपना अनुगत बना लिया था ओर इसी से सम्राद्‌ 
ने उसे देश-काल के अनुकूल बनाने के लिये ही, उस में केवल अपेक्षित परिवतन 
ओर संयोजन किए थे । हम अपने असंग से कुल अलग हो गए, पर उसी प्रसंग 
में इतना कहे बिना काम न चलता । 

अप्रासंगिक होने पर भी, यहाँ एक बात ओर कहे बिना आगे बढ़ने को 
जी नहीं चाहता कि एक जनश्रुति है--ओर हम उस जनश्रुति में अकबर की 
मनोवृत्ति की ओर ध्यान देते हुए, ऐतिहासिक संभावना देखते हैँ---कि अकबर 
ने एक बार अपने लाडले और मुखर मुसाहब बीरबर से कहा कि बीरबर, मुमे 


अकबर अपने घराने की कन्यायें राजपूर्तों को देने के किये भी तैयार था । 
किंतु घ्मं की तमसावृत बुद्धि दाछे हिंतू फैसे इसे गयारा करते ! 
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चिन्नु---* 


अज्ञात शबीह---घेरदार पहलावे में 
(कान में कुड न होने के कारण लनिश्षय पूवेक किसी मुसलमान 
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अकवर-काक का इिंदू-पंहनावा और उस की परंपरा [ २२५ 


हिंदू बना लें। ब्राह्मणकुमार यद्यपि दीन-इलाही ग्रहण कर के बादशाह के चेले 
बन चुके थे तो भी उन्हों ने इस का उत्तर देने के लिये समय चाहा । दूसरे दिन 
बादशाह अपने महल से क्या देखते हैं कि सामने जमुना में बीरबर एक गधे को 
मल मल"'कर नहला रहे हैं। बादशाह से न रहा गया । उन्‍्हो ने आवाज दी-- 
बीरबर, क्या कर रहा है ? बीरबर ने जवाब दिया--जहाँपनाह, गधे से घोड़ा 
बना रहा हूँ। सम्राट ने हँस कर पूछा--क्या कहीं गधे से घोड़ा हुआ है ? 
हाजिरजवाब बीरबर ने इसीलिए तो यह प्रसंग उपस्ित किया था, उन्हों ने भी 
गंभीर होकर जिज्ञासा की--जहाँपनाह, तो क्या तुरक से हिंदू हो सकता है ! 

चाहे इस उत्तर ने अकबर को उस घड़ी चुप कर दिया हो, क्‍योंकि एक 
महत्त्वपूर्ण समस्या हँसो में उड़ा दी गई थी, तथापि वह घड़ी भारत के लिये 
थी बड़ी बुरी। किंतु क्या किया जाता, उस समय हिंदुओं की दृष्टि में धर्म शब्द 
का अर्थ ऐसा ही संकीर्ण हो चुका था । 

अस्तु । अब यह विचार करना है कि उस समय की भारतीय पोशाक 
का (हिंदू पहलावे का ) जिस का अकबर ने संस्कार किया था*--जों अकबरी 
परिच्छुद की जड़ थी; खरूप ओर उद्गम क्‍या था | 

डस समय के जो व्यक्ति-चित्र (छवि, शबीह ) मिलते हैं, उन मे 
चित्रित व्यक्तियों के पहनावे में जामा दो काट का पाया जाता है। 

एक में तो आगे पीछे का दामन नीचे से अलग अलग रहता है---( जैसा 
कुर्ते में )। ओर इन दामनों के कोने लंब त्रिकोण के आकार मे नीचे की ओर 
लटके रहते हैं; इसे आज कल चाकदार दामन का जामा ओर संक्षेप में चाक- 
दार जामा कहते हैं | ( चित्र १) 

दूसरे में--आगे पीछे का दामन एक में सिला ओर सीधा रहता है; इसे 
घेरदार ( दामन का ) जामा कहते हैं। ( चित्र २) 


१पेस प्रति-संस्कृत वस्धों के दाम अकबर ने भारतीय ही रखे थे इस से पता 
छग सकता है कि उन में कितती भारतीयता थी, उन में के कुछ नाम ये हैं--स्वे- 
गाती, जश्मसुस्त, चित्रयुप्त, कटिजेब आवि 


श्झ० | हिंदुस्तानी 


इस प्रबंध में हम इस दोनों को ऋमश: चाकदार और घेरदार कहेगे। 

भारतीय चित्र-शास्र के श्रेष्ठतम विद्वान डाक्टर कुमारस्वामी का मत है 
कि उक्त चाकदार का तज अकबर-काल के पिछले भाग मे प्रचलित हुआ ।* 
कितु हमारा अनुमान इस से भिन्न है। हम इसे ही उस समय का परंपरागत 
हिंदू-पहनावा मानते हैं, जिसे कुछ परिवतत-यूबेक, उस का लबड़भबड़ पत्र 
दूर कर के, अकबर ने अपना लिया था। ऐसा करने में ही उस ने इस में उक्त 
घेरदार दामन की योजना की थी । 

हमारे इस अनुमान का मुख्य, साथ ही प्रबल आधार यह है कि चाक- 
दार पोशाक वाले जो भी चित्र मिलते हैं वे सभी हिंदू व्यक्तियों के हैं। उस काल 
के किसी भी सुसलमान का चित्र इस पोशाक में नहीं मिलता" | उन के सभी 
चित्र घेरदार पोशाक में मिलते हैं; साथ ही कितने ही हिदुओ के चित्र भी उस 
पोशाक में मिलते हैं । अर्थात--- 

(१) चाकदार जामा केवल हिंदुओं का पहनावा था। 


१ 'कैटछॉग अव्‌ राजपूत पेंटिग्ज!, बोस्टन म्यूज़ियम अव्‌ फ़ाइन आटसू--घरष् 
७१, पिथा--- 

'म्रेट्रापालिटन स्थूज़ियम स्टडीज़', जिल्‍द ३, भाग १, पृष्ठ १८, कारूम १ | 

रेकेबक एक नाम मात्र के सुसल्सान का चित्र इस पोशाक में असी तक हम ने 
देखा है--नोबात ख़ाँ बीनकार का ! ये जहाँगीर के समय में थे। तानसेन के कुल में 
थे। इसीलिए इस पोशाक में हैं, क्योंकि सेनिए ( तानसेन के वंशज ) तो आज भी 
बारह आते हिंदू बने हुए हैं। अतः नौबात खाँ का पार्रपरीण हिंदू पोशाक बनाए 
रखना आश्चर्त नहीं--स्वाभाविक था ! 

हुमायूँ-भकवर-काल में शाही आज्ञा से हमज़ानाम--संबंधी हज़ारों चिन्रपट 
तैयार किये गए थे । इन में के अनेक पात्र चाकदार में भी हैं | किंतु इस चित्रावछी 
के बनाने में अधिकांश हाथ हिंदू छितेरों का वा यह इस के अनेक साम्यंतर प्रमाणों 
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अकवर-काझ का हिंदू-पहनादा और उस की परपरः (०३४१ 


(२) मुसलमान उस हिदू-पहनावे को ने अहरण कर के, उस का अकबर 
द्वार संस्कृत रूप ही व्यवहारे में लाते थे | तधा-- 

(३) हिंदुओं में भी पुराना रिवाज उठता जा रहा था, फत्नतः कितने ही' 
हिंदू भी चाकदार पहनावे को छोड़ कर, नई तरंदाज़ी को अपना रहे थे ! 

संभवत: डा? कुमारस्दामो का ध्याद इन बातों की ओर नहीं गया है । 
वे अपने निष्कष पर केबल इस आधार-बश सहुँच गए है कि अधिकांश चित्रों मे 
घेरदार, ओर बड़ुत थोड़े चित्रों में चाकदार जामा मिलता है। हालाँ कि घेरदार 
की अधिकता का स्पष्ट कारण यही है कि उस के पहिनने वालो में सारे मुसलमानों 
ओर कितने ही हिंदुओं की सी संख्या संमिलित है, ओर चाकदार के पहिनते 
वाले केवल वे ही गिनती के हिंदू हे जो प्राचीन पद्धति को पकड़े हुए थे । 

यदि चाकदार का रिवाज अकवर-शासन के पिछले काल में हुआ होता 
तो हम उसे बीरबर (चित्र १)' के तन पर न पाते, क्यों कि अकबर के राजत्व 
के सध्य ही में डन का परलोक हो चुका था; साथ ही यदि ऐसा होता तो जहाँ- 
गीर काल में इस की प्रथा का आचुये होना चाहिए था। किंतु, इस के विप- 
रीत, उस काल में तो यह किसी के ही बदन पर दिखाई देता है, सो थी हिंदुओं 





१डि्लली कॉस्नेशन दरबार इक्ज़िबिशन केटलॉग से उद्धत हो कर बीरदर के नाम 
से जो चित्र “हिंदुस्तानी! के प्रथम #क में अरकाशित हुआ हैं, वह उन का चित्र नहीं हो 
सकता | उस के पडनावे की चाकू अकबर के बहुत बाद की है, और रवय॑ चित्र तो 
अडारहवीं शताब्दी का बना है। किसी चित्र पर कोई नाम पा लेने ही से--बिना 
चित्रण-शली, वेश-भूषा आदि का विचार किए--उसे सही न मान केना चाहिए ) 

चित्रों के नामों की जालसखाज़ी पहिले से होती भाई हैं; इधर तो उन की माँस 
के कारण ख़ब बढ़ गई है । 

इसी प्रकार डाक्टर बेनीप्रसाद ने अपने जहाँगीर के इतिहाल में शाहजादा 
सलीस के नाम से ज्गे चित्र मुख-पृष्ठ पर दिया है वह फरुखसियर-मुहस्मदशाह के 
ख़्रमाने के किसी छोकरे का है। वेक्ष-झूषा वा रूप-सरूप से जहाँगीर से ठस से कोई 
निस्व॒त नहीं 


न्श्र | हिंदुस्तानी 


ही के; जो हमारी उक्त रूढ़ि वाली दलील को पुष्ठ करता है।' जहाँगीर-काल्न के 
पिछले भाग में तो यह बिलकुल लुप्त हो जाता है।' और, क्या हिंदू क्या सुसल- 
सान, सभी घेरदार--अकबरी काट का वा उस से विकसित--जासा पहिनते 
लगने है। सा, इस चाकदार जामे को अकबर-जहाँगीर-काल की एक तर्ज न मान 
कर हिंदुओं का पहनावा मानना ही पड़ेगा । 

लगभग १००० इ० के राजपूत-कलस के एक शृंगारिक चित्र में, कृष्ण--- 
जो शधिका की अतीज्षा कर रहे हें--इसी चाकदार जामे में अंकित हैं ( चित्र 
३ )। यह चित्र इस समय बोस्टन के ललित कला-संग्रहालय में है, ओर अब 
तक मिले राजपूत-चित्रों में संभवत: सब से पुराना है। इस चित्र में ऐसा पहन 
नावा मिलना उस की आचीनता को अकवर-काल हे पूब ही ले जाता है, जो 
१५०६ ई० भे प्रारंभ होता है ) 

भाला-रा-पाटन में मिला, छत में की मंडल्लाकार चित्रकारी का एक खा- 
का आारत-कला सवन, काशी, में है। यद्यपि उस का निर्माए-काल १८वीं शत्ता- 
ब्दी का पूर्वार्ड जान पड़ता है, किंतु इस में कोई संदेह नहीं कि उस की परंपरा 
बहुत प्राचीन है: क्योंकि उस में अंकित देवताओं और घर इत्यादि की आऊ 


पअसी तक, जहाँगीर-काल में अंकित केवल तीन चित्रों में सुझे ऐेसी पोशाक 
मिली है । एक में तो वह भोजपुर ( आरा ) के दलती उमर के राजा दुरूपत उज्जै- 
मिर्षाँ के तन पर है तो जहाँगीर के यह्दों हाज़िर हुए हैं। इस चित्र में एक अन्य हिंदू 
मी है जी उम्र में अपेश्ाकृत कम हैं और घेरदार पोशाक में हैं। यह चित्र “विज्टोरिया 
एंड एलबट प्यूजियम पोर्टफोलियोज़--इंडियन डाइग्ज़' के सातवें प्लेट में प्रकाशित 
हुआ है । 

दूसरा चित्र जामबंत की तरह, अकबर के पुराने सचिव आमेर के सिद्ध राजा 
मानसिंड के बुढापे का है ( बोस्टन स्यृज़ियम पोर्टफ़ोलियो अब इंडियन आए,” प्लेट 
९०, एू ) । अथौत ये दोनों ही व्यक्ति पुराने ढँग के थे । 

ठीसरा नौबातखाँ कछावंत का, जिस का उल्लेख पीछे हो चुका है। 

*डा० कुमारस्तामी ने मी यह छक्ष किया है 
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अकबर-काल का हिंदू-पहलावा और उस कौ परंपरा [१8३ 


तियाँ ठेठ (श्वीं--१४वबीं शताब्दी के हिंदू चित्रों के शैली की हैं। इतना ही नही, 
उस संपूर्स मंडल की कल्पना ही उन्हीं शत्ताब्दियों की है।अस्तु। इस में अंकित 
व्यक्ति भी इसी चाकदार पोशाक में हैं ! ( चित्र ७ तथा ५ ) 

भद्ाराणा प्रताप के पुत्र राणा अमर ( १५९५-१६१९ ) और उन के बेटे 
करण ओर भीम का एक समूह-चित्र ( प्रूप ) लंदन के साउथ केसिंगूटन संग्रहालय 
के भारतीय विभाग में है (चित्र ६ )। यद्यपि इस का निर्माण-काल अठारहवीं 
शताब्दी का उत्तर भाग जान पड़ता है, किंतु वह निः:संदृह प्रारंभिक सन्नहवी 
शताइईी के, उन लोगों के सम-सामयिक चित्र की अतिकृति है।' अस्तु। इस मे वे 
तीनों ही व्यक्ति चाकदार पहिने हैं। चित्तोर-कुज्न प्राचीन रीति-नीति का हामी 
ओर संरक्षक था | यह असंभव था कि उस ने आनुक्रमिक परिच्छद का त्याग 
कर के एक नए रिवाज के बच्चो का ग्रहण कर लिया हो । 

बात थीं भी ऐसी ही, क्‍यों कि भारत में चाकदार काद का अस्तित्व 
अकबर से १६०० वरस पहिले तक, अर्थात्‌ू--आज से २००० बरस पहिले तक, 
तो मूर्त प्रमाखों ढारा सिद्ध है, यथा-- 

(१) गुप्त सम्राटों के सिक्कों पर (जो सब के सब प्रतिमांकित है) उन का 
जो वेष मिलता हैं, उस में तन का पहनावा साफ़ साफ़ घेरदार का पू्ेज हैं| 
ऐसे कुछ सिक्कों की प्रतिकृतियाँ हस चित्र ७ तथा ८ में दे रहे हैं। इन में से चित्र 
७ की आक्वृति ?, २ ओर ३, सम्राद समुद्रशुप्र की है। आकृति ७, सम्नाद चंद्र- 
शुप्र द्वितीय की है ।* 





* साउथ कंसिंगूटन स्थृज़ियस के विद्वानों ने तो इसी चित्र को समसामयिक 
साना है | किंतु हम उन से सहमत नहीं | इस की विवेचना हम फिर कभी करेगे | 
यह चित्र “विक्टोरिया एंड भल्बर्ट स्यृज़ियम पोर्ट फ़्रोछियोज़ू--इं डियन इंछूग्ज़! का 
उन्नीसनोँ प्लेद है । 

थे चारों माकृतियाँ एलन के गुप्त सिक्कों की सूची के आधार पर बनी हैं। 
इन का क्रम यों है--आकृति १, प्लेट, ५ के तोसरे फिगर के जाधार पर | आकृति २, 
प्छेट 4, फियर १३ के आधार पर । आकृति ३, प्लेट २, फिंगर ६ के आधार पर 
ठथ्या आक्रति ४ ब्केट ६ फिगर ३ के आधार पर 


श्श्ड हिंदुस्तानी 


चित्र ८ काशी के भ्री० दुर्गाप्रसाक-ढारा संग्रहीत सुद्राओं में के तीन सिक्कों 

का क्रोटी है! इन में से द्विदीय ओर टठीय आकृति,चंद्रगुप्त दितीय की अशक्ियों 
ही है। अ्थम आकृति, कुमारणुप्त के मोहर की है । 

इन के सिवा, चित्र ९ कुमारगुप्त के एक सिक्के पर की आक्ृति से बढ़ाया 
गया है ( एलन, क्षेट १५, फिगर ५) [ 

उक्त व्वाहरणां से अत्यक्ष है कि चाकदार, गुप्तों के ऊब्बंबस की ओरस 
संतान है । हु 

(२) गुप्रों के अभ्युदय के प्राय: २०० वर्ष पूर्व, अर्थात्‌ प्रथम शताच्दी के 
श्रेत वा दूसरी शवाब्दी के आरंभ में अंकित अजंता के एक चित्र में भी, ऊध्वे- 
बस्च उसी चाल का है (चित्र १० );'* यहाँ तक कि यदि इस चित्र के समय का 
निर्देश न किया जाय तो यह निर्णय करना कठिन होगा कि यह हिंदु-कालीन है 
वा अकवर-कालीन । 

(३) इस के सो वा डेढ़ सौ बर्ष पूर्व कनिष्क का राज्य काल है| उस 
के सिक्के भी सचित्र है। उन पर उस की प्रतिसा भी अंकित है। इन प्रतिमाओं 
में वह किसी में एक अकार के वश्चों में अंकित है किसी में दूसरे ग्रकार के; जिन 
का ढंग एक दूसरे स भिन्न है । 

शक होते हुए भी कनिष्क ने बोद्ध घर्स एवं भारतीय संस्कृति स्वीकार 
कर ली थी--अवण्व, इस वात पर ध्यान देते हुए, यह अनुमान करना असंगत 
न होगा कि इन के अकार के बच्चों मे से एक तो उस का स्वदेशी पहलावा है 
(यो मुग्ल्लों के, जिन का मूल स्थान भी शको के पड़ोस में था--मौलिक पह- 
नावे से, जिस का उल्लेख इस अवध की आरंशिक पंक्तियों में हुआ है, बहुत 
मिलता है )( चित्र ११,आकृति १); ओर दूसरा (चित्र ११, आकृति २) वही 
भारतीय पहनावा है जिसे उस ने अपना लिया था; एवं जो सुदूर अजंता के 
गुहा-चित्रों तथा गुप्त सिक्कों पर भी मिलता है--अर्थात्‌ , हमारे इसी चाकवार 
पहनावे का मपितामह ) 
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इंडिया सोथाहदी-द्वारा अकाखित “अजंरा फ्रेस्कोज़' के भाउमें प्छेर से उदृठत । 








जिन्न--..९ 


सचघारट कुमा य॒प्त 


अकबर-फाल का हिंदू-पहनाव' ओर उम्र की परंपरा [ २३५ 


इस प्रकार, इस तज की दो हज़ार वर्ष की परंपरा तो चित्रों ओर 
सिकछ्तो स प्रमाणित हो जाती है । कितु, ऐसा प्रतीत होता हैँ कि उस के बहुत 
पहिले ले हमारा यही पहनावा था | शवपथ बाह्मण ( ५ । २--५ ) में राजसूय 
प्रकरण मे, परियेय बत्यों की चचा है | वहाँ तन पर के कपड़े का नास पांड्य- 
कम्बल' मिलता है। 

हमारे विचाये बच्य का अर्थान्‌ , चाकदार का मूल नाम “चोल? है जो 
उस के लिय संस्कृत-साहित्य से लेकर अकवर के समय वक बराबर प्रयुक्त हआ 
है, जेसा कि हम आगे दिखावेगे। हमसे ऐसा जान पड़ता है कि ये दोनों नाम, 
जिस रेज से ये रध्व वस्य दनाए जाते थे, उन के कारण पड़े है, क्‍योंकि पांड्य 
ओर चोल, सुदूर दक्षिण मे आपस में मिले हुए दो प्राचीन प्रदेश थे जहाँ के 
कपड़े संभवत्त: वेदिक काल के पूष भी मिल ओर बाबुल के बाजारों तक में 
आदर्पूबंक खोजे जाते थे । 

शतपथ ब्राझुण से पांड्य ( देश वाले रेजे से तैयार किए पहनावे ) का 
रूप जरायु-जसा लिखा हैँ जिस से यह अनुसान असंदिध हो जाता है कि बह 
चाल का पृषरूप था। ऋ्राह्मण-काल के बाद, जान पड़ता है, पांड्य देश का 
व्यापार मद्द पड़ गया ओर बाज़ार चोल देश के हाथ में चला गया | फिर तो 
वहाँ का रेजा ऐसा चालू हुआ कि उस दिसावर के बंद हो जाने के बाद भी 
वही नास वना रह गया ओर परिवान-वस्र ही कया उस के धारण करने वाले 
शरीर तक के लिये, 'चोला? रूढ़ि हो गया | 

हम ऊपर कह चुके हैं कि अकबर के समय तक इस वद्ध का नाम चोला 
वा चोलना (€ ना“लघुवाची ग्रत्यय) ही था। सूरदास एक पद में कहते हैं--- 

अब हों नाच्यों बहुत गोपाल । 
काम-कोच को पहिरि चोछना , कंठ विषय की माल ॥ 


ऑकि आये छोग पहिले ऊयी कपड़े ही पहिनते थे अतपव क॑यछ उन के 
यहाँ बस्तर मात्र के लिये रुढ़ि द्वो गया था। महीन से महीन बच्ध के लिये कंबछ प्रयुक्त 
होता है यह प्रयोग भी वखा ही है 
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उन के समसामयिक अष्ट-छाप के कबि परसानंददास के एक पद का 

प्रथम चरण है-- * 
पीतांबर को चोलना पहिरावति सेया । 

इसी चोले से दामन का संयोग अकवर ने कर दिया ! आज भी हमारे 
यहाँ एक भुद्दविरा है--चोले दामन का साथ--अर्थात्‌ बहुत मेल । इस सुहा- 
विरे में 'चोला! शब्द, हिंदी का, तथा दासन! फ़ारसी का है, और इस मे अकवर 
ने जिस नये वस्य की अवत्तारणा की थी, उस का इतिहास मरा हुआ है, एवं यह 
( प्रयोग ) निश्चय उसी समय से चला भी है। उस ने भारत के चोल (ऊपरी 
भाग) में फ़ारस के दामन ( निचले भाग ) को मिला कर उस वस्य की कल्पना 
की--मिस अव धेरदार जासा कहते हैं अर्थात्‌ जो चित्र २ मे अंकित है। हमारे 
इस तक का एक प्रवल अग्ाण है। बल्लम-संप्रदाय में आज भी ठाकुर जी को यह 
अकवरी अकार का बच पहनाया जाता है ओर वहाँ इस का नाम चोला-दामनः 
है। सम्राट के समकालीन वल्लभावाय ने अकबर की अनेक सांस्कृतिक बारी- 
कियों को अपनी भगवत्‌-सेवा में स्वान दिया था, जो आज भी विदु-विसग के 
भेद विना उन के संप्रदाय में प्रचलित हैं । उन्ही में से उक्त ब्र भी है । 

किंतु वहाँ के सिवा चोला शब्द अब या तो कोश में मिलता है या 
मुल्ला ( पूर्वी जिलों से ग्रामीण स्त्रियों की लंबी मिरज्ञई ), भोला ( लंबा वस्त्र 
अथवा लंबा बठुआ--अपन लंबेपन के कारण ), मोल माल (ढीला ढाला वद्य), 
भूल ( हाथी का ) आदि रूपों सें' । 

अस्तु 

१६वी शताब्दी के उत्तराद्ध भे प्रस्तुत की गई, आचार्य केशवदास के 
'रसिकग्रिया! की एक चित्रित प्रति के ३२ सचित्र प्रष्ठ बोस्टन-कला-संग्रहालय में 
हैं। इस चित्रावली के चित्रकार हिंदू थे, जो स्वभावत: अपने बस्तों से खूब परि- 
चित थे। अतएव, उन्हों ने नायक-नायिका, दोनों, की वेश-भूषा बड़े ध्यान से, 
खूब व्योरेबार ठीक ठीक अंकित की है। उन में का एक चित्र हम यहाँ उद्धृत 
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उत्ति-चित्रों मे की एक आक्राते 
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अकबर-काऊ का दिंदू-पहलावा और उस कौ परंपरा [ २३४७ 


करते हैं--(चित्र १२)--इस में क्रष्ण का पहनावा अर्थान्‌ , काँडनीदार भोती पर 
चाकदार जामा उस काल का ठेठ-हिंदुआनी वेश है |! अब यदि यह गुप्तकालीन 
पहनावे से मिलाया जाय तो दोनों के सुकुट, चोले ओर काँछती में बहुत कम 
अंतर मिलेगा | मिलेगा केवल उतना ही जितना क्रम-विकास से अनिवाय है; 
सोलहतवीं शताब्दी वाले ऊध्वे वस्ध का दामन कुछ नीचा हो गया है । किंतु उस 
की, कोना-निकली-हुई, गोल काट गुप्त परिच्छद की अत्यक्ष ओरस संतान है| 
गुप्तन्बोल की यह भार्के की विशेषता इस में ज्यों की त्यों बनी है! 

हाँ, गुभकालीन ऊध्व वस्त से एक बात में इस का विशेष अंतर है कि 
उस के सामने को, गरेवाँ को, बुताम-जैसी किसी बस्तु से बंद कर ने की योजना 
है ओर इस में वग़ल मे बंद हैं। जान पड़ता है कि यह अंतर उस समय का 
है, जब आरंभिक मध्यकाल ( ८-१० शताब्दी ) में भारत की घनिष्टता तिब्बत 
से हुईं। इस बगल में बाँधने की प्रथा को तिब्बत ने चीन से पाया था और 
उस से इसे भारत ने भ्रहण किया! चीनी-तुर्किस्तान, फ़ारस ने भी बगाल्न-बंदी 
की चाल चीन ही से ली है । कितु गुभकालीन गरेवाँ की पद्धति भी हम ने छोड़ 
न दी थी; उस को भी हम ने वना रक्खा था। राणाओं के चित्र ( चित्र ६) मे 
शणा-कुमार कण के बस्च का सामना शुप्रन्‍्परिपादी का है! 

इस चोले ( +- चाकदार ) पर जो कमरवंद वाँधते थे, वह भी यहीं का 
रिवाज था। ईंसची-पूर्व पाँचवी शताब्दी की शैश्नाक मूत्तियों में जो कमरबंद 
बने हैं, जिस अकार उन की डेढ़ गाँठ ज्गाई गई है--अथवा उन के परचर्ती 
ग॒प्तों के कमरबंदों में त्वगाई गई है (चित्र ७, ८, ९ )--अकबर के समय में भी 
ठीक बैसी ही डेढ़ गाँठ लगाई जाती थी ( चित्र २ )--फिए, उस कमरबंद का 
नाम पटका! ( +>पदट्टक ) भी तो भारतीय है | इसी प्रकार शैशुनाक सूत्तियों का 
दुपह्म भी, अकबर के समय तक क्या, अब तक अचलित है। 

पाजामा भी--जिस का जामे का साथ एक प्रकार नित्य है, कोई बाहरी 
चीज़ नहीं । यह भी एतद्ेश-असूतः है। गुप्त सम्नाट भी इसे पहिनते थे-- 
चित्र ७, की आकृति १ तथा चित्र ८ की आकृति ३ मे पाजामे की चूड़ियाँ साफ़ 
दिखाई द रही हैं, चित्र १० में अ्रजता वाला ज्यक्ति भी पद्विने हुए है 
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इस का भारतीय नाम सूधना था, जिसे आज भी बड़े-बूढ़े पाजामे के लिये बतते 
हैं। यह शब्द सृत्र-नद्ध/ शब्द का अपभ्रंश है, जिस का अर्थ है--सूत्र (+-नड़े, 
इच्चारबंद ) से नद्ध, बैवा हुआ ( नड़ा इसी नद्ध से बना है ) | सूर ने भी रास 
के समय, गोपियों का इसे पहिने हुए वर्णन किया है, यथा-- 
बेनी सुभग नितंदनि डोलति मंदगासित्री नाहि। 
सूथनि जघन बॉधि नारादँंद तरनी पर छवि भारि ॥ 
सूरसागर १ 

इस से जान पड़ता है कि फुर्तील कामों के समय ख्लियाँ भी इसे पहिनती 
थी। यह है भी इस योग्य | 

डस समय हिंदू जो लटपटी पाग बाँवते थे, वह भी यहीं की चीज थी। 
उसे भी अकबर ने अपनाया था ओर आगे शाहजहाँ आदि ने उसे कई प्रकार 
परिष्कृत तथा अलंकृत किया था। यह न समझना चाहिए कि अकबर के अनु 
करण पर राजपूतों तथा अन्य हिंदुओं ने उसे बाँधना आर॑स किया था। मुगलों 
मे तो कुलाहदार पग्गड़ का रिवाज था| जिस की इतिश्री हुमायूँ के साथ हो 
गई थीं। 

हमारी यह पगड़ी तो अकबर-काल के आरंभ के कम से कम पचास वरस 
पहले के कुछ ऐसे चित्रों में अंकित है, जिन (चित्रों) पर भारत के बाहर की क्या, 
भारत की ही राजपुत कला अथवा वेषभूषा की कोई छाया तक नहीं । ये 
चित्र उस शैली के हैं जिन का उपयोग जैन-धर्मग्थों अथवा गुजरात के वैष्णव 
वा झूँगारिक अंथों से हुआ है । इस शैली की पर-सीमा १३-१४ वीं शताब्दी 
अपर-सीमा १६ वीं शताब्दी है। १६ वीं शताब्दी के साथ ही यह शैली निःशेष 
हो जाती है | 

वेख की जिस लंबी घज्जी से पगढ़ी बनाई जाती है, उसे चीरा कहते हैं ! 
यह सम्कृत चीर! शब्द से व्युत्पन्न है चीरना इसी का हिंदी नाम-यातु है, 
कि एज 
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अकवर-काल कर हिंदू-पहनावा ओर उस की परंपरा [२१३५९ 


लाक्षशिक प्रयोग हैं | अस्तु । इस चीरे से निर्मित प्राग के क्रम-विकास पर 
अधिक विचार हम फिर करेंगे | 

यहाँ का जूता उस प्रकार का होता था, जैसा बीबर के चित्र में है | 
इस की फुँदनदार ऊँची चोंच, उस की वंशावली कात्यायन श्रौत सूत्र ( २२। 
४।२१ ) में उल्लिखित जूतों से मिला देती है। अकबर कालीन सभी हिंदू ऐसे 
ही जोड़े पहिनते थे; हिंदुत्व का चित्रों में यह निश्चित अ्रमाण है। मुगलई जूते 
इन से भिन्न होते थे, जैसे चित्र २ मे अथवा अन्य मुगल वादशाहों और 
उमराबों के पैरों में पाये जाते है ओर जिन्हे आज भी जहाँगीर की युवराजावखा 
के नाम पर सलीमशाही कहते हैं । 


शिल्य-लेखों में ग्राम-संबंधी संख्यायें 
तथा भूमि का माप 


[ लेखक --डाक्टर प्राणनाथ, विद्यार्लकार, पी-एच्‌०डी० (वियना), डी० एसु-सीं० (लद॒न) ] 


ह्युआँच्यांग की परिधि-विषयक संख्याओं की समस्या पर प्रकाश डालते 
हुए हम इस परिणास पर पहुँचे थे' कि भारतबर्ष पाँच खंडों ओर चोरासी 
देशों में बैँटा था। अत्येक देश का क्षेत्रफल, जो कि जंगलों को साफ़ कर बस्ती 
तथा खेती बारी के काम में ज्ञाया गया था, सापा जा चुका था। अब हम इस 
बात का पता लगाने का यत्न करेंगे कि देशों के अंदर माप का कास कहाँ तक 
पहुँच चुका था । 


0] 


ज़मीनों का माप तथा गणना-विभाग 

कोटल्य ने अपने अर्थ-शास््र में जमीनों के माप तथा अन्य बातों की 
गणना के संबंध में लिखा है कि :--- 

'समाहर्ता (राज्यस्व एकत्रित करनेवाला) जनपद को चार भाणों में बिसक्त 
कर. ज्ये'्ठ, मध्यम, कनिपठ आदि के भेद से भ्रामात्र! ( गाँवों की कुल संख्या ) 
'परिहारकः ( राज्य कर से सबंधामुक्त ) आयुधीयः? ( सैनिकों को आवश्यकता- 
चुसार देनेवाला ), 'धान्य,? पशु, 'हिरण्य, 'कुप्प! (ज्ञांगलिक-द्रब्य ), (बैगार), 
'विष्टि' आदि कर में देने वाला--इत्यादि के अनुसार इतने इतने भाम हैं यह 
निबंध-पुस्तक ( रजिस्टर ) में दज करे | 





देखो, “हिहुस्तानी', भाग ३ अंक ३ । 
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शिला-छैखों में आम-संबधी संख्यायें तथा भूमि का मा [ २४१ 


पॉच आराम से दस आस तक का प्रबंध “गोप! नामक राज्य कमचारी 
करे । सीमा के अनुसार ग्राम्ों का कुल योग--झुता हुआ, बेजुता हुआ, खाली 
पड़ा, चावल का खेत, वाग़, तरकारी का खेत, बग़ीचा, जंगल, मकान, मंदिर, 
चैत्य, तालाब, श्मशान, सत्र ( दलदुल भाड़ आदि या वह खान जहाँ भोजन 
दान में मिले या यज्ञस्थान ), प्रपा ( प्याऊ ), तीथे, चरागाह, मार्ग आदि के 
अनुसार खेतों का कुल योग; आमो की सीम[ तथा खेतो के बिफ्य में यह लिखा 
जाय कि उन की अपनी अपनी हद क्या है कितने में अरण्य तथा मांगे हैं 
कौन सी जमीन खरीदी गई है या गन से मिल्ली है किस को किस ढंग की 
राजकीय सहायता मिली है और कोन सी जमीन राज्य-कर से मुक्त है । 
मकानों के विषय मे निबंध-पुस्तक में लिखा जाय कि कोस सा मकान राज्य- 
कर देता है ओर कोन सा मकान नहीं | ओर साथ ही स्पष्टरूप से यह प्रकट 
किया जाय कि अमुक गाँव में इतने चारों बर्णा के लोग हैं; किसान, ग्वाले, 
बनिये, कारीगर, मेहनती, मजदूर तथा दास इतने हैं; दो पेर वाले जानवरों 
तथा चौपायों की संख्या इतनी है; ओर हिरण्य, वेगार, चुंगी या शुल्क तथा 
जुर्माना इन इन गाँवों से इतना इतना मिलता हैं; किन किन ख्ियों तथा 
पुरुषों को कोन कौन सी विद्या आती है; उन में वालक, वृद्ध, कितने हैं; उत् 
का काम, पेशा, आमदनी तथा रूच कितना है इत्यादि बातों का परिगणन 
करते हुए 'झ्वानिकः जनपद के चौथ साग का प्रबंध करे । अदेश” लोग “गोपः 
तथा खानिकः के कामों का निरीक्षण करें ओर “बलि (धर्मविषयक कर) 
नामक कर को एकत्रित करें /?* 


*सप्माइतों चतुर्धों जनपद विभज्य स्येष्मध्यमकनिष्टविभागैन ग्रासार्म परि- 
हारकसायुधीय॑ धान्यपशुहिरण्यकुप्पविष्टिकरप्रत्तिकरमेतावदिति निव्रंधयेत्‌ । 

तत्यदिष्ट: पंचग्रासीदशग्गार्मी वा योपरिचन्तयेत्‌ । 

सीमायरोघेन ग्रामार्य कृष्टाकृष्टस्थलकेदारारामपण्डवाट्वनवास्तुचेलदेवयुहसेतु- 
थी वातनतातात।ण्यस्थानविवीतपथि संख्यानेन क्षेत्राग्र, तेन सीमा क्षेत्राणां थ सयरदा- 
रफ्प्पणि कारयेत्‌ 
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यहाँ पर ही बस न कर कौटल्य ने माप, राज्यन्कर तथा गणना संबंधी 
कामों मे शिथिल्रता था बेईमानी न हो इस के लिये खुफ़िया लोगों को नियुक्त 
करना उचित सममा। वह कहता है कि 'समाहता खुफिया लोगों को गृहस्थ 
के भेष ( ग्ूहपतिक व्यंजन ) में भिन्न मिन्न गाँवों मे यह जानने के लिये भरें 
कि किन किन गाँवों में खेतों, मकानों तथा लोगों की क्‍या स्थिति है ! वह 
खेतों के परिमाण तथा उपज का, मकानों की आय तथा परिद्यार ( राज्य-कर 
से छुटकारा ) का और लोगों की जात ( वे ) तथा काम का पता लगाएँ 
ओर उन की कुल संख्या के साथ साथ उन की आमदनी तथा खर्चे का पता 
लेबें | गाँव से कौन आया और कोन गया, उस के आने जाने का क्‍या कारण 
है, कौन त्थी-पुरुष बुरा काम करते हैं और दुश्मनों ने कहाँ कहाँ पर अपना 
खुफिया रख छोड़ा है इत्यादि बातों का भी साथ ही मे वह लोग ज्ञान प्राप्त 
करते रहें ॥!* 

ऊपर लिखे दो उद्धरणों से यही स्पष्ट है कि ज़मीन का माप आवश्यक 
सममभा गया था। कहाँ तक वह काम में लाया जाता था इस के लिये क्‍या 
प्रमाण ? इस सें संदेह नहीं कि यदि मेंगस्थनीज् की बात सच मानी जाय तो 
“उत्पत्ति तथा मृत्यु की गणना का काम तो होता था । उस के अनुसार चंद्रगुप्त 
के राज्य में अध्यक्षों के तृतीय वर्ग में वह शज्यकर्मचारी थे जो कि उत्पत्ति 
तथा सृत्यु के विषय में यह पता चलाते थे कि ऐसा कब तथा कैसे हुआ । उन 


सृहाणांच करदाकरदसंब्यानेन | 

तेषु चैतावल्चातुवण्य सेताब॑त; कर्षकगोरक्षकवेदेहककारुकमंकर दालाइचैतावश्ष 
डिपद्चतुणदमिद व हिरण्यविष्टिशुल्कद॒ण्ड सम्नुत्तिततीति । कौडिलीयम अर्थशास्त्रम्‌ 
( मेसूर संस्करण १९१९ ) पृष्ठ ३४३-३४२, 

*समाहत्‌ प्रदिशश्ष गृहपतिक बध्यंजना येघु गरमेषु प्रणिहितास्तेश आमाणां 
क्षेत्रयृहकुछार विद्यु: । मानसंजाताम्यां क्षेत्राणि भोगपरिहाराभ्यां गुहाणि वण्णकर्म- 
भय कुछानि च । तेपां जंघाग्सायवब्ययौ च॑ चियु:। प्रस्थितागतानां च प्रवाग्बास 

7. पाव ख्तीपुश्षा्ा चारप्रचार ल क्यथि पूर्व यंच एड १४२ 


शिला-लेखीं में आम-संवधी संख्यायें तथा भूमि का माष [ २४३ 


का मुख्य उद्देश राज्य-कर लगाने के सिवाय यह भी था कि राज्य को पता रहे 
कि अमीरों गरीबों मे उत्पन्ति तथा सृत्यु की क्‍या स्थिति है १९ 

मैगस्थनीज के साथ साथ ओर कोन कोन से लेखक हैं, जिन्‍्हों ने इस 
विषय पर लिखा है, इस के लिये बहुत सा अन्वेषण आवश्यक है। शिलालेखों 
में इस का कुछ तो वर्णन अवश्य ही मिलना चाहिए। जमोनों का खरीदना 
बेचना, लेना-देना, तथा पिता के मरने पर लड़कों का आपस में बाँटना बिना 
नाप जोख के हो नहीं सकता । राज्य-कर लग नहीं सकता, यदि खेतों के 
डुकड़ों का हिसाब पटवारी के पास न हो | बँटाई के जमाने में तो इस का 
महत्त्व और भी अधिक बढ़ जाता है। सारंश थह है कि जमीनों के माप के 
विषय में यदि कोई स्थान है, जो कि सामग्री से भरपूर हो, वह शित्ला-जेख ही 
हो सकते है । 

029» .॥ 


शिला-लेखों में संख्यायें 

सरकार की ओर से जो शिला-रेख प्रकाशित हुए हैं उन में से दक्खिन 
भारत के ऐसे बहुत से शिला-लेख हैं जिन में देशों तथा गाँवों के साथ कुछ 
संख्यायें जुड़ी हैं । यह संख्यायें बहुत सालों से पत्थर की लकीर बन गई हैं । 
इन की उलभन को बहुतों ने सुलमाना चाहा परंतु पूरी तरह से यह किसी से 
न सुलझी ! यहाँ तक कि सर रामकृष्ण मंडारकर ने भी बांबे गज़ेटियर में इन 
को ज्यों का त्यों पड़ा रहने दिया | 

शिला-जैखों की संख्याओं के नमूने देखने हों तो दक्खिन भारत को ही 
लीजिये | उन में किसुकाड़ को सत्तर,* तोड़गरे को साठ,* मासवाड़ि को एक 


रश्लीयुत नरेंद्रनाथ छो की पुस्तक 'स्टडीज़ इन एँशंट हिंदू पॉलिटी' सें उद्धत | 
'सेगस्थनीजु,” तृतीय पुस्तक, अंश ३२ । लॉ साहब की पुस्तक फे एछ १३०६-१६ 
भी देखिए 

*शएपीआफिया इंडिका -भाय $६४-् हर परू० २५६ टिप्पणी । 

बे क्छी माग १५ संख्या ६ पू० ७९ 
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सी चालीस, ' सागर को तीन सौ,' करटिकल्लु को ऐड़ड्रोर के दो हज़ार में 
तीस सो,* नोल॑वाड़ि को बत्तीस हज़ार," कंगाल को पाँच सौ, हगड़िटगे 
अप के रू पा 9 पु ० .] ने दे वि कर 

को तीन सा, * कुक्कुनूर को तीस,* बाल्नकुद को तीन सो," एल्लांबि को बीस, 
कंदूर तथा संव्लिंगे को एक एक हज़ार, ' ' बनवास को वारह हज़ार, ' * वेल्बोला 
या बेलुबाल को तीन हज़ार,'* हुलिगेले को भी तीम हजार,'* पत्ासिगे 
को बारह हजार,** कूंडि को तीन हज़ार, * पानुंगल्लू को पाँच सो, १६ निये- 


हक 


वोल को सत्तर,** कुंदबुर को तीस,** संख्याओं से सूचित किया है। संपूर्ण 


श्यूपीशफिया इंडिका--भाग १५--संख्या ६ पू० ७० | 
पबही भाग १२ संख्या ३२ धू० २७२-३ | 
उैश्ही भाय १२ संख्या ३४७ घ्ृू० ३४३ । 
१वढह्दी भाग १६ संख्या ७ ए० २८ ) 
*बही भाग १६ संख्या ७ पृ० २८ | 
१ बडी भाग॑ १२ संख्या ३७ पू० ३०७ । 
*बही भाग १६ संख्या ८ पू० ३७ | 
“बही भाग १६ संख्या ८ ७ ६७ । 
वहां भार १६ सँझया ६० घू० ७२ । 

* "वही भाग १६ संख्या ९ पु७ ७९ | 

१*$ हो भार १६ संख्या ५ गृ७ ५९ । 

हज वही भाग १६ संख्या ६ अ७ प्रु० ५६ ! 

१3 ही भाग १६ संख्या ५ पृ८ इ७ [| 

१9 वही भाग १६ संख्या ५ घृू७ ७७ | 

चाही भाग १६ संख्या १ बृु० ३। 

१ ईचही साय १३ संख्या $ पू७ २०८ । 

3 बह भाग १४ संख्या ३२ छू० २९० | 

! वही साग १२ सख्या ३२ प्ृ० २०८ 


शिला-लेखों में ग्राम-सबथी संख्याये तथा भूमि का माप [ २४७ 


दम्खिन की साथ सप्ततक्ते दक्तिणापथे साढ़े सात लाख बाला वम्खिन का 
नाम दिया है।* हे 

स्वाभाविक है कि प्रश्त उठे कि इन संख्याओं का क्‍या तात्य है ? भूमि 
के दान के संबंध मे इन का क्‍या महत्त्व है ? किस उहृश्य को यह पूरा कर रही 
हैं? क्या यह भारतीयों की अत्युक्ति का नमूना हैं ? या क्विस्से कहानियों की 
तरह यह कल्पनात्मक हैं ? डाक्टर फ़्लीद का विचार है कि “यह वात भ्रमपूर्ा 
है--इस का प्रार॑भ डाक्टर बनेल करते है ( देखो उन की “साउथ इंडियन 
पलियोग्राफीः, हितीय संस्करण, ४० ६७, एक को छोड़ कर अंतिम वाक्य ) 
--कि आमों तथा देशों के साथ जो संख्यायें हे बह लगान की राशि को सूचित 
करती है। निस्संदेह ऐसे विचार के लिये अरमाण यह हो सकता है कि मैसूर 
में २० हज़ार गाँव ओर बंबई प्रांत मे ४७ हज़ार गाँव आज तक भी नहीं 
पाये जाते । “ ““' ”' “परंतु ऐसे वाक्यों की कमी भी नहीं है जो कि इस 
ढंग की संख्याओं को देते हैं चाहे वह संख्यायें असली हों, अत्युक्तिपूर्ण हों 
या लोक-प्रथा से चली आई हों । यह संख्याये नगरों, पुरों तथा गाँवां के 
संबंध मे हैं| रृशंत-खरूप एड्मोण शिला-लेख मे जो कि ईसा के ६३४-५ साज्ष 
बाद का है निश्ानबे हजार गाँव वाले महाराष्ट्र, ( इंडियन एंटिकरेसी, भाग 
८, प्र० २४४ ) शिलाहार के १०२६ तथा १०९५ के शिला-लेखों में कोंकण के 
एक भू-प्रदेश को चोदह सो गाँव वाला ( पूर्व अंथ, भाग ५, प्रु० २८०, तथा 
भाग ९, प्रू० ३८ ); खान देश सें पादनपर के १२२२ इंस्वी के शिल-लेख में 
सोलह सो गाँवों का देश ( एपीमाफ़िया इंडिका, भाग १, प्ृ० १४५ ); और 
वेग़ु भाम संबंधी भू प्रदेश के साथ सत्तर संख्या की व्याख्या स्पष्ट रूप में 
सचर गाँवों का भू-अदेश ( जनल--वांबे जांच रायल एशियाटिक सोसायटी 
भाग १० प्रृ० २०२ )-ऐसा पाया जाता है। बड़ी वढ़ी संख्याओं के हृष्ांत-- 
नोलंबबाड़ि बत्तीस हज़ार वेज्लात ज़िले मे; काबड़ि द्वीप सवा लाख, जो कि 
कोंकण का उत्तरीय भाग था; साढ़े सात लाख का देश जो कि राष्ट्रकूटों तथा 


| 


* थबाचे गजेटियर', साग १, संड २ पए० ३४१, टिप्पणी २! 
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उन के बाद चालुक्यों के राज्य को सूचित करता था--हैं । यही बड़ो संख्यायें 
अत्युक्ति की अंतिम सीमा है। इन का आधार या तो लोक-था या किस्से 
कहानियाँ हा सकती हैं। परंतु ऐसी ऐसी छोटी संख्याओं को व्यर्थ समक कर 
फेक देने में कुछ भी अर्थ-सिद्ध नहीं हो सकता है। जैसे कि कॉंकण चोदह सो 
और नो सौ!, पानुंगल पाँच सो? तथा-वेशबोल तीन सौ”--खास कर ऐसी 
हालत में जब कि हम यह पूरी तरह से जान जायें कि किस प्रकार से कूंडी 
तीन हजार, करहाट चार हज़ार, टोलगले छः हज़ार, यल्लसिंग बारह हज़ार 
और वनवासि बारह हजार आदि छोटी संख्याये संमिलित हैं। देशों को दस, 
बीस, सो, हजार गाँवों में विभक्त कर शासन करने का मानव ध्म-शास्त्र 3, 
११३ तथा ११७ में उछ्लेख' मिलता है ।”* 


[ ३ ] 


ग्राम का तात्पर्य 
ऊपर लिख हुए उद्धरण से वो यह प्रतीत होता है कि डाक्टर फ़ल्लीद को 
छोटी छोटी संख्याओं की सचाई में कुछ भी संदेह नहीं है । परंतु बड़ी संख्याओं 
१रष्टस्थ संग्रहे नित्य विधानसिद्माचरेत्‌ ! 
सुसंगृहीत राष्ट्री हि. पाथित्र; झुखमेघते ॥ 
दुयो/्याणां प॑चानां मंच्ये गुल्ममधिष्ठितम । 
तथा आम झतावां च कुयाद्राप्टस्थ संग्रहम ॥ 
ग्रामस्याणिपरतिं कृर्यादशग्रासमपतिं.. तथा | 
विंशतीश शरत्तेशंत्र सहस्रपति मेव च।॥ 
ग्राम दोषान्समुत्पन्नान्शसिकः शतक; स्वयस्‌ । 
इसिद्आस दर्ेशाय दशेशों विशतीशिनम॥ 
विंशतीशस्तु तध््सवं शतेश्ञाय निवेदयेत ॥ 
शंसेदूभाम शतेशस्तु सहस्रपतये स्वयम ॥॥ 
मजुस्दति | अध्याय ७ | 
*बबि समेटिबर' जिछद्‌ ), भाग २ प्ृ० २९८, नोट २ 
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को वह अत्युक्तियू्ण या किस्से कहानियों की तरह परपरा से चली आती 
हुई कूठो मानते हैं। पर॑तु जहाँ तक मेरा विचार है--मैं उन को या तो झूठ ही 
या सर्वथा सच मानने के लिये तेयार हूँ । चाहे वह बड़ी हों और चाहे वह छोटी 
हो ! इस -में संदेह भी नहीं है कि झिसी सी एक परिणाम पर पहुँचने से पहिले में 
डल को कसौटी पर पूरी तरह कसना उचित समम्त्ता हूँ | प्रश्न तो यह है कि 
संख्याओं के साथ आने बाले आम 'क्षिति! आदि शब्दों के अर्थ क्या है ? 
आंग्ल भाषा में गाँव, कस्बा या शहर का, विलेज! 'दाउन! 'सिटी! शब्दों के 
द्वारा अनुवाद किया गया है | 

इंग्लैंड मे प्रज्ञापनोपांग! नामक जैन ग्रंथ का कैटशॉग अर्धात्‌ वैज्ञानिक 
रीति से सूचीपत्र तैयार करते समय उस की टीका में ग्राम शब्द का 'रिया- 
सत' था भमोज़ा' अर्थ देख कर मुझ को अचंभा हुआ | वहाँ यह लिखा था कि 
ग्राम उस को कहते हैं जो कि अठारह प्रकार के राज्यकरों को दे।' इस के 
बाद मै ने बहुत से संस्कृत-कोप देखे परंतु कुछ भी सफलता न हुई। इस से 
मुझ को कुछ भी असंतोष न हुआ क्योंकि साथारणतया संस्कृत के सभी कोष 
साहित्य पढ़ने वालों की सुगमता के लिये साहित्य मे विद्वान्‌ पंडितों द्वारा संक- 
लित किये गए हैं । लगान के बहीखातों में किन किन शब्दों का किन किन 
अर्थों में प्रयोग है इस पर उन्हों ने ध्यान नही दिया। कोटलीय अर्थ-शात्र तक 
से तो उन्हों में शब्दों का संग्रह न किया। सत्र” शब्द का अर्थ वज्ञः था क्षित्र! 
अथे तो मिल जायगा परंतु कँटीला, मरंकड़, दलदल आदि अर्थ कदाचित्‌ 
ही किसी कोष ने दिया हो । अधिक दूर क्‍यों जायें?! डाक्टर शाम शाख्नरी 
अपने कौटल्य अर्थ-शासत्र के अनुवाद में सेतु” जैसे साधारण शब्द की उलमकन 

१--* “महाविदेदेसु चक्वद्टिखंयावारेसु वासुदेव्संधावारेसु बलवेवर्खणादारेसु 
मंडलियखंथावारेसु सहामंडलियखंधावारेसु धामणिवेसेसु गयरनिवेसेसु णियमणिवेसेसु '" 
(टीकाई--महाविदेहेछु, किंतु चक्रवत्ति-स्कंघायारेघु-' ''आमणिवेसेसु इत्यादि, गसति 
बुद्ध्यादीन्‌ गुणान्‌ इति ग्राः, यदि वा गम्यः शास्रत्रसिद्धावामष्टावशकराणासित्ति 
ग्राम श्री 5 पत्र धई मांगें ३ ) 


श्ड्रद ; ईिंदुस्तानी 


न सुल्षका सके। सब कोषों के होते हुए भी आज से आठ खाल पहिले लेखक 
ने जो कोटल्य अथ॑-शात्य का हिंदी अनुवाद किया उस में लगभग २०० से ऊपर 
श्रुटियाँ हो गई ओर पंडित उदयबीर शास्त्री ने इन च्रुटियों की संख्या अपने 
अनुवाद में ००० से भी ऊपर पहुँचा दी। श्रीयुत मेयर का जमेन अमुवाद भी 
कहीं कहीं पर गते मे पड़ गया। यद्यापि सब से अधिक चुटि-रहित यही अनु- 
बाद हैं। सारांश यह है कि संस्कृत-कोपों का शब्दन्संग्रह चहुत ही परिमित्त- 
क्षेत्र से हुआ है। इसी से यह सब कठिनाइयाँ पैदा हो गई हैं। अभिधान- 
राजेंद्र” एक जैन कोष है जिस में भिन्न मिन्न शब्दों के भिन्न भिन्न अर्थ दिए है | 

विजुयी समुश्गुप्त आदि शुप्तों के युग में और कदाचित कुछ सदियाँ 
उन से पूब आम! सरकारी लगान संबंबी काग्रज़ों मे 'रियासतः के अर्थ में और 
साधारण व्यवहार में बस्ती के लिये प्रयुक्त होता था । इस के भिन्न मिन्न अर्थो 
के संबंध से विवाद भी था। वह इस वात पर तो सहमत थे कि ग्राम! रियासत 
के अथ में आता है चाहे उस रियासत में जंगल हो, चाहे परती या ज्जुती ज़मीन 
हो उस का परिमाण क्या है इस पर वह सहमत न थे । 

अज्ञापनोपांग' के टीका-लेखक के सदृश अभिषान राजेंद्र! के संकलयिता 
ने भी आम! शब्द की व्याख्या करते हुए यह लिखा है कि आम” शब्द उस 
रियासत के लिये भी आता है जो कि अठारह प्रकार के सरकारी कर दे | भारत 
में चहुत पुराने जमाने से आम? शब्द का व्यवद्यार भिन्न भिन्न दस अथों' मे 
होता था जो कि इस अकार है*-- 

(१ ) गठएँ ( गाव: ) 

(२) घास ( तृणानि ) 


गाम--आमस--ै० सम्यो गमनीयोउट्टादशानां शास्त्रे असिद्धानां कराणा 
इतिव्युस्पत््या, असते था डुध्यादीन्‌ गुणानिति व्युस्पत्या वा प्रषोदरादित्यान्‌ निरुक्त- 
विधिना झाम ग्राज्ुयेस प्रश्न ३ आख द्वार भा जा करक- 


क्र है 
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(३ ) हद ( सीमा ) 

(9) आमोद-अमोदु के लिये बगगीचा € आयम ) 
(५) कछुआँ ( उदपान ) 

(६ ) नोकर चाकर ( चेट ( ) 

(७) वाड़ा ( वहिः ) 

(८ ) मंदिर ( देवकुल ) 


(९ ) रियासत ( अवग्नह ) जे 
( १० ) खासी ( अधिपति ) 


भावों तथाई सीमा आरासमुदपाणचेटरूपाणि । 
वाहीयवागर्मवरजुग्गहतत्तोी ये आहिपदी ॥ 
परिस्थूरमपि परआाममपि चरितुं मजन्ति, तत; किसेय॑ स्रोप्येकएव ग्सो भवतु 
अपिचैव ब्रुत्र॒तो भूयसामपि परत्परमतिद्वीय्सा आमाणामेकग्रामस्वेच असज्जति, न 
चैतदुपपन्नम्‌ तस्मानतावान्‌ ग्राम: किंतु यत्‌ यावन्सात्र क्षेत्र तृणहारककाप्टहारकादअ+ 
सूप उत्थिते तृणायर्थ गताः सन्तः सूर्यअस्तमय॒ति वृष्यदिभारक॑ बद्ध्चा पुनरायान्ति, 
एतायत्‌ क्षेत्ने ग्राम: । 
पर सामंपरि वर्य॑तिहु, शुद्धतरो भगति जा स सीमातु । 
उच्जाण अवत्ता वा, उकीलरूंत्ा सुद्धपरों ॥ 
झुद्धतरो नेगमों समति--यद्यरि गया गोचरक्षेत्रारासबतरंसूभागं वृणकाप्ठ- 
हारका ब्रज न्ति, तथापि ते कराचित्‌ परस-सानमपि इज॑तति तस्मान्नेताबान्ईस उप- 
पद्मते । अहँ बवीसि--यावत्‌ वा आत्मीया सीमा एतावान्‌ आमः । ततीपि चिशुद्धतर: 
प्राहमेव । अतिप्रचुरं क्षेत्र दराम इत्ययोचद, किंतु यायत्‌ सस्पेव इामस्प संज्णी कपः 
वावद्धामइति । तवोषि विदश्युद्धतरों अते--उच्चानमारामस्दादद्‌ ग्राम इति भप्यते 
विह्युद्तस: प्रतिभणति---एठदपि मूयस्तर॑ क्षेत्र न शामर्सज्ञान॑ ल-घुमहति लहं भजामि 
यावदुदपान तस्पेव शामस्य सँ्वंधी कूप: सावदूआम इति । ततोडपि विद्चुद्धतरो श्रते-- 
इद्सप्यतिय्र मृत क्षेत्र, जतो यावघ्क्षेत्र जव्यक्तानि चेटरूपाणि स्समाणानि गव्छल्ति 
तावदआम: । ततोडपि विश्वुद्धतर: अतिवक्तित एुतदप्यनिरिक्ततपरा न समीचीनमाम्ाति, 
छतो यार्व॑र्त नर्बासो उस्हीरतों पिघित प्रयान्ति साधान्‌ ग्राम दृति 


श्ण्छ इिंदुस्तानी 


ऊपर लिखे अर्थों' की व्याख्या अभिषानराजेंद्र में बहुत उत्तम रूप 
से की गई है। दृष्टान-्वरूप पहिले अर्थ गो को ही लीजिये। बहुत से विद्यानों 
( मैगमा: ) का मत था कि गाँव! उस एक भूभांग का नाम हैं जहाँ तक कि गउएँ 
चरने को जाती हैं। इस पर बिशुद्ध मैगमों का कहना है कि गउएँ तो दूसरों के 
गाँवों भे भी घास चरती हैं तो क्‍या वह भी एक गाँव समझा जाय ? इस से तो 
दूर दूर बसे गाँव भी एक गाँव वन जायेँ । इसलिए यह तो ठीक नहीं है । 
जितनी ज़मीन को पार कर लकड़हारे सबरे उठ कर लकड़ी काटने के लिये जाते 
हैं और शाम को लोटते है उस सारी जमीन का नाम गाँव है। विशुद्ध नेगम 
कहता है कि यह भी ठीक नहीं है| क्योंकि कभी कभी वह भी दूसरे गाँव की 
सीमाओं में चले जाते हैं। हमारी समझ भे तो अपनी सीसा जितने में हो वही 
ग्राम है। इस पर चिझुद्धतर नेगम का कहना है कि यह भी ठीक नहीं है। हम 
तो अति पचुर क्षेत्र को गाँव समभते है । जहाँ तक जिस गाँव के कुएँ हो वहाँ 
तक गाँव है। इस पर दूसरा विशुद्धतम ऋदता है कि कुएँ, आराम, चाग़-बगीचे 
आदि जहाँ तक हों वहाँ तक गाँव है। इस में दोष यह है कि यदि इस से भी 
ज्यादा जमीन हो तो वह गाँव नहीं कहल्मा सकता । जहाँ तक प्याऊ ओर उस 
गाँव से संबंध रखने वाला कुआँ हो वहाँ तक सब गाँव हैं ।'' “इस ढंग के 
विचित्र विचित्र विचारों को तिरस्क्ृत कर सब से बिशुद्ध मैगम के अनुसार जो 
जमीन जहाँ तक वाड़े से घिरी हुई हो वहाँ तक एक गाँव हुआ । गाथा का 
आठवाँ, नवाँ तथा दसवाँ अथे 'संग्रहनय! ऋजुसूत्रनय” तथा 'शब्दनय' के 
अनुसार बहुत स्पष्ट हा जाता है ।* 


एच विसुद्धनिगमस्स वे परिक्फेव परिवुसो गासों | 
घतद्वासस्स वि एवं, संगह जहि गामसमवाओं 
पर्व विचिब्रासिप्रायार्णा पूनेगसानां सर्र अपि प्रतिफत्ति व्युपोष्य सर्व जिश्युद्ध- 
नगस-न प्रस्य बावान्‌ वृतिपरिक्षेपपरिद्ृतों मूभावस्तावान्‌ ग्राम उच्चते”'(असिवान- 
राजेंद्र, दाष्दु--आम या गामा घ्रृ० ८६७-७) | 
पंडित बीकर्फठ श्लास्ती ने प्रो कि मद्रास में इतिहास तथा 
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(१) संग्रहनय--इस के अलुसार ग्राम का अर्थ देवकुछ, सभा, गो 
य्॒ प्रपा ( प्याऊ ) है। 
(२) ऋजुसूत्ननय--इस के अनुसार आम किसी एक व्यक्ति की संपत्ति 
हु को सूचित करता है। संपत्ति के लिये वहाँ वास्तुः 
शब्द्‌ लिखा है जो आंग्लभाणा में 'इस्टेट! से सूचित 
किया जाता है। | 
(३) शब्दूनय--इस के अनुसार आम? शब्द बहुधा स्वामी? या अधि- 
पति! या जमींदार” के लिये आता है। 
इसी प्रकार कामिकागस, कारणागम तथा मयमत में जो प्राम शब्द 
का लक्षण दिया है वह भी ध्यान देने के योग्य है।' कामिकागम के अनुसार 
थाम! उस का नाम है जिस का जाह्मण या अन्य जाति के लोग उपभोग करे। 
जहाँ एक ग्रामणी अपने नोकरों चाकरों के साथ रहता हो उस को 'कुटिकः 
नाम से पुकारते हैं क्योंकि उस का उपभोग करने वाला एक व्यक्ति होता है। 
विद्वान ब्राक्षण को ऐसा दान करना चाहिए। यह सब से उत्तम दान समकझा 
जाता है। इत्यादि । 
बैदिक तथा उपनिषत्काल में भी ग्राम! का यह अर्थ प्रचल्षित था| 
इृष्ठांत-स्वरूप बोधायन-धर्म-सूत्र में एक स्थान पर ग्राम का अथ टीकाकार ने 
को ऊपर छिखे तीन ( संग्रह, ऋु तथा शब्द ) नयों के द्वारा पृष्ट किया है। देखो 
( 'जनेछ अबू ओरियन्टल रिसिच', सत्रास, भाग ४ । छेख “प्राम--एच्‌ एकज़ासिनेशन 
अबू ए न्यु इन्टरग्रिटेशन'” पृष्ठ २३८-२१९ ) लेख समालोचनात्मक है | इस केख 
का उत्तर लिखा जा रहा है ! ग्रसज्षता की बात होगी, यदि हिंदी लेखक इस प्रश्न 
पर विचार करें | हम को भी सचाई तक पहुँचने में खुशमता हो जायगी | पंडित 
नीलकंठ शास्त्री को हसारा अनेक हार्दिक धन्यवाद । 
शविग्नेरधान्यब णेंवां भोग्यो ग्राम उदाहतः । 
एंकों मरामणिकों यन्न सभृत्य परिचारत:ः + 
एय तु ॥ 


र५धर इिंदुस्तानी 


'बास्तुः किया है। कौटल्य के अजुसार “वास्तु” उस रियासत का नाम है जो कि 
भूमि या बात या घर या कुआँ के रूप में हो ।' ह्लांदोग्योपनिष्द में रेक बह्म 
ज्ञानी की गाया में एक-विजन देश को आम? कहा है।'* अथवके वेद की संग्रासा: 
समितयः कद़ाचित्‌ रियासत वालों की सभा से संबंध रखता हो +* जंगली 
रियासतों को बहुत संभव है कि अरण्य” कहते हों ।* क्‍योंकि बहुत जगहों में 
ग्राम तथा अरूय साथ साथ आते हैं। 





प्रगुक्तगुणयु क्ाय वेदार्थ निषुणायच | 

कुयोत्तज्ज्ञाननिधये दान॑ स्यादुत्तमोत्तमम्‌ । 

एकभोगम्रिति ख्यातं भ्रणस्त सतिदु भस्‌ ॥ कारणागम ॥ 

अन्यद्शकानां चेद्दानं दशमूसुरन्तमेकादि | 

एककुटम्बिसमे्त कुटिक॑ स्या (त्त) देकभोगसिति कथितस्‌ ॥ मथमत ६ 

( डद्घुत, देखो, एपीग्राफूका इंडिका भाग 4५, संख्या ५, घु० ५५ ) 

१जिर्मत्य आमांते आमसीमाते वाउचवतिष्ठेत सत्र कुटीं मर्द वा करोति कृत॑ था 
प्रविशति | 

(टीका) ग्रासांदों चास्तुसीमा, इतर; क्षेत्रसीमा, कुदी एकस्थूर्ण वेइमस | 

मठो बहुस्थृण: । बोधायन-घम्तंसूत्र, ३, ३, सूच १३, ४० ३०० । 

सामंत अत्यया वास्तु चिवादा:। शूहं क्षेत्र आरमसेतुबंधस्तताकमाधारों वा 
वास्तु: । ( कौव्ल्य-अर्थशासत्र, घ्ु० १६६ ) | 

शो धस्ताचछक्रटस्य पामान॑ कष्माणं उपोपविवेक्ष'""*"( शंकराचार्य कृत 
थीका *“इच्युक्त; क्षत्ता अन्विष्य ते विजनेदेशे' "' '"“अयंच ग्राम: यस्मिन्नासे 7 
( छांदरोग्योपनिषत्‌ अध्याय 9, खंड ३-२, मंत्र ८ तथा ४ )। 

भ्ये संगरामा: समितयस्तेषु चारु चदरमतें ( अथववेद, ३२, १, ५६ ) | रियासत 
था इछाछ्ते वाले के लिये 'आमणी' शब्द कदाचित्‌ प्रयुक्त होता था। देखों--आमण्य 
गृहान्‌ परेत्य ( शतपथ, ३, १, ६ ); आमण्यों यरूद्दे ( मेश्रेयसंहिता, आग २, ६, ५३ 
भाग ३, ३, ८ )। सिंधुकूलाशरिता ये चर आमणीया महाबछा: ६ सहाभारत । सभा- 
पर्व ३४ ) 

3्यदग्रामे यद्रण्वे यर्दिडिये ( अथवंधेद, ५, २०, १७ देखो 


शिला-्छेखों में आम-संबधी संख्यायें तथा भूमि का साप [ २७३ 


सांरांश यह है कि शिज्नालेखों की संख्याओं को कल्पनात्मक समभने के 
स्थान पर यदि उन्हें हम रिश्रासत या इलाके के अर्थ में लें तो कुछ भी कठिनाई 
नहीं उपस्थित होती । इस के साथ साथ लगान, भाप आदि की दृष्टि से उन सब 
शिल्ालेखों का महत्व बढ़ जाता है जिन में देशों के संमुख संख्यायें दी हैं । 

[ ४ ] 
आसों में देश का विभाग; आसों की संख्या 

ऊपर लिखे उद्धरणों से स्पष्ट है कि आम! शब्द का योग, बस्ती के 
अतिरिक्त अन्य अर्थो' में भी होता था| सरकारों लगान संबंधी कारज़ात में 
इस का तात्पय॑ बह रियासत या ज़ञमींदारी थी जो कि सरकारी करों तथा राज्य 
के अन्य हक़ों को खतंत्र रूप से दे । किसी और रियासत का भाग न हो। 
जिस का अपना-मालिक हो ओर जो कि सरकार के प्रति उस हिस्से के करों 
आदि के लिये जिम्मेदार हो। दृष्टांत-सखरूप कुंदबुर तीस” संबंधी ताम्र-पत्र 
लीजिये।' हमारी व्याख्या के अनुसार कुंदबुर तीस ढुकड़ों में वँटा था। हर 
एक टुकड़ा सरकारी कांग्रज़ात में अलग से दर्ज था और हर एक का अपना 
अपना मालिक था। वह्‌ उस ठुकड़े के सरकारी हक़ों के संबंध मे ज़िम्मेदार 
था। इसी प्रकार जयसिंह द्वितीय के मोराज तान्नपत्र मे लिखा है कि राजा ने एक 
जमीन! दी (जिस का अनुवाद संपादक ने आम! किया है ।* ) जो कि 'करटि- 
कल्लु तीन सौ” ओर 'एड्दोरे दो ह॒ज्ञारः में थी ।१ डाक्टर जे० एफ० फलीद्‌ के 
विचार में एड़दोरे का देश ऋष्णा नदी के उत्तर ओर तुद्गभद्रा के दक्खिन के 
बीच का देश था। आज कल के रायचूर जिले का एक बड़ा भाग इस को 





१एपीआफिया इंडिका, भाग १६, संक्या ८, प्रष्ठ शेष: भाग १२, संख्या, 
इ२, प्र्ध २९० | 

जैचही, भार १२, संख्या ३४ | 

बचही, भाग १२, संख्या ३९, एछ २९६, डाक्टर फूलीट की टिप्पणी; इंडियन 
एंटिकररी, माय ८ प्रष्ट १८ एपीआदिया इ डिका, माग १२ स॑सख्या २१, ए्ट ३०३ 


शहद हिंदुस्तानी 


समभना चाहिए ।* इस भू-प्रदेश में घामों की संख्या डाक्टर फ्लीद के समय 
में ८९३ थी।'* यदि आम! का अर्थ ऐसे स्थानों में रियासत लिया जाय तो कोई 
कारण नहीं भाहूम पड़ता कि ऊपर लिखी संख्यायें क्‍यों अत्युक्ति पूर्ण मानी 
जायें। ऐसा सालूम पड़ता है कि करटिकल्लु एक बड़ा क्रस्वा होगा जिस में तीन 
सो पद्टियाँ या रियासतें थीं। यदि एड़दोरे के २००० को ३०० से विभक्क करें तो 
६ संख्या ग्राप्त होती है जिस का मतलब यह है कि एड़दोरे में करटिकल्लु जैसे 
कुल मिलाकर छः क़स्वे थे । इस से छोटे छोठे एलंबे, कुकनूर, फिसकाद, कुंद- 
बुर, तोड़गरे आदि गाँव या करे थे जिन से २० से ७० तक रियासतें थीं और 
जो कि राज्य कर एकत्रित करने के स्थान (संग्रहण ) थे ।* यादि ५० रियासतों 
को संग्रहण” के लिये आवश्यक माना जाय तो णड़दोरे में 'संग्रहस-स्थान' कुल 
सिन्ना कर चालीस आते हैं | 

दक्खिन भारत के तामभ्रपत्रों मे देशों के आगे जो संख्यायें दी हैं वह सब 
की सब महत्त्व यूणे हो जाती हैं यदि आम! का तात्पर्य रियासत लिया ज्ञाय | 
आश्रय की बात तो यह है कि ईसा के १२६ साल पहिले से यह संख्यायें चली 
आ रही हैं। आज तक लेखकों से सुलमीं नहीं। यदि इन को सुलमा लेने तो 
टोडरमल के लगान-संबंधी तितस्म कभी के टूट जाते। यह स्पष्ट दो जाता कि 
मुसलमानों ने किस प्रकार हिंदू राजाओं के जमीन-माप तथा ल्गान के काग- 
जात के सहारे राज्यकरों को इकट्ठा किया और उन के अधिकारां को अपना 
अधिकार बना लिया । आईन-ए-अकवरी में जो लगान का पट्टा दिया है उस में 
सेना देन की राशि का रहस्य भी खुल जाता । 


*इंडियन एंटिक्वेरी, भाग ८, प्रष्ठ ३८; एपीआफ़िया इंडिका, भाग ३२ » संख्या 
३९, शंड २९५६, डाक्टर फूलीट_ की टिप्पणी; एपीआफ़िया इंडिका, भाग १२, संख्या 
३४, एप शेण०र३े 4 

*बूपीरियक गज़ेदियर, भाग २१, प्रष्ठ ३५। 


*एपीआफ़िया इंडिका, भाग १५, संख्या इ, पृष्ठ ७९ भागा १२ ४ रेट २९८ 
ज्त ज्ड जफीकककत-> आए + 


शिला-लेखों में झाम-संबंधी संख्यायें तथा भूमि का माप [ शणण 


अलेकरजेंडर महाव के समय में मिन्न भिन्न देशों के संबंध में इविहास- 
कारों ने बहुत सी बातो का,पता लगाया । पोरस के छोटे से राज्य के विषय 
में प्लूटाच लिखता है कि 'इस देश में १५ जातें ५००० कस्बे और असंख्य गाँव 
है ७९ डाक्टर फ़्लीट के सदश ही जनरल बैंवरी की संमति थी कि जब 
युनानी लेखक कहते हैं कि हिदास्पस तथा हिफ़ासिस के बीच के देश में ५००० 
कस्बे (१) थे ओर जिन में से एक भी कॉस ( स्टराबो, १५, प्रष्ट ६८६ ) से छोटा 
न था और पोरस का राज्य हिदास्पस ओर अके साइनज़ के बीच में था जो 
कि ४० सील से ऊपर चोड़ा न था ओर जिस में कि ३०० कस्बे थे--इस से स्पष्ट 
है कि यूनानी लोग अत्युक्ति पूर्ण समाचार सुन कर घोखा खा गए--ऐसे समा- 
चार देना तो पूर्वीय देशों के लोगों का खभाव है। यूनानी ऐतिहासिकों ने ऐसी 
सप्प को निगल लिया क्‍योंकि अलेकजेंडर महाविजयी के कारनामों को यह्‌ 
और बड़ा बना देता था ।”* 

ग्राम को रियासत अर में लेने से हिंदू राजाओं के लगान तथा भूमि 
मापने तथा उन पर राज्य-कर लगाने आदि के अवंध-विषय पर बहुत प्रकाश 
पड़ता है। ऐसा ग्रतीत होता है कि प्राचीन भारत में एक देश को “जनपढ़ों' में, 
जनपदों! को “गणों? में और 'गणों? को ग्रामो में बाँटा जाता था। हृष्टांत स्वरूप 
वनवासक राष्ट्र में १२०००; नोलंबवबाड़ी में ३२०००; गंगवाड़ी में ९६००५, 
तीनों महाराष्ट्रों में १९००० और दक्खिन भारत में ५०००० गाँव या रियासतें 
थीं।'* विनयचंद्र ने अपनी काव्य-शिक्षा में पूर्वीय, पच्छिम तथा मध्य भारत 
के देशों की संख्या इस प्रकार दी है--* 





* सेक्रिंडछ, 'दि इन्वेज़न अब्‌ इंडिया बाइ अडेक्जेंदर दि ग्रेट” । एड ३०५। 

स्वही, प्र ३०९ टिप्पणी; वेंबरी, 'हिस्टरी अब एंशियंद जिआाग्रफी', १, 
पृष्ठ ४५३ | 

३ “बांबे गज़ेटियर', भाग १, खंड २, पृष्ठ २९८, टिप्पणी २। 

भक्ोंकण प्रश्ुतिचतु्दशाधिकानि चतुर्दशशतानि । चउंद्रावतीत्रस्टाति अध्ादुवा- 
झतानि मदहीतटम्‌ सुराद्धा ॥ 


ऋ७५६ ) टिंदुस्तानी 





देशों के नाम गाँगें या रियासतों की संख्या 
१ कॉकश हछ्श्छ 
श्र चंद्रावती 9 (86 
३ महानदी के जनपद २४५०० 8 
9 सुराष्ट्र ५७०० 
५ लाठ देश * २१,००० 
६ गुजर देश ( उपरांत मिला कर) ७०००० 
७ अहूड़ तथा आइझपरटक १००००० 
८ डॉहिलें ९००००० 
९ मालब देश १८९२५००० 
१० कान्यकुब्ज ( साम्राज्य ! ) २६००००० 
कुल संख्या से ५०५९७४१४ 


आसत लगभग ५५ लाख । 


इन संख्याओं को देने के बाद विनयचंद्र ने लिखा है कि केवल दक्षिखन 
तथा उत्तर भारत फे संबंध में संख्यायें नही दी गई है । यही कारण है कि कन्नोज 
के २६ लाख वस्तुतः कन्नौज राज्य से संबंध रखते हैं| ऊपर लिखे देश हर्ष- 
ब्धन के साम्राज्य में बहुत सीमा तक संमिलित थे । ऐसा तो नहीं हुआ कि 
उस के समय में जमीन का माप, लगान की राशि नियत करना आदि काम 


नए सिरे से किया गया हो | 


इन संख्याओं की सचाइ के संबंध में अन्य भी बहुत से प्रमाण हैं । 
इष्टांत-म्वरूप कोंकण के संबंध में विनयचंद्र की संख्या १४१४ है। चित्तराज 
देव के 'भांूप? ताम्रपत्र में पुरी के विषय में लिखा है कि चौदह सो वाले 


छाददेश: । सप्तततिसहख्ाणि गुजरदेश: पारतत्व | अहुड़ छप्लाणि आह्णपाटकस | नव- 


छश्मानि डाइटा जशाउचऋरुपफाणि 


क् हि. मी «पी 


माछयो देश 


शिला-लेखों में ग्राम-संबंधी संख्यायें तथा भूमि का माप [२७७ 


देश का मुख्य शहर है !' इईंस्वी १०१७ के थाना ताम्रपन्नों में, ९९७ ईस्बी के 
भादान दानपत्र में, १०९००के खारेपाटन ताम्नपत्नों में कोॉंकण की १४०० 
संख्या दी है ।* गंभीर अध्ययन के बाद डाक्टर फ़्लीद इस परिणाम पर 
पहुँचे हैं कि पुरी या कोंकण १४०० में बसीन, साल्स्र, भ्यंंडी, ओर कल्याण 
तालुक़े संभिलित थे | इस में थाना तालुक़े का कर्जात, पन्‍्चल, पेण, कुलाओे का 
अलीबाग तालुका आदि का कुछ कुछ हिस्सा भी था।* गुजरात तथा माक्बा 
के लिये विनयचंद्र ने क्मश: ७०००० ओर १८९२०० संख्याये दी हैं । अब्दुल्ला 
वस्साफ का कहना है कि अनुभवी यात्रियों तथा प्रामाणिक लोगों का कहना 
है कि ' “'सवालक में १२५००० शहर, क़स्बे, गाँव, मालवा में १८,९३००० 
शहर, क़स्बे, गाँव” गुजरात में जिस का नाम खंबायत (कंबुद्बीप) है. ७०००० 
गाँव, कस्बे आदि हैं। सब के सब आबाद है । लोग घन-दोलत तथा भोग-विलास से 
भरपूर हैं | इसी प्रकार रशीदुद्दीन ने अपने ग्रंथ जामियुत-तबार्राख में लिखा 
है कि यह कहा जाता है कि गुजरात मे ८०००० (१,७५०,००० होना चाहिए) कस्बे, 
गाँव, पुखे हैं, सब के सब आवाद हैं| **“' “इस के बाद 'सबालकः देश है 
जिस में १२५००० अर्थात्‌ सवा लाख के ओर गाँव हैं। इस के वाद मालवाल 
आता है जिस मे १८९३००० ( १,१८९२००० होना चाहिए ) संख्या है ।५ बहुत 
संभव है कि हस्तलिखित अति उतारते समय जामियुत-तवारीख्र के लेखक ने 
मालवा में दो के स्थान पर तीन और गुजरात में सात की जगह आठ उतार 
दिया हो । यद्यपि विनयचंद्र ने सवालक के संबंध में कोई संख्या नहीं दी, 
हेमचंद्र ने अपने प्रभावक-चरित मे अर्णो राज को १२५००० भूमियों का 


१ एपीआफिया इंडिका--भाग ३२ ऊँख्या ३९ गड्े २५७६-५७ | 
* वही । देखो भांय हे संख्या ४० 

जेवडी । 

१हूलियट्‌ , दि हिस्टरी जव्‌ इंडिया, भाग ३ घ० ३१ ! 
वही, भाग ३, एड ६७-८ 


स्ण्ट] बिदुस्तानी 


मालिक कहा है ।' हो सकता है कि अर्सो राज सवालक का णजा हो | इसी 
प्रकार जालंधर के देश के विषय से लिखा है कि यह भी सवालाख वाला देश 
है ।* यह संख्याये मुसल्मानी जमाने तक चली आई । अब्दुल्ला वस्साफ का 
कहना हैं कि मलिक नप्यू ओर जाफर खाँ मालवा जीतने के बाद तलिंगाना के 
प्रात को जीतने के लिये गए । उन के सीमा पर पहुँचते ही राजा ने “7 ४ 
सालाना राज्य-कर देना ओर सरकारी मालगुज़ारी या राज्यस्थ एकत्रित करते 
बाला रखना खीकृत किया। इस प्रकार बह समृद्ध, देश जिस में ३०००० टुकड़े 
थे, मुसल्मानी साम्राज्य मे जोड़ लिया गया ।* इस वाक्य में टुकड़ा शब्द 
महत्त्व पूर्ण है। हमारी समझ में यह उसी अर्थ में है जिस में कि आम! शब्द 
का प्रयोग संख्या वाले देशों मे है । 

मंडन पंडित ने अपने शिल्प-शाख्त्र में रियासतों की संख्याओं के अनु- 
सार महल के बड़े छोटे बनाने का उल्लेख किया है। उस के अनुसार २००,००० 
ग्रामों का शासक 'महामंडलिक', ५०००० ग्रासों फा भसांडल्षिक', २००० आासों 
का सामंतन-मुख्य', १००० ग्रामों का 'सामंतः और १०० आमों का 'शताधिपः 
कहलाता है।* मेकल के चित्तोर्गढ़ संबंधी शिलालेख में मेवाड़ ( मेदपाट ) 


सपादलक्षसूमीशमर्णोराज॑ सदोद्घुरस्‌ । 

विय्युदीतुसना; सेना असावेनासमज्यत । 

( अभावकचरित प० ४२१ )। 
*कुरक्षेत्रे कान्यकुष्जे योडअीकामरूपयो: । 
सपादलक्षव॑जाल घरे च खससध्यतः ॥ पूछे अंथ १०८ | देखो घु० ३०२ भी । 
ने इलियट्‌ , “दि हिस्टरी अब्‌ इंडिया!, भाग ३ ए० ४९ । 
ध्यामेक लक्षद्रयमस्ति यस्य, 
ओको महामंडलिको नरेंद्र: 
पंचायु तेशों नृपम॑डीको, '*। *। *। 
सामन्तसुख्यों इयुताधिपोसो, *++*५+०० ००४ 
सामंतसंञो युत्तनाथ एवं *** ** 
अप्माचिया येतु क्रताधिपाशन''' ''' 
पृछ <१-८+२ 


शिल्ा-लेखों में आम-संबंधी संख्यायें तथा भूमि का माप [२५५९ 


का राज्य १००००० सितिः ( >ग्राम्>रियासत ) का था ।' प्रबंध चिंतामरि 
के लेखक के अनुसार प्रथ्वीराज के राज्य में १२५००० 'ज्िति? था गाँव थे ।' 
अल्‌ कज्वीनी का कहना है कि सोमनाथ के मंदिर को १०००० रियासतों का 
दान मिला था। उस के अनुसार स्थान का अनोखापन इसी से समझना 
चाहिए कि उस में सोमनात्‌ ( सोमनाथ ) का मंदिर है। क़ीमती से कीमती 
चीज़ें उस पर चढ़ाई जाती हैं. | मंदिर को १०००० गाँवों का दान मिला 
है ।!* सर ई० सी० रेले के अनुसार अमीनखाँ, फतेहर्खां ओर तातारखों 
ग्रोरी को जूनागढ़ में ९००० गाँवों की जागीर मिली थी। जूनागढ़ से ८७ 
महल थे [?* 

ऊपर लिखे प्रमाणों से स्पष्ट है कि विनयचंद्र ने गाँवों की जो संख्याये 
दी हैं बह अत्युक्ति पूरा नहीं हैं । पूर्वीय, पश्चिमीय तथा मध्य भारत में रियासतों 
की संख्या लगभग ५५ लाख थी । दक्षिण भारत को तो साधसप्त लक्ष अर्थात्‌ 
साढ़े सात ज्ञाख का नाम ही मिला है | यही सख्या यदि जत्तर भारत की मानी 
जाय तो ५५ लाख में १५ लाख जोइने पर सत्तर लाख संख्या ग्राप्र होती है। 
सारांश यह है कि भारत में कुल रियासते ७०००००० के लगभग थीं | 


१वीरालक्षक्षितीक्षाज्जगति नहि पर: ख्यातमुक्ति। सुभुक्ति: ( ग॒पीग्र/फिया 
इडिका' भार २, संख्या ३९, एृ० ४१७५-३७ )। टिप्पणी, यहाँ पर संपादक ने 'क्षिति! 
का अजुवाद दुकडा ( खेत ) किया है। 

रेस च सपादल्क्षक्षितिपतिना श्रीएथ्वीराजेन सह संजातविग्रह: समराजिर 
मधिरूढ़: स्वसेन्ये पराजिते कॉदिशीकः कासपि दिशं शुद्दीत्वा पछायतपरः स्वराजघानी- 
माजगास'“' '*( अबंधर्चितामणि, ए० २२९-३०० वत्सराज के रूपकाष्टक की भूमिका 
में उद्दत ) । 

पैडलियट्‌ , (दि हिस्टरी अवब्‌ इंडिया”, भाग १, छ० १७-८ । 

भ्सर्‌० ई० सी० रेलें की “दि छोकल झुहमढन डाइनस्टीजू अबू गुजरात”, 
प्रू७ ॥७ 


१६० | डिदिस्तानी 
०, ] 
रियासतों का ओसत क्ेत्रफल 

रियासतें क्षेत्रफल में मिन्न सिन्न थीं। कोई बहुत बड़ी और कोई बहुत 
छोटी | यदि हम सारे भारतवर्ष की दृष्टि से उन का औसत ज्षेत्रझल निकालना 
बाहे तो उस का सब से अच्छा तरीका यही है कि लगान संबंधी निबंध-पुस्तक 
( रजिस्टर ) मे जो भी भारत का क्षेत्रफल दिया हो उस को गाँवों को संख्या 
से भाग दे। परिणाम ओसत क्षेत्रफल होगा। पहिले लेख में यह दिया जा चुका 
है कि भारत का क्षेत्रफल छ्युआँ च्यांग तथा अन्य लेखकों के अनुसार ८$२८०० 
बर्गमील होता है, इस को यदि ७० लाख से भाग दें तो ७९ अर्थात्‌ लगभग 
८० एकड़ क्षेत्रफल अत्येक ग्राम या रियासत का ग्राप्त होता है । चूंकि आमः मे 
चरागाह, परती जमीन, ऊुती जमीन, तालाब, बारा-वगीचे आदि संमिलित थे 
खाभाविक हैं कि यह प्रश्न उठे कि जुती जमीन गाँव में कितनी थी ? और इस 
का किस ढंग से पता लगाया जाय । क्योकि बिना यह जाने प्राचीन भारत की 
आबादी का पता नहीं लग सकता। 

इंपीरियल गज्जटियर' के अनुसार वसे हुए क्षेत्रफल में जिस में कि 
परती तथा जुती दोनों जुभीनें संमिलित हैं मड़ास, बंबई, बंगाल, संयुक्त ग्रांत, 
पंजाब, मध्य-भारत तथा बयर मे जुती वथा परती का अनुपात १:२ है | वर्मा , 
आसाम आदि में यह १:३ था ४ तक है। आज से हजार साल पहिले जब कि 
रेल तार न थे, उत्पत्ति ख्थानीय बाज़ार के लिये होती थी जुती तथा परती का 
अनुपात १:४ के लगभग होगा । ८० एकड़ को यदि ४ से भाग दें तो प्रत्येक 
रियासत या गाँव में जुती जमीन २० एकड़ आती है। 

भूमि-दान के संवंध में जो भी शिलालेख या ताम्र-पत्र मिल हैं उन से 
यह अतीत होता है कि थाम के दान देने की लोक-प्रथा बहुत ही अधिक मचलित 
थी | भूमि इतनी दान में अवश्य दी जाय जिस से एक परिवार अर्थात 


>+-२अलनीकिननान- 





"आग ३ पृष्द १७ १९०७ का संस्करण 


क॒िहलेखें में ग्राम-सवर्धी संख्यायें तथा भूनि का माप [२६३ 


लगभग ५ व्यक्ति का पालन-पोषण सुगमता से हो सके । विनयराजेंद्र राज्य-छर 
का आधार ५ परिवार मानता है' | किसी अन्य लेख में हम यह स्पष्ट करने 
का यन्न करेंगे कि एक एकड़ की उपज एक व्यक्ति के लिये पर्यात समझे जाती 
थी। पाँच व्यक्तियों का परियार जिन में बच्चे तथा औरतें भी संमिल्लित हैं 
३ या ४ एकड़ की उपज पर सुगमता से पल सकता है| इस का तात्पय यह है 
कि पाँच परिवार के लिये १० से २० एकड़ भूमि पर्यात है । 

कुमारसंभव के टीकाकार ने लिखा है कि पद्म: हलैर्मास कर्पति 
ग्रामणीः अर्थात्‌ ग्रामसी पाँच हलों से गाँव को जोतता है । इस से स्पष्ट है कि 
एक गाँव पाँच हल का समका जाता था। इसी प्रकार 'क्ृषि-शास््र' में लिखा है 
कि पाँच हलों में लक्ष्मी या घन रहता है। तीन हलों में खाना-पीना सुगमता 
से प्रति दिन मिल जाता है ।* यह भी आगे चल कर किसी अन्य लख मे स्पष्ट 
किया जायगा | एक हल लगभग ५ एकड़ के वरावर पड़ता है। इस प्रकार 
ऊपर लिखे टीकाकार के अनुसार गाँव पीस एकड़ का होता है। 

रत्रमंद्िरिगरि की उपदेश-तरंगिणों के अनुसार कुमारपाल ने प्रति 
गाँव से एक सुबर्ण गद्याणक एकत्रित किया | इस ग्रकार उस को १८५९०२००० 
गद्याणक मिले ।* एक गद्याशक १४४ ग्रेन का होता है । एक निप्क या कलंजु 
के २५६ पैसे उस जमाने में मिलते थे । सुवर्ण गद्याणक् इस से दुगुना भारी 
था। इसलिए इस का ताँबे के पेन मे विनिसय ५१+ होता है! यदि “गॉव” पर 
यह सरकारी कर हो ओर यह उपज का एक चोथाई हो तो एक गाँव अर्थात्‌ 


रदेखों अभिधानराज़ेंद्र' में 'कर' शब्दू ।'* 7 ** स चाय॑ ग्राम्मेयु प॑च्रकुछादी- 
नविक्ृत्य असिद्ध यु ' '" ** भाग ३, पृष्ठ ३५६ 

रनिस्य॑ प॑ंचहकेधनम--निलश्चध जिहले भोक्तम" «८9 ( कषिशासर ओऔदश- 
रथशाखिद्वारा संकलित ) 

अेशज्ञा खदेश-प्रति ग्राम-खर्णयाणक-दानं दत्तस्‌) ततस्तस्य अतिवर्ष १८ 
छक्ष ९२ सहस्त ग्राम गद्याणके; ९४६ मणप्रमा्ण स्वर्ण मिकतिस्म' *““'( रत्मम॑दिस्गणि 
की टपदेक्न-तरगिणी प्ृ० रण८ट 
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२० से २५ एकड़ की आमदनी २०४८ पैसे हुई | यदि रियासत आधी उपज 
पर किसानों में वेंटी हो तो कुल उपज का दाम ४१०० पैसे हुआ। कीमतों से 
संबंध रखने वाल लेख में हम स्पष्ट करेंग कि ११ वीं सदी में मोटे चाबल का 
दाम २ अक्क अर्थात्‌ १४ पैसे प्रति मन था। इस प्रकार मोटे चावलों में 9१०० 
पैसे २९१४ मन चावल के वराबर हुए। एन० जी० सुकुर्जी के अलुसार ' एक एकड़ 
में चाबलों की उपज २६ मन होती है। यह उस ज़मीन की उपज है जो कि बहुत 
ही अधिक उपजाऊ हो | इस के अनुसार बीस एकड़ की उत्पत्ति ३९० मन होता 
है | हमारी ऊपर लिखी गणना के अनुसार बीस एकड़ की उत्पत्ति २९२ मन 
है। २८ मन का भेद कोइ भेद नहीं है जब यह जानते हैं कि दीस एकड़ो में सभी 
एकड़ एक वरावर उपजाऊ नहीं होते । 

इन सब ऊपर लिखे प्रमाणों से हम एक ही परिणाम पर पहुँचते है। 
एक प्रात था गाँव या इलाका या स्थासत सें लगभग पंद्रह से पचीस एकड़ 
जमीन ओसतदन थी--यदि हम ऐसा मान लें तो हम सचाई से दूर न होंगे । 

ग्राम की इस व्याख्या का सहत्त्व इस बात में है कि इस के सहारे ग्राचीन 
भारत की माप का प्रश्न सरत्ष हो जाता है। इस के सहारे यह भी स्पष्ट हो 
सकता है कि शेरशाह, टोडरमल आदि ने, पुयने माप को आधार बना कर काम 
किया। इस विषय सें उन का अपना महत्त्व बहुत कम हो जाता है। 


३ न्ब्प 


+” अल्बेरूनी 
[ केंखक--पमफ़ेसर मुहम्मद हवीव, सन््‌० ७० ( ऑक्सन ) ] 

अल्वेरूनी का पूरा नाम था अबू रेहान मुहम्मद इब्ने अहमद अत्बे- 
रूनी | उस का जन्म ख्वारज्म में ९७३ सदी इस्वी में हुआ था अपने जस्म- 
स्थान में रहते हुए ही उस ने राजनीति सें तथा विज्ञान ओर साहित्य मे अच्छी 
ख्याति प्राप्त कर ली थी। परंतु अन्य मध्य एशियाई राज्यों की आँति रूबा- 
रज्म भी सुल्तान महमूद की तप्णा का ग्रास बना और ज़ब' १०१७ इंस्वी में 
ख्वारज्म उस के हाथों मे चला गया तो अल्वेमू्नी राननीतिक केदी बना कर 
कुछ झवारज्मी शहजादों के साथ, जिन का कि बह पक्तपाती था, हिंदुस्तान से 
भेज दिया गया । इस देश में उसे जेसा जीवन व्यत्ील करना पड्मा उस का पूरा 
अनुमान करना कठिन है। ओरों के विषय में बहुत कुछ लिखते हुए भी वह 
अपने विषय में मोन है। अपने वेरियों के ग्रति रोष प्रकट कर के उस ते अपने 
लेखों की वैज्ञानिक तिप्पक्षता में भेद नहीं आने दिया है। हाँ, केबल सुल्तान 
महमूद की चर्चा करते समय कुछ निःस्तेह का परिचय देता है। यह स्पष्ट है 
कि उसे स्वेच्छा पूवक अमण करने की आज्ञा नहीं थी। अर्थाभाव भी था। 
परंतु हिंदू पंडितों से मिलने-जुलने की उसे स्व॒त॑त्रता थी ओर यद्यपि उस समय 
उस की अवस्था चोआलीस वर्ष की थी, उस ने थोड़े ही समय में हिंदू दर्शन 
ओर विज्ञान के सिद्धांतों का ज्ञान आप्त कर लिया ओर सं॑म्कृत व्याकरण, 
काव्य तथा साहित्य की भी उतनी जानकारी ग्रापत कर क्ञी जितनी कि ऐसी 

में एक विदेशी के लिये संभव थी। हिंदुओं के दर्शन विज्ञान और 
साम्राजिक संम्थार्मों पर निम्वने वाले मसल्मानों में प्पन्बेू्नी निसटतेर मब से 
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उस की पुस्तक का नाम है 'किताबुल हिंद! ' । इस के मुकाबले की, प्राचीन 
या अर्वाचीन, इतने निष्पक्ष भाव से लिखी गई, इतनी व्यापक ओर ज्ञान के 
बिलार और विभिन्नता का ऐसा परिचय देनेबाली शायद ही कोई इसरी पुस्तक हो। 

अल्वेरूली का ज्योतिष संबंधी काय, सध्ययुग के मुसलमानों के, इस 
विपय के ज्ञान का सर्वोत्कृट् उदाहरण है। अपनी जानकारी का दवा करना उस 
के लिये स्वाभाविक था । वह लिखता है--हिंदू ज्योतिषियों का ओर मेरा पहिले 
गुरु शिष्य का संवंध था। मे परदेशी था और उन के विशिष्ट जातीय तथा 
परंपरागत वैज्ञानिक रीतियों से अपरिचित | जब मैने थोड़ी बहुत उन की बिद्या 
भी सीख ली तब में उन्हे इस विज्ञान के मूलों को सममकाने लगा | उन्हे गणित 
के वैज्ञानिक ढंग ओर तक शास्त्र के नियमों से परिचित करने लगा । फिर तो वे 
सभी भागों से आऊइर मुझे घेरे रहने लगे; आश्रर्य अ्कट करते, गुम से सीखने 
के लिये उत्मुक रहने, यह भी पूछते कि में ने किस हिंदू गुरु से यह ज्ञान ग्राप्त 
किया हैं। में तो बासतव में उन का खंडन करता था, में ने अपने को उन से श्रेष्ठ 





१इल समय शब्बेख्नी के जीवन पर प्रकाश डालने वाछी अधिक परामझी उप- 
रूब्ध नहीं दे । इतिहासां मौर तज़कियों मे उस के विषः में जहाँ तहाँ कथाएँ मिलती 
हैं परंतु उन्हें सदा सच न मानना चाहिए। उदाहरण के लिये निज़ासी आरुज़ी समश्क्ंदी 
का “चहार संक़राल! ( मित्र मेप्नोररियक सीरीज़ ) देखिए । 

अल्वेडनी की दो पुस्तके---पुक तो आधीन जादियों के काछ-कृम्त पर और पक 
“किताबुछू हिंद! ( २ जिल्द, टरुबनर ओरियंटल सीरीज़, १९१० )--बलिन के प्रोफ़ेसर 
डाक्टर एडवर्च ली० सचाउ ने अनुवाद की हैं । सभी पर्वीय लेखकों में अल्वेरूती पेसा 
है जिस के ग्रंथों का अनुवाद करता तथा उन का संपादन कश्ना बडा कढित काम है। 
यह आवश्यक है कि अनुवादक न केवल अरबी ही जानता हो चरन्‌ गणित और 
हिंदू , सुस्किस और यूनानी दर्शन और विज्ञान का भी ज्ञाता हो । 

भारतीय, इतिहास के विद्यार्थी डाक्टर सचाउ का इस चिद्षत्तापूर्ण कार्य के लिये 


बढ़ा ठपकार मानेंगे । इस समय कोई वूसरा ऐसा विद्वान नहीं है जो हस काब को 
लस ननन न्ज्की क्र 
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बताया औरे उन को बराबरी में रक््खा जाना पसंद न किया । उन्हों ने मुमे 
जादूगर समका। अपनी भाणय से अपने प्रमुख लोगों से मेरी चर्चा करते हुए 
वे लोग मुझे 'सागर! कहा करते थे [” 

काई भी जातीय अथवा घार्मिक पत्तपात 'किताचुल हिंद! की दाशंमिकता 
में भेद नहों आने देता | इस में पढ़ने बालों को मध्यन्युग की संस्कृति तथा 
सामाजिक इतिहास की प्रचुर स्ामग्ी मिलेगी । हिंदुस्तान में आने से बरसों 
पहिल उस ने यूनानी दर्शन शास्त्र का ध्यान पृर्वक सनन किया था। इस शाख्तर 
का वह पूर्ण कान प्रदर्शित करता हैँ | इस अध्ययन का परिणाम यह हुआ 
कि उस ने अपने सहवर्सियों के अनेक तुच्छ पक्षपातों ओर कुरान की मूखता 
पूर्ण व्याख्या को अलग रख दिया | हिंदुस्तान में जो कुछ ज्ञान उस ने सीखा, 
उस स॒ यह बात उस के बिचारों में स्पष्ट हो गई कि यूनानी दाशनिकों, मुस्लिम 
सूफियों ओर हिंदुखान के विचारकों में एक सामंजस्य है। इस विचार ने ईश्वर 
के प्रति उस के विश्वास को हृढ़तर बना दिया और सभी प्रकार के मूढ़ विश्वासो 
के प्रति उस के हृदय मे बढ़ी घृणा उत्पन्न कर दी। उस की पुस्तक से आते 
वाले युग के अंधकार के दुखमय आभास का पता चलता है । 

राजपूतों के प्रभुत्व से हिंद दशन ओर विज्ञान का हास होने लगा था। 

उसे आशंका थी कि तुर्की राज्य के उदय होन पर, गजाओं और मुल्नाओं के 
संमिलित अभावों स नीति ओर राजनीति के भावों का जो हनन होगा उस से 
इस्लाम को भी यही दशा हो जायगी। नए नए राज तुकबंदों के ऋूपर मोती ओर 
जवाहिरात भले ही लुटावे, लेकिन उन से वैज्ञानिकों &। कोई ज्ञाभ न होगा । बह 
लिखता है--“विद्याओं की संख्या बहुत अधिक हैं। यह संख्या और भी बढ़ 
सकती है, यदि जनता अपनी उन्नति के दिनों मे इस आर ध्यान द, और न केवल 
विद्याओं का आदर करें वर॒न उन लोगों का जो इन विद्याओं के ज्ञाता है। यह 
कतेव्य, स्व ग्रथम, शासकों का, राजाओं ओर शहदादों का हैं| क्योंकि थे ही 
उन के जीवनरननर्वाह का प्रबंध करके विद्यालुरागियों को नित्य को चिंताओं से 
मुक्त करन में समर्थ द्वो सकते हैं. परतु यह जमाना ऐसा नहीं है. वे ल्ञोग तो 
डस के विपरीत करते नें यह समव नहीं कि मारे समय में कोई नह 
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ब्िद्या उदय हो या कोई शोध का कार्य हो सके । हमारे (मुसलमानों के ) पास जो 
भी विययाथ हैं पर्व काल के अच्छे दिनों की अवशेष मात्र है ।” एक निराधार 

परागत पर्बीच धारणा है कि अल्वेरूनी एक अच्छा ज्योतिर्विद्‌ और सविष्य- 
दर्शी था । कम से कम अपनी इस सब से बड़ी भविष्य-वाशी में यह बुद्धि 
मान वैज्ञानिक, ग्रकृत नहीं सावित हुआ। क्योंकि अल्वेरूनी और उस के 
प्राणि-शाल्रज्, हिकमती मित्र शेखअली सेनार (.जिस के साथ उस ने रूवारज्स 
में कई सुखी बर्ष वित्ताए थे ) के समय में मध्य युग के ज्ञान का परिपाक भी होता 
है ओर अंत भी | तुर्कों का सैनिक राज्य ओर मुस्लिम मुल्लाओ की घोर घ्मी- 
धता भविष्य में प्रधान हो जाती है। इतनी बात सांत्वना की अवश्य हे कि 
सुल्तान मसूद की उदारता के कारण, अल्वेखनी अपने अंतिम दिवस ग़जनी मे 
रह कर कुछ आराम के साथ विता सका और यही पर उस ने अपने ज्योतिष 
ओर गणित विषयक प्रधान पंथ 'कानूने मसूदी' की रचना की | 

जब हम यह विचार करते हैं कि अल्बेरूनी हिदुस्तान में सुल्तान मह- 

मूद के आक्रमणों के समय भे अध्ययन्त कर रहा था ओर उसी समय मे उस ने 
“किताबुल हिंद! को रचना की तब कही हस इस बात का पूरा अनुमान कर सकते 
हैँ कि ऐस पक्तपात पूर्ण समय में एस निष्पक्ष ग्रंथ की रचना करने के लिये कितनी 
हझृढता और मानसिक उदारता की आवश्यकता थी। एक तो बह बिलकुल 
अकेला पड़ गया था | हिंदू पंडितों से, जिन से कि वह बदुत मिलता-जुलता था, 
उस का अधिक ग्रेल इसलिए न था कि वह जन के विश्वासों स अधिकांश सह- 
सत न था, उन की दृष्टि को संकुचित समझता था तथा उन की वर्णृव्यवस्था का 
बह विरोधी था | बार वार उस ने इस बणव्यवस्था के विरोध भे लिखा भी है । 
दूसरी ओर उस के सह-धर्मी लोग उस से इस कारण से अल्लग हो गए थे कि वह्‌ 
सभी प्रकार के अंध विश्वासों का विरोधी था ओर उन के दुरामह के संमुख घुटना 
नहीं ऋकाना चाहता था। अल्वेरूनी ने वार बार सुकरात का उदाहरण देते हुए 
कहा है कि दाशनिकों को तथा न्यायवादियों को अपने विश्वासों के लिये कष्ट 
मलने क लिय तैयार रहना चाहिए उस क लिये यद्द सभव था कि वह हिंदुओं 
का बराने कर के सत्य को छिपाते हए पैर लन के सामाजिक जीवन वी 


अव्वेसूनी [२६४७ 


सय बातों पर जोर देते हुए, मुसलमानों के बीच में ग्रिय धन सके | पर॑तु अल्वेरूनी 
सत्य और न्याय का सच्चा पुजारी था ओर हिंदुओं ओर मुसलमानों के रोष और 
विरोध उसे सीधे मार्ग से हटा मन सकते थे ।* 

डाक्टर सचाज का कथन ह कि--झुल्तान सहसूद के लिये तो हिंदू लोग 
काफिर थे, जो--यदि वह छटने स्ले इन्कार करें तो--जहन्डुम भेज ऐुने के योग्य थे। 
अल्बेरूनी उन्हें बहुत अच्छा दाशेनिक, गणितज्ञ और ज्योतिदिद मानता था । चचद्धषि 
अपने को सरछता पूर्वक उन से श्रेष्ठटर मानता था। वह हिंदुओं में जो अजुदियाँ अथवा 
अव्यवह्ारिक घाते पाता है उन पर परदा नहीं डालता परंतु जन में वास्तव में जो शु 
तथा ज्ञान हैं उन्हें ग्रहण करने में पूरा उद्योग करता है। ऐसी बातें भी भ्रहण करने 
के लिये तैयार रहता है जिन की उसे अथवा उस के पाठकों को कद्मचित्‌ आवश्यकता 
भी न हो, जैसे संस्कृत पियछ | जहाँ कहीं उसे कोई उत्तम और आह्य बात मिछती दै-- 
चाहे उन की विद्याओं के संबंध में हो चाहे व्यवहारों में---अल्वेस्नी उसे अपने पाठकों 
के संसुख बडी प्रसक्ञता से प्रस्तुत करता है | 

पच्चिन्न तीथों' में, स्नान के तालाबों के निर्माण की प्वची करते हुए वह किखता 
है-../इस में उम्हों ( दिदुओं ) ने बडी कुशलता ग्राप्त कर छी है । इम छोग (मुस्लिम) 
जब उसे देखते हैं तो भाश्र्य से चकित हो जाते हैं। हमारे लिये ऐसे तालावों का वर्णन 
करना कठिन हो जाता है, िमोण करता तो बहुत दूर रहा |”! यह जान पढता है कि 
अस्वेरूनी भारतीय दर्शनों से बहुत आक्ृष्ट हुआ था। उस की ऐसी घारणा माल्स 
होती है कि घूनाम और भारत दोनों देशों के दाशनिकों के विचार--जिन्‍्हें वह छुत- 
परस्त जनता के विचारों से बार बार सिक्ष ठहराता है--वास्तव में एक से थे ॥ स्वय॑ 
उस के विचार भी उस से मिलते ज़ुरते जान पढ़ते दैं---अथाव्‌ एक ईशधर को मानना । 
जान पड़ता है कि भगवद्गीता के सिद्धांसों में उसे बहुत आनंद मिकता था और यह 
बात सनन के योग्य है कि वह दो स्थलों पर व्यास की इस उक्ति को उद्धृत करता 
हैं 'जोवन के पीस तत्वों का ज्ञान प्राप्त करों... इन पर निम्धप रूप से सघिकार 
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अल्वेरूसी सत्य का बहुत वड़ा उपासक था। बह कहता है “आँख- 
देखी बात का मुकाबला कान-मुनी बात से नहीं हो सकता ।” परंतु खेद है कि 
हमारी पिछले काल की जानकारी अधिकांश कान-सुनी बातों पर ही अवलंबित 
है । इसलिए आवश्यक है कि हम ऐसे साज्षियों को दूढें जो घटनाओं को और 


डाक्टर सचाड आगे कहते हें--''थह सब होते हुए भी वह € अस्वेरूची ) था 
मुस्लिस | सुन्नी मत का था अथवा शिया सतत का इस का 'किताडुरू दविद” से पता नहीं 
चलता । पर॑तु उस की इस्लाम धर्म की स्वीकृति संकोच के भाव से साली नहीं है। चह् 
इस्छाम पर तो आक्षेप नहीं करता परंतु जरबों पर आक्षेप करता है। जब वह हिलू- 
प्ीवन के किसी अंधेरे स्थक का वर्णन करता है तो उसी के साथ उन की तुछना पुराने 
अरबों की चाल-चरून से भी करता है और उन की भी थदि अधिक नहीं तो उत्तनी 
ही निंदा करता है। यह केवल झ्ुसकमान पाठकों के प्रति इस बात का संकेत है कि 
बादशाह महमूद के पाशविक सेनिकों द्वारा दूत बेचार हिंहुओं के प्रति अत्यंत 
अभिमान पूर्ण व्यवहार न करें और यह न भूछ जायेँ कि इस्लाम धर्म के पूर्व॑ज स्वयं 
देवदूत न थे । वह धरम और दर्शन के विषय मे अपने विचारों में स्वतत्न और इढ़ तथा 
स्पष्ट-वादिता का प्रेमी है | वह आशिक सत्य, छिपे हुए शब्दों तथा संदिग्ध क्ृतियों से 
घृणा करता है । सर्वत्र बह अपने विश्वासों को वीरोंचित साहस से अकाशित करता है | 
स्वयं वह पुणणंतया लिव्कपूट है जौर दूसरों से भी वह इसी गुण को पलंद करता है। श्दि 
बह किसी विषय को अच्छी तरह नहीं समझता, या उस का केवछ एक अंश जानता 
है तो वह अपने पाठकों के श्रति अपनी ब्रुद्धि अकट कर देथा । यदि उसे कही पर 
घूर्त-पन की आशंका हुई तो वह अपनी संमति स्पष्ट कर देया। उस ने जो पुस्तक 
प्रस्तुत की है उस का ध्येय तके नहीं है। वह हिंहुओं को अपने धर्म में मिलाना 
नहीं चाहता, न धर्म असासकों को उस की रचनाओं से सहायता मिलेगी | वह केवल 
हिंदू धर्म का व्णन करता है; अपने को उस का पक्षपाती नहीं अदर्शित करता । 
डस की कृति छड़ती हुईं कछवारों, जछते हुए नगरों, छुटते हुए मंदिरों की दुनिया के 
बीच में क्षांपि जौर सोद क॑ षुफ द्वीप की भाँति ऐ वह हिंदुओं की सम्यता का स्व! 


ह्तर बरी डे का 


अल्वेसनी 
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संमतियों को विक्रत रूपए न हें। वह आग कहता है--"तारीफ के योग्य वही 
व्यक्ति है जो कि मूठ से ठिठकता है ओर सदा सत्य को आधार सानता है। 
जो कि झूठ वोलने वालों के बीच में भी सत्य के लिये 7्रतिघ्चित है ओरों का तो 
कहना क्यो ! कुरान में कहा गया है कि रूत्य ही वालो चाहे वह तुम्हार खिलाफ 
पड़े ! ससीह के इंजील से यह आशय यकट होता हे--'सच बोलने में राजाओं 
के रोप की परवा न करो. कवद्न टुम्हारे शयूर उन के अधिकार मे है तुम्हारी 
आत्मा नहों ।' इन शब्दों मे मसीह हमे अपने नेतिक बल का व्यवहार करने की 
आज्ञा देता है ।"' 





में एक स्पष्ट ताइतस्य प्रकद होता है । न शब्दों की खपत की गई है न व्यर्थ बातें भरी 
गई हैं । शब्द अपने विषय के लिये उपयुक्त हैं । संपूर्ण रचना के सु/दर क्रम में हमें उस 
के गणितञ्ष होने का पता चलता है | वह प्राचीन परंपराओं को ज्यों का स्यों स्वीकार 
करना नहीं चाहता है। वह उन्हे समझना और उन की आछोचना करना चाहता है । 
बह गेहूँ को उस की झूसी से प्रथक करना चाहता हैं । प्रकृति तथा डुच्दि के विरुद्ध जो 
भी बातें हो उन्हें व्याग करना चाहता है। वह लिस्वित परंपरा को आलोचना पुक 
आधुनिक युग के भाषा वेज्ञानिक की साँति करता हे । कभी कमी बह किसी अंथ के 
मूछ को विक्षिप्त बताता है और उस के ऐसा होने के कारण की खोज करता है ' चष्द 
पार्ठातरों पर विचार प्रकट करता है और उन से संशोधन प्रस्तुत करता है। वह खँडित 
अंशों को बताता है, अज्जुवाद की ब्रुट्यों पर तथा नक़छ करने वाऊें की असावधानी पर 
आलोचना करता है । उस की कृतियों के मुख्य क्षेत्र थे---ज्योतिष, गणित, काल-क्म, 
गणित-भूगोल, भौतिक विज्ञान, रतायन और थघातु-विद्या। अपने विश्ञेष कार्य के 
मत्तिरिक्त उस ने हिंदुस्तान संबंधों बीय पुस्तक लिखीं। इन में मौलिक रचनाएँ और 
अलुवाद दोनों संमिख्ति दैं। 

हिंदुस्तान और इईरास की प्राचीन कथाओं से छेकर उस ने कुछ 'क्रिस्से, कहा- 
नियाँ सी छिखी थीं । इतिहास के क्षेत्र में उस का सब से मुल्यवान प्रथ, उस की जन्म 
सूमि ख्थारझ्स का इसिहास था एक दूसरी एस्वक थी फारमेशियन लोगों के असिस 
पंथ का हतिहास परतु यह ठोना प्रस्क हें! 


३७० ] हिंदुस्तानी 


अल्वेखनी ने लिखा है कि तारीखुल हिंद! लिखने का आदेश उसे अपने 
उस्ताद अबू सह अब्दुल मुनीम इब्ने अली इब्ने हूहुत्‌ तिकलिसी से मिला । 
डसाद के बर पर वाद-विवाद होते समय अबू सह ने बताया था कि किसी लेखक 
ने मुताजिला फिरके के संतव्यों की व्याख्या करने के बहाने डन को बिल्कुल 
उत्लट दिया है। अल्वेख्नी ने कहा था कि समस्त धार्मिक ओर दाशनिक साहित्य 
में यह दोष विद्यमान है। मुस्लिम फिरक़ों के बस्यत में तो यह दोब पकड़ा भी 
जा सकता है लेकिन यही दोष विजातियों के विषय में पकड़ लेना प्राय: असंभव 
है । किसी उपस्थित व्यक्ति ने हिंदू धार्मिक मंतण्यों की चर्चा की । अल्वेरूनी ते 
वतलाया कि--हमारे साहित्य में इस विषय पर जो कुछ भी उपलब्ध है वह 
भौण साथनों द्वारा प्राप्त हुआ है। एक लेखक ने दूसरे से नक़ल्ल मात्र कर लिया 
हैं। यहाँ ऐसी सामग्री का ढेर है जो आलोचना की चलनी मे चाली नहीं गई है |? 
अल्वेरूनी के कहने का अबू सह्न पर यह असर हुआ कि उस ने अपने 
यहाँ का हिंदू धर्म संबंधी सब साहित्य पढ़ डाला। इस से संतुष्ट न होकर उस ने 
अल्वेरूसी से इस विषय पर एक निबंध लिखने को कहा, जिस से उन लोगों को 
सहायता मिले जो कि हिंदुओं से वाद-विवाद करना चाहते हैं अथवा जो उन के 
संपक में आना चाहत हैं। अल्बेरूनी ने अपने उस्ताद की आज्ञा का पूर्ररूप से 
पालन किया । 
वह लिखता है--में ने हिंदुओं के संबंध मे यह पुस्तक लिखी है | ऐसा 
लिखने में में ने उन के--अपने धार्मिक विरोधियों के--खिलाफ़ कोई निराधार 
लांछन की वात नहीं कह्दी है ओर सुगमता के लिये आवश्यकतानुसार उन के 
शब्दों को विस्तार पूर्वक उद्धृत कर देना में ने अपने धार्मिक कतंव्य के विरुद्ध 
नहीं समझा है। यदि ये उद्धरण सत्य के अनुयायियों ( मुस्लिमों ) को निततांत 
कुछ प्रमाणित हों तो हमें केवल यही कहना है कि ये हिंदुओं के विश्वास हें, 
जिन की रक्षा का भार उन्हीं के ऊपर है। यह पुस्तक विवादात्मक नहीं है। 
इस में में अपने विरोधियों (हिंदुओं ) के पक्ष की बात इसलिए न उद्धृत करूँगा 
कि उन के अल्‍्ुत्तर दूँ अथवा उन्हें ग़लत साबित करूँ ' मेरी पुस्तक में सीधे- 
साद्‌ एतिहासिक वर्णन के अतिरिक्त कुछ न मिलेगा मैं पाठकों के समुख 
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हिंदुओं के मंतव्यों का यथातथ्य वणुन करूँगा । इसी के साथ मैं यूनानियों के 
मंतव्यों का वर्शन भी करूँग़ । जिस से दोनों के बीच के संबंध का पता लग 
जञाय। यूनानी दाशनिक यद्यपि निमृढ़ सत्य के अन्वेषक थे तथापि साधारण 
प्रशों पर अपने धर्म और कानून के मंतव्यों के साधारण बाह्य रूप से बहुत ऊपर 
नहीं उठते थे। यूनानियों के विचारों के अतिरिक्त इस जहाँ तहाँ सफियों अथवा 
किसी इसाई फिरके के विचारों की भी चर्चा क़रेंगे। क्योंकि आत्मा की देहांतर 
प्राप्ति के संबंध में ओर ईश्वर के एकत्व के विषय में इन विभिन्न बिचार-बाराओं 
में एक साम्य है | अपने विषय का ज्ञान जपाजन करने में सुके बड़ी कठि- 
नाइयों का अनुभव करना पड़ा है। मुझे इस विषय से बहुत प्रेम है (ओर इस 
खयाल से में अपने समय में अकेला हूँ) ऐसा करने में में घन-व्यय या कष्ट का 
ध्यान नहीं करता और जहाँ कहीं से भी संस्कृत पुस्तके ग्राप्त हो सकती हैं वहाँ 
से मै उन्हे एकत्रित करता हूँ ओर दूर दूर से हिंदू पंडितों को बुला कर उन्हें 
सममने का प्रयत्न करता हूँ । परंतु किस विद्यन को ऐसी सुविधाएँ प्राप्त हैं जो 
कि मुमे प्राप्त हैं ? यह तो केबल उसे प्राप्त हो सकती है जिसे कि इश्वर पूर्ण रूप 
से सब जगह, आन जाने को स्वतंत्रता दें--जो मुझे प्राप्त नही है | क्‍योंकि भेरा 
कभी यह सोभाग्य नहीं रहा है कि इस विषय में में पूर्ण रूप से स्वतंत्र रहें । तो 
भी मैं ईश्वर का धन्यवाद देता हूँ कि उस ने जो स्वतंत्रता मुझे दी है, मेरे कार्य 
के लिये प्रयाप्त है |” 
हमारे समय में बहुत से ऐसे योग्य ओर सूच््मदर्शी आलोचक हुए हैं जो 
कि राजनीति के ऊँचे आसन से दृष्टि डालते हुए हिंदुस्तान के विभिन्न वर्गो' की 
चर्चा कर के ही प्रसन्न रहे है ओर जो कि इस बात का अनुभव करने से अस- 
मर्थ रहे हैं कि इन संस्थाओं, रीति-रिवाजों की विभिन्नता के पीछे एक एकता 
है। ये लोग हिंदू धर्म की नेसर्गिक एकता को और उस के बल को समझ ही 
नहीं सके हें । 
अल्वेरूनी ने दसवीं सदी में हिंदुओं में एक एकता पाई, उन्हें अविभाज्य पाया। 
हस सबध में वह नहां करता वह इस स्थिति को स्वीकार कर के धआग 
बनता है ये सत्य जे कि देश से अ्यगणित देवताओं छा मान हाठा था, कम से 
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कम दो मत और कई विसिन्न दाशनिक शाखाएँ थी | परंतु इस से कया होता है ? 
देवताओं की विभिन्नता किसी प्रकार दाघक नहीं -थी। एक भी /शिक्षित हिंदू 
ऐसा नहीं था जो कि सचमुच उन में विश्वास करे। जिस प्रकार अफ़लासून 
इंश्वर को एक मानता था उसी प्रकार शिक्षित हिंट भी इश्वर को एक मानता था। 
ईश्वर के लिये वहुबचन शब्द नहीं था | अपने आख्यानों ओर दंत-कथाओं की 
विभिक्नता के कारण किसी जाति की शकता नष्ट नहीं हो जाती । रही दर्शनों की 
ओर डस के विषय में बताई गई विभिन्नता की बात, तो ध्यान पूषेक समन करने 
से उन में भी एक समात आधार मित्र जायगा। जन साधारण में मचलित 
अगद्धविवरणखों--शहद की नदियों ओर चावत्न के पवततों--पर भी ध्यान न देना 
चाहिए । ये व्यक्तिगत कल्पना के जोत्र में आती हैं। कोई मनुष्यों के स्वप्ों को 
निर्॑त्रित नहीं कर सकता । देवता गण, दार्शनिक, मित्र सतावलंबों सभी एक 
व्यापक सहनशीलता के समुद्र में तैर रहे थे। किसी भी एक मतावलंबी हिंदू ने 
दूसरे से युद्ध नहीं ठाना है। अल्वेरनी का कथन है कि “सब कुछ देखते हुए यह 
कहा जायगा कि हिंदुओं में आपस में आध्यात्मिक विषयों पर ऋरड़े बहुत कम 
होते है। अधिक से अधिक वह शब्दों द्वारा लड़ेगे। धार्मिक विवाद पर वे अपने 
ज्ञीवन को या शरीर को या संपत्ति को होम करने के लिये तैयार न होंगि?--- 
जैसा कि इंसाइ और मुसलमान करते रहें हैं। इन सब को एक सूत्र में बाँधने के 
लिये आयाबते के रीति-रिवाज थे। नाप ओर तौल चाहे भिन्न सिन्न ग्रांतों में 
प्रथक्‌ हों परंतु एक ही ब्राह्म॒ण-संस्क्ृति की छाप और जीवन पर एक ही हृष्टि- 
कोश हम सर्थत्र पायेंगे 

अठारदवी शवाब्दी के व्यापारिक तथा वैज्ञानिक यूगेपीय आविष्कारों 
ने पूर्वीय देशों को उन्नति के मार से बहुत पीछे छोड़ दिया | इस कारण एक 
पूर्वीय जाति के लिए यह संभव नहीं था कि जिस समय 'पाश्चात्य जातियाँ 
उन पर आक्रमण करें बह अपनी रक्षा कर सके । यूरोपीय व्यवसायिक क्रांति 
तेजी भेद उत्पन्न कर दिया है जब दक वह क्वायम रहेगा और जब तक प्राच्य 
देशों वाल आवुनिक वैज्ञानिक ढंगों को ग्रहण न करेंगे और उस के अनुसार 
अपने रीति-रिवानों में परिवततन न करंगे तब तक वह अचश्य निस्सद्याय रहेंगे 
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इस परिवतन के थुग से; जब कि कम से कम दो--जापानी ओर सुर्की-- 
जानियो ने अपना सिर उठाझा है हम यह कह सकते हैं कि पत्र की अपरिवतन 
शोल्ता का विचार गलत सिद्ध हुआ हैं। फिर भी अन्य प्राच्य देशो की गिरी ढ्शा 
उस के एृचजों की अतिष्ठा को कलंकित करतो है ओर इस से प्राच्य के संप्रर 
इतिहास पर अआंतिवूण प्रकाश पड़ता हैं| परंतु इतिहास का विद्यार्थी, जिसे कि 
अपने काय के लिये उपयुक्त सान्नारणए कल्पना प्राप्त है वास्तविकता को सममेया । 
ओर उसे यह जान कर विस्मथ ओर संतोष होगा कि अल्मेरमनी ओर उस के 
सम्रसामनिक मुसल्सान, सुल्तान महमूद के विस्तृत आक्रमणों के अनंत्तर भी 
हिंहुओं को ग्रुलामो का समूह” नही समझते थे। उन की दृष्टि में हिंदुओं के 
जातीय लक्षण्ये में एक विभिन्न अकार का ही दोष था | उन की एकदेशीयना, 
उस का गवं, किसी को अपने बरावर या अपने से ऊँचा न मानना “यह सब 
उन की जातिगत विशिष्टताएँ थीं। अन्बेस्नी कहता है--+हम केवल यह कह 
सकतें हैं कि मूर्खता एक ऐसा रोग है ज्ञिस का कोई उपचार नहीं | हिंदुओं का 
विश्वास हैं कि उन के देश से वढ़ कर कोई देश नहीं, उन की जाति से बढ़ कर 
कोई जाति नहीं, उन के ग़ज़ाओं को बराबरी के कही दूसरी जगह राजे नहीं, 
डस के घम के वरावर दसरा धर्म नही, और उन की विद्याओं की सी कही विद्याएं 
नहीं | उन में बड़ा अहंकार है, बड़ा मिथ्याभिसान है, बड़ी यूढ़ता है। वह जो 
कुछ जानते हैं उस दूसरों को बताने मे बड़ कृपण हैं; यहाँ तक कि अपनी ही 
जाति में दूसरे बण वालों से अपने ज्ञान का छिपाए रखने का पूरा प्रयज्ञ करते 
हैं, परदेशियों से तो कहना ही क्या । बह सममते हैं कि संसार मे हमारे देश के 
अतिरिक्त दूसय देश नहीं, हमारी जाति के वराबर दूसरी जाति नहीं; और उन्हे 
छोड कर कोई ऐसा नहीं जिसे समुचित ज्ञान हो या जो विद्याये जानता हो |”? 
यद्यपि अल्वेखनी हिंदू ओर मुस्लिम दोनों हो समाजों की त्रुटियों को 
बतलाने में कसर नही करता, वह हिंदू धर्म को उत्त कुपथाओं के लिये दोषी नहीं 
ठहराता है, जिस का उत्तर दायित्व स्वयं धर्म पर नहीं हैं ओर न उन कुरी- 
तिर्यों पर श्रत्यधिक जार देता है. इब्न-ए खुरदाद या नाम के एक अरबी लखक 


की रे द्गार श्र चर ही बे श जे 
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मंदिर को धर्म-विरुद्ध समझते है।” निरसंदेह यह कथन नतकियों ओर वेश्या- 
ओ को हिंदू मंदिरों के समर्पित किये जाने से संबंध रखता है। मंदिरों की 
पवित्र सीमा के भीतर इन की व्यवस्था स्वभावत: एक दूर देशीय यात्री को 
खटकी होगी और उस ने यह समझ लिया होगा कि नतंकियों ओर वेश्याओं 
का मंदिरों मे वेश यहाँ के लोगों के धर्म के विरुद्ध नहीं है। विचारशील हिंद 
सदा इस कुअथा के लिये लज्ञा-्यकाश करते रहे हैं परंतु एबी ड्ूबाय सहश 
विदेशी पादारियों ने इस के संबंध में बड़ा तूमार खड़ा किया है| अल्बेरूनी 
समभता था कि वास्तव मे घुराई की जड़ कहाँ है ओर उस ने सत्य पर परदा 
डालने का अ्रयत्र नहीं किया | वह लिखता है कि-- 

“इस में दोष राजाओं का है, जाति का नहीं | ऐसा न होता तो कोई 
ब्राह्मण ओर पुरोहित अपने मंदिरों में नाचने ओर गाने वाली स्त्रियों को स्थान 
न देता। राजागण जो उन्हें अपने नगरों के आकषेर की वस्तु समभते है, 
ओर अपनी ग्रजा के लिये आनंद का प्रलोभन, वह फेवल आर्थिक कारणों से । 
इस व्यवसाय से कर ओर जुर्माने दोनों रूपों से जो आय होती है उस से उन 
के खज़ाने सेना-संबंधी ज्यच की पूर्ति करते हैं ? 

इस से भी बढ़ी बुराई, बर्ण-व्यवस्था, ( जिस के पक्त में ओर भी कम 
बातें कही जा सकती हैं ) के संबंध में भी उस का निर्णय विचारपूर तथा संय- 
मित है । यह व्यवस्था अल्वेरूनी के पूर्व की दो तीन शताब्दियों में अत्यधिक 
कठोर हो गई थी। वह वर्ण व्यवस्था का पक्षपाती नहीं है परंतु वह इस बात 
से भी अपरिचित नहीं कि अन्य देशों मे अन्य शासकों ने, जो कि दूरदर्शी होने 
की अपेक्ता ऐश्वर्याकांत्ती अधिक थे (उदाहरण के लिये, फारस के मुस्लिम काल 
से पृव॑ के बादशाह) अपनी प्रजा को वर्गों और उपवर्गों में विभाजित कर दिया 
था और ये वर्ग तथा उपदर्श पूर्णतया स्वाभाविक समझे जाते थे। उस का कहना 
है कि-- 

“हिंदुओं में ऐसी स॑स्थाएँ बहुतायत से हैँ. हम मुसलमान लोग तो उन से 
बिल्कुल विभिन्न हें ग्रौर मनध्य मात्र को घर्मशीलत के विषय में छोढ कर 
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बराबर समभते हैं । ओर यही ऐसी रुकावट है जो हिंदुओं ओर मुसलमानों के 
निकट तर आने में ओर आपस के सममोने में वाधक है !” 

परंतु वर्ण व्यवस्था की ज्यापकता देखते हुए भी अल्वेरूनी ने भारतीय 
विचारकों पर उन सिद्धांतों का आरोपण नहीं किया, जिन में घह विश्वास नहीं 
रखते थे | हिंदू घ्म अपने सर्वोत्क््ट रूप में--और अल्वेरूनी सभी मतों के उत्कृ 
रूपों पर ही ध्यान देता है--वृरव्यवस्था से जकड़ा नहीं हैं! बह कहता है-- 

“हिंदू लोग आपस में ही इस विषय पर वहुमत हैं कि कौन कोन बर्स 
वाले मुक्ति के अधिकारी हैं। कुछ के अनुसार केवल ब्राक्षण और क्षत्रिय इस के 
अधिकारी हैं क्योंकि दूसरे बेद नहीं पढ़ सकते । परंतु हिंदू दाशनिकों के मत से 
सभी वर्ण क्या सारी मनुष्य जाति मोक्ष की अधिकारिणी है यदि उन की इस 
हेतु इच्छा टृढ़ हो यह विचार व्यास के कथन पर आश्रित है--“पचीस बातों का 
पूर्ण ज्ञान आप्त करो । तब तुम, चाहे जिस धर्म को मानोगे, सोक्ष प्राप करोगे |? 
इस विचार का आधार इस बात पर भी है कि खर्य वासुदेव शूद्र वंश के थे, 
आर इस पर भी कि उन्हों ने अऊुँन के अति कहा था कि 'ईश्वर बिना अन्याय 
था पक्षपात के बदला देता है । यदि अच्छे लोग अच्छा काये करते हुए भी उसे 
भुज्ना दें तो उन्हें वह बुरा समझता हैं। यदि बुरे आदमी बुरा काम करते हुए 
भी उस की याद करते हैं तो उन्हें वह अच्छा सममता है--ये लोग बैश्य हों, 
चाहे शुद्व चाहे स्तथियाँ ! यदि ये ज्राह्मण या ज्ञत्रिय हुए तो यही बात ओर भी 
कितनी अधिक ठीक होगी ?? 

यह किसी विवाद-कुशल आधुनिक हिंदू सुघारक के, मुल्लाओं ओर पाद- 
रियों के आत्तेपी से बचने के लिये और हिंदुओं को बतमान युग का अधिकारी 
प्रमाणित करने के लिये कहे गए उद््‌गार नहीं हैं । यह एक मुस्लिम न्याय-वादी 
की आवाज़ है जिसे कि मरे हुए नो शताव्दियाँ बीत गईं परंतु जो आज भी 
हमारे युग के निकट प्रतीत होता है । हिंदुओं के मंतव्यों की तथा उन की संस्थाओं 
की सूक्ष्म समीक्षा के परिणाम खरूप उस ने हिंदू समाज की यथार्थ बुराइयों 
को बार बार दिखलाया है। हिंदू विचारकों की मद्यान त्रुटि, जैसा कि उस ने 
निरंतर बताया है, स्वघमे-प्रचार के विषय में निरुत्साह है इस का कारण साहस 
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की कमी हो अथवा न हो, स्वयं इस बात में संशय नहीं हो सकता है। एक ओर 
तो बह देखता था कि हिंदुओं में शिक्षित लोगों का एक बहुत ज्यवसित ओर 
समझदार सलुदाय है जो कि एक नित्य और सर्वव्यापी ईश्वर मे विश्वास 
करता है ओर युक्तिसंगत एुनर्जन्म ओर अवतार के सिद्धांतों का पोषक है ! 
दूसये ओर पुरोहितों मे अंध विश्वास रखने वाला समुदाय है जो कि हृठवर्मी 
है, अंध विश्वासी है, अनेकानेक मिथ्याडंवरों में पड़ा हुआ है और दंभियों और 
घूर्वों' के वश में है । इस का कारण क्या था ? एक बात स्पष्ट थी जब कि विचा- 
रकों के वैज्ञानिक परिणामों में ओर जनता के मूख विचारों” भे सम न होता 
तो इन वैज्ञानिक विचारों को जनता के सासने से हटा लेना पड़ता था। हिदू 
दर्शन सदा गुप्त भाव लिए रहा है। इसे इस बात का गब रहा है कि चह अंध 
विश्वासों से मुक्त है, परंतु यह अपने विश्वासों का जनता में प्रचार करना और 
उन्हें अपने ही विचार का बना लेना अपना पवित्र कृतंज्य नहीं समझता था। 
अश्वेरूनी यह मानने के लिये तैयार नहीं था--कम से कम बहादुर और साहसी 
आदर्मियों के लिये--कि ऐसा गुद्य भाव उचित अथवा च्ष॑तव्य है | यदि स्वच्छ 
विज्ञान अंध विश्वास का हनन नहीं करता तो स्वयं उस का गला दया दिया 
जायगा। यूनानी दाशंनिकों ओर उन के बाद मुस्लिम सूक्षियों ने ऐसे संकोच का 
त्याग कर दिया था ओर उस के लिये युद्ध करने के लिये निकले थे । उन्हों ने 
विजय भी पाइ। सब प्रथम सुक्रात ने ( जिसे अल्वेरूनी कभी भूलता नही ) 
यह साहस का कार्य किया | उसे अपने ग्राण खोने पड़े परंतु उस के आदर्श ने 
विजय पाई। दर्शन ओर विज्ञान को भी धर्म की माँति शहीदों की आवश्यकता है। 

मुस्लिम जगत पर दृष्टि डालते हुए उसे इस बात का विश्वास हो गया 
था कि मुसलमानों मे वैज्ञानिक उन्नति की आशा व्यर्थ है। उसे इस बात का डर 
था कि तुर्की शासकों ओर, उहंड मुल्नाओं के कारण मुस्लिस विद्वान भी ऐसे ही 
असाहसी न हो जायें और मुस्लिम समाज पर उन्हीं बुराइयों का आतंक हो। 
उस की शंकाएं व्यर्थ नहीं | परंतु एक नया विचार-अवाह, जिस का कि दसवी 
सदी में अंदाज़ा नहीं किया जा सकता था, इस बुराई को दूर करने में कुछ दर्जे 
तक सहायक हुआ शासकों के दड के मय ने मुस्लिम वैज्ञानिकों में ज्ञान-वृद्धि 
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करने से रोकी पर॑तु सुख्तिम धार्मिक विचारकों, या सूकियों ने साहस-पृ्षक 
अपनी गुझछ परंपरा का त्याग किया ओर जहाँ नक्र उन अवस्थाओं में बन पड़ा 


जनता सें ज्ञान फैलाते रहे । 


( हिंदुस्तानी”? के लिये किखत कंग्रेजी लेप से ) 


संपादकीय 





स्वर्गीय श्रीयुत कृष्णा 

काशी से हमें यह अत्यंत दुखद सूचना मिली है कि 
विगत शनिवार, २८ मार्च, को रामनवसी के दिन ग्रात्त: काल, 
इमारे संपादक-मंडल के सुथोग्य सदस्य श्रीयृत कृष्णबल- 
देव जी बसा का परलोकवास हो गया । 

वर्मा जी का हम से ज्ञों निकटतर संबंध था उस के 
कारण इस दुख का हमें विशेष अनुभव होना स्वाभाविक 
है परंतु आप की मृत्यु से संपूर्ण हिंदी-जगत को एक मारी 
जति पहुँची है । आप हिंदी के बहुत पुराने साहित्य-सेवी थे । 
आप का साहित्य-सेवा संबंधी उत्साह अनुकरणीय था । 

डाक्टरों की राय के विरुद्ध आप पटने में होने बाली 
पिछली ओरियंटल कांफ्रेंस में संभिलित होने के लिये गए 
थे। वहाँ से लोटने पर काशी में आप को शय्या भहण करनी 
पड़ी । इस की हमें आशंका ने थी कि उन के संबंध में ऐसा 
शोकग्रद समाचार मिलेगा । 

वर्मा जी हिंदुस्तानी एकेडेसी के फोसिल के तथा कार्य- 
कारियी समिति के भी मान्य सदस्य थे । 

हम उत्त के संबंधियों के प्रति हार्दिक समवेदना कट 
करते हैं और उन की आत्मा की शांति के लिये ग्ार्थी हैं । 

अगले अंक सें हम आप का विशेष परिचय प्रका- 
शित करेंगे 
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हिंदुस्तानी एकेडमी का द्वितीय वार्षिक संमेलन इस इस्टर की छुट्टियों में 
४, ५, ६, अग्रेल को होना निश्चित हुआ है। पिछले वर्ष के संमेलन की भाँति 
इस का भी उद्देश है कि हमारे प्रांत के तथा वाहरी हिंदी और उ् के घिद्धान 
एकत्र होकर इस दोनों साषाओं तथा साहित्य की उन्नति क विषय में परामश 
तथा विचार बिनियम कर सके । इस व्ये संमलन में बहुत से प्रमुख साहित्यिकों 
तथा विद्वानों के संभिलित होचेनकी आशा को जाती है । संमेलन के संमुख कुछ 
बहुत महत्त्वपूरा प्रश्नों पर विचार होने की संभावना है ! 

सब से पहिले तो भाषा ही का अन्न है। यद्यपि हमारी माषा दिनों दिन 
उन्नति कर रही है तथापि उस में बहुत सी अज्यवश्थायें हैं। उन का सुधार किस 
भाँति हा इस विषय पर हमारे यहाँ इतनी विभिन्न संमतियाँ प्रचलित हैं कि 
साधारण जनता कोई स्पष्ट आदर्श मान लेने में नितांत असमर्थ है। हिंदुस्तानी 
एकेडेसी की ओर से इस विषय में एक निश्चित नीति क्षे स्थिर करने की आव- 
श्यकता का, कुछ काल हुआ, अनुभव हो चुका है ओर उस के कुछ योग्य सदस्य 
इस विषय में विचार शील रहे हैं ओर उन्हों ने इस संबंध में कुछ प्रस्ताव भी किए 
हैं। आशा है कि इन्हों विषयों पर विशेष रूप से विचार कर संमेज्नन एकेडमी 
के विचारा् कुछ ऐसी संमतियाँ प्रस्तुत करेगा जो कि कार्यरूप मे परिणत हो कर 
उस के भविष्य के काय-क्रम में सहायक हों । 

हिंदी उदू के निकटतर आते का अ्ञ्न भाषा के अभ्न से सन्नद्ध है। जिस 
प्रकार भाषा में प्रामाणिकता के संस्थापन की आवश्यकता है उसी प्रकार अक्षर- 
विन्यास या हिज्जे में भी ! फिर विराम चिह्नों के प्रयोग के विषय में भी नियमों 
के निर्धारित करने का सवाल उठता है । 

संमेल्लन का यह भी कतंव्य होगा कि वह यह बतावे कि हमारी भाषा 
में किन किन विषयों पर मौलिक रचनाओं की आवश्यकता है और डन की 
पूर्ति किस प्रकार की जञावे। इसी अकार हर्मे अनुवाद ग्रंथों के विषय सें क्‍या 
करना चाहिए ? किन विषर्यों की पुस्तकों के धनुवाद हों ? अनुवादों के विफ्य 
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अथवा रचना में पर्यायश्ञाची पारिसाषिक शब्दों की गढ़ंत के लिये क्या किया 
जाय ? यह सब प्रश्न हल होने चाहिए। 

हिंदुस्तानी एकेडेसी पिछले चार वर्षों से साहित्य-निर्माण के कार्य से 
तत्पर है| उस में बह किन प्रकारों से अविकाविक सहायक और संफल हो 
सकती है, इस वात का निर्देश करना संमेलन का प्रधान कर्तव्य होना चाहिए । 

फ् छा हु 

एकेडमी की कार्य-कारिणी समिति ने इस वर्ष हिंदी और उदू में नीचे 
लिखे विषयों पर सर्वोत्तम अंथों के लिये पाँच पाँच सो रुपये के पुरस्कार नियत 
किये हैं-- 

औ-समाज शास्य । 

२+--पदार्थ-विज्ञान । 

३--समालोचना ! 

घुरस्कार के लिये श्राप्त पुस्तकें विचाराधीन हैं । 

विगव बे जिन पुरस्कारों की विज्ञप्ति अकाशित हुई थी उस के अनुसार 
नीच लिखे पाँच पाँच सौ रुपये के पुरस्कार इस वर्ष प्रदान किये गए हैं । 

हिंदी में-- 

-याबू जयर्शकर असाद! को 'सकंदगुप्त! नाटक पर । 

२--मंडित रामनरेश त्रिपाठी को स्वप्रः नामक कविता भँथ पर और 

३--बाबू युलाब राय को तकशाख्र! नामक ग्रंथ पर । 

उटूँ में-- 

१--सैयद खुखोद हुसैन उरूज? को 'मेराजे सखुन! नामक पुस्तक पर ! 

२-मोलाना सुलेमान अशरफ़ को अल्मुबीनः नामक कविता-अंथ पर | 

ओर 
३--सैयद वहाजुद्दीन कंतूरी की 'नफ्सियात तरगीबः नामक पुस्तक पर । 
श४ घर १० 

इस प्रांत की विभिन्न यूनिवर्सिटियों के विद्यार्थियों को उत्साहित करने 

के लिये भी दिंदस्तानी रकेढेमी ने कुछ परस्कार नियत किए हैं. ७+गरी 77 


४305-5५ 200 कक 


अप्तष्छजू पढ़े हल्दी फजिीएदी डा भव जानता 4). 
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कारिणी समिति ने इस कार्य के लिये १०००) अलग कर दिए हैं जो हिंदी और 
उठे के लिये दो बराबर हिच्सों में बाँट दिए जायेंगे । रचनाओं के लिये निश्चित 
किये गए विवय निम्न हैं । इन पर हिंदी और उई में सर्वात्क2 रचनाओं के लिये 
सो सी रपये पुरस्कार में दिए आर्यंग-- 

--साहित्य विधयक निबंध । 

२पग्मननकथा।. « 

३--गहूप । 

४--एकाँकी नाटक ! 

७५--उ्यँग | 

इस संबंध में प्राप्त रचनाएँ भी विचाराधीन हैं ! 


समाठोचना 
काव्य-संग्रह 
स्री-कबि-कीसुदी--केखक, ओर ज्योतिमसाद मिश्र (निर्मल, प्रकाशक 'गोंधी-हिंदो- 
इस्तक-मंडार”, अगाय । भूल्य ५), कागज और छपाई सुंदर, चित्र संख्या तेरद । 
आज कल ज्ञातीय जीवन में सारतीय महिलाएँ खर्णाक्षरों मे अपनी 
सुकृति का इतिहास लिख रही हैं | उन के सामने ही नहीं वल्कि देश के सामने 
नवीन उप्य का प्रकाश फूट रहा है। भावी भारत मे ख्लियों के पूर्ण सहयोग और 
उत्साह की आवश्यकता पड़ेगी । ऐसी सामथ्रिक स्थिति में 'निर्मेल! जी ने उप- 
युक्त कौमुदी का प्रकाशन कर के हिंदी-साहित्य और भारतीय समाज का उपकार 
किया है। समालोच्य पंथ लगभग पाँच सो प्रष्ठों का है, जिस मे कम से कम 
पचास हिंदी साहित्य सेविकाओं ओर ख्री-कवियों का उल्लेख है। ग्ंथ सबंधा 
संग्रहरणीय है । 
मीराबाई से लेकर आज तक जितनी प्रतिभाशालिनी स्री-कवि हुई है 
उस का आवश्यक परिचय ओर उन की मनोरंजक, सुंदर और उपयोगी कवि- 
ताओं के अ्शस्त उदाहरण उपयुक्त ग्रंथ में दिये गए हैं। “निर्मल जी ने पुस्तक की 
सामत्री इकट्ठा करने में यद्यपि सराहनीय परिश्रम किया है फिर भी वे पुस्तक 
को चुटि-रहिल नहीं समझते ओर आशा करते हैं कि विद्वज्जन उन की सहायता 
करेंग जिस से दूसरा संस्करण ओर भी सर्वाज्न पूरे ओर दोष-रहित हो सके | 
त्रुटियों का होना आश्चर्य जनक नहीं क्योंकि जब सूर, तुलसी, केशव, देव और 
विह्दरी आदि पुरुष-कवियों के जीवन की घटनाएँ संशय और विबाद-असतर हैं 
तब परद्ानशीन ख्री-कबियों के विषय में कहना ही क्या । यदि संकलन-कर्ता 
महाशय केवल मीराबाई जी की ही जीवनी की गवेषणा ओर ऐतिहासिक 
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आनुर्सघान के गतांवत में फँस जाते तो यह उपादेय पुस्तक न जाने कितने वर्षा' 
तक विचार की खटाई में पड़ी सड़ा करती, संभव है कि कभी प्रकाशित ही न 
हं।ती । अतएव 'निर्मेलः जी ने-पुगतत्व ओर पेनिहासिक अनुसंधान के अनंत 
विधान ऋा मोह त्याग कर ओर शाघ्षीय पद्धति का अलामन छोड़ कर सबे- 
मावारण के लिये लोकोपयोगी सामग्री एकत्रित कर देना दो श्रेयस्कर समझा। 
आप ने सागें खोल दिया आर उस पर आगे बह़ते डुए अन्य विद्वानों को अकाश 
डालने के लिये आमंत्रित किया «| एक स्थाज्ञ पर इतनों सामग्री इकट्ठा कर 
के निर्मेत्रः जो ने हिंदी आर ढिंदी प्रेमियों का सराहनोय उपकार किया है, 
ओर हिंदी के पुस्तक-भांडार में एक भारी कमो को पूर्ति करने का स्लुत्व प्रयास 
किया है। 

पुस्तक के आरंभ से 'निर्मेल! जी का आठ प्र॒ष्ठों का वक्य है। श्रीमती 
चद्रावती त्रिपाठी एम० ए० ने चार प्रष्ठों का परिचय लिखा है। श्रीयुत रामरशं- 
कर जी 'रसाल' एम० ए० ने अट्ञवन प्रउ्ठ की भूमिका में ख्लियों की साहित्य- 
सेवाओं ओर उन को कविताओं को विशेषताओं आदि को साहित्यिक विवेचना 
की है जिस से अनेक ज्ञातव्य वाते मालूम हो जातो हैं ओर संग्रह की उपादेयता 
भी बढ़ जाती है। 'इयमधिक मसनोज्ञा वल्कलेनापितन्बो! के सिद्धांव के अनुकूल 
मैं आप की समय और साहित्योपयोगी कॉमुदी का स्वागत करता हूँ और आशा 
करता हूँ कि हिंदी संसार भी उस के लिग्ध आलाक का अवश्य आदर करेया । 
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जनताबाद 


[ लेखक--डाक्टर बनीप्रमाद, एमू० ए०, पी० एच-डी०, डी० ए्सू-सी० ( लंदन ) ] 
प्रारंभ 

उन्नीसवीं सदी के उत्तर भाग में चाल्स डारविन ने “ऑरिजिन अब 
स्पीशीज़” (जीव योनियों की उत्पत्ति) ओर “डिसेट अब मेन” (मनुष्य की पैदा- 
इश) में, रसेल वालेस ने कुछ लेखों मे, और तत्यश्वान्‌ बाइजमैन, स्पेंसर आदि 
विद्वानों ने बिकासवाद की जड़ जमाई ओर यह साबित किया कि पेड़-पोधे, 
पशु-पक्ती आर आदमी सव ही हजारों लाखों बरस के क्रमिक विकास के परि- 
शाम हैं। इधर ७०-८० वरस में मनुष्य के शरीर ओर मस्तिष्क, भाव और 
अबृत्ति, भाषा, समाज, आचार, घमम, राजनीति आदि विषयों के अनुसंधान और 
शास्र का आधार विकासवाद हो गया है। मनुष्यशाश््र ( एंथोपालोजी ) ओर 
समाज शाझ्र ( सोशियालोजी ) क॑ आचारयों ने आज कल की असम्य या अधे 
सम्य जातियों के निरीक्षण से ओर आइसलेंड इत्यादि कुछ देशों के ऐतिहासिक 
जन-समूहों के परिशीक्षच से नत्तीजा निकाला है कि राज्य या शासन की उत्पत्ति 
समाज के पीछे हुई थी अथवा यों कद्तिए कि मनुष्य सदा से द्वी सामाजिक 
जीव है पर सदा से राजनैतिक जीव नहीं है। सञहवी सदी के टॉमस हॉच्स 
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आदि ने समाज ओर राज्य की उत्पत्ति को एक कर दिया था पर अब यह श्रम 
दूर हो गया है और राज्य-हीन समाज की संभावना और ऐतिहासिक अखित्व 
प्रमाणित हो गए हैं। सच तो यह है कि समाज के ज्ज्षण वहुत से पत्नियों 
ओर बहुत से पशुओं में, जैसे हिरत, हाथी ओर बंदरों में पाये जाते है। मनुष्य 
जो गोरिज्ञा, चिपेंज़ी ओर ओरंग-ऊुटांग बानरों का चचेरा भाई है--झुरू से 
ही समाज में रहता था | न्‍ 
वृत्तियाँ 

जीवों में समाज का विकास आवश्यकता और अनुकूलन के अनुसार 
हजारो लाखों वरस में हुआ था। सव जीवों को परिस्थिति से टक्कर लेना पड़ता 
था, जीवन शक्ति अपनी रज्ना ओर असार के उद्योग में नई नई वृत्तियाँ धीरे धीरे 
प्रगट करती रही ओर इन के कारण बहुत से प्राणी साथ साथ अर्थात्‌ समाज 
बना कर रहने लगे। इसी तरह मनुष्य खभाव भी बना ओर समय पाकर 
इतना हुंढ़ हो| गया कि अब उस में परिवतेन धीरे घीरे ओर कठिनता से ही 
होता हैँ । मनुष्य स्वभाव का पूरा पूरा विश्लेषण मनोविज्ञान ( साइकालोजी ) 
शाख्व का विपय है। पर राजनीति का प्रारंभ भी इस सिद्धांत से होता है कि 
मनुष्य का स्वभाव सामाजिक जीवन के लिये उपयुक्त है, एकाकी जीवन के लिये 
नहीं । मनुष्य के हृदय में काम या प्रेम है जो खरी पुरुष के संबंध में प्रगट 
होता है, एक विशेष रूप में अपने बच्चों पर बरसता है ओर जो शेप समाज 
के भिन्न भिन्न अंशों पर, यहाँ तक कि मनुष्य मात्र और आणी मात्र पर भी, 
फैल सकता है। अ्रीति, सहानुभूति, दया, कृपा, मित्रता भक्ति आदि इसी अम के 
भिन्न भिन्न रूप हैं जो परिस्थिति अर्थात्‌ समय, संबंध, पद ओर आंतरिक आव- 
श्यकता के अनुसार उभड़ते हैं। इसी तरह मनुष्य खभाव मे डर भी है जो अंधेरे 
मे या मोत या चोट की आशंका होने पर प्रयट हो जाता है। मनुष्य के स्वभाव 
में नेता होने को एवं अनुयायी होने की सहज वृत्तियाँ हैं । ईंष्यो, हेष, क्रोध भी 
खभाव के अंग हैं ओर मान अथवा अहंकार तो उसका एक प्रधान लक्षण है 
मनोविज्ञान क पडित श्रमी तक एक मत नहीं हैं कि मनुष्य की प्रकृति में कितर्न 

>> ज जौ न गे 


जतताबाद [ 


शत 


द््पे 


वृन्तियाँ है और उन सब के विकास का कारण, उन के अस्तित्व का प्रयोजन, 
यह है कि जीवन की रहा ओर वृद्धि हो अर्थात्‌ जहाँ तक हो सके आदमी 
चोद या झत्यु से बचे, अपना बल्ल बढ़ाए ओर मरने के बाद जीवत की घारा 
को जारी रखने के लिये अपनी संतान छोड़ ज्ञाय | तमाम सहझ अदृत्तियाँ 
जीवन की शक्ति से निकल्ली हैं ओर जीवन की सिद्धि मे सह;यक होती है । सच 
है कि कमी कमी हम देखते दू कि किसी एक या अविऊ स्कज् ग्रत्ति के वेग से 
आदमी का जीवन नष्ट श्रष्ट हो जाता हैं| पर इस से वृत्तियों के मूल प्रयोजन 
का खंडन नहीं होता। बात यह है कि सम्बता की परिस्थिति से वृत्ियों के 
सामंजस्थ की आवश्यकता है. वुद्धि के द्वारा उन के नियमल की आवश्यकता 
है। अगर यह आवश्यक अनुकूलन किसी व्यक्ति या समाज में नहीं है नो 
बृन्ियों की उच्छूंखलता से हानि की संभावना हैँ। पर इस में कोई संदेह नही 
कि व्यक्तिगत या सामाजिक जीवन का आधार वही सहज बूलियों हैं जिन 
का विकास जीवन के प्रयोजनों के लिये हुआ है ! 
भाव, संदंध ओर संस्था 

आदमी समाज में ही पैदा हो सकता है, समाज मे ही रह सकता है ओर 
समाज में ही अपनी जीवन-शक्ति का विकास ओर प्रसार कर सकता है। सदा 
ओरों के साथ रहने की अनिवाये आवश्यकता से सहज बृनियाँ तरह तरह के 
भाजों से मिल-जुल गई हैं । सामाजिक व्यक्ति की सहज बृत्तियों का सन्निकर्ष 
सामाजिक परिस्थिति से होता है ओर इस टक्कर के अनुसार तरह तरह के 
भाव--अस, छूणा, ईर्ष्या, सहानुभूति, उदासीनता, अलुता, कायरता, निर्भरता 
इत्यादि इत्यादि-पेदा होते हैं और जीवन के अंग वन जाने हैं। बृत्तियों और 
भावों के चारों ओर तरह तरह के सामाजिक संबंध स्थापित होते हैं और सामा- 
जिक संस्थाएँ जैसे कुटुंच इत्यादि प्रयट होती हैं । सहज दत्ति, भाव, सामाजिक 
संबंध ओर के द्वारा जो पेंचीदा व्यक्तिगत या सामाजिक जीवन 
बनता है उस में प्रत्येक स्थिति पर. प्रत्येक में नि का भी थोडा बद्चत 
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समाज ओर नियमन 

अगर समाज के प्रत्येक व्यक्ति में यथेट्ट सामाजिकता हो ओर यथेष् 
बविपेक भी हो तो समाज को नियमन की बहुत आवश्यकता न होगी अर्थान्‌ 
अगर हर एक आदमी ठीक ठीक जान ले कि सामाजिक हित क्‍या है और 
किसी तरह के स्वार्थ के वश हो कर कभी उस सामाजिक द्वित की अवहेलना 
न करे तो न किसी दंड की आवश्यकता होगी, न किसी दंड-नायक की | पर 
मानसिक ओर नेतिक विकास की इस स्थिति तक मनुष्य जाति अभी तक नहीं 
पहुँची है। इने गिने महात्माओं को छोड़ कर आय: सभी लोग थोड़े बढ़त स्वार्ष 
के वश में हैं। साता कि निपट स्वार्थी कम हैं लकिन अधिकांश मनुष्यों में परा्थ 
अर्थात्‌ समाजार्थ की मात्रा आवार्थ की मात्रा से घट कर है । बहुत से लोगों में अई 
की भावता इतसी प्रवत्ल है कि उन को दूसरों के हित--समाज्ञ के हित---नजर 
नहीं पड़ते । कुछ न कुछ प्रेम ओर सहयनुमूति सब जगह सौजूद हैं पर अधि- 
कांश मनुष्यों में इन का क्षेत्र संकुचित है ओर सारे समाज की सीमा के बराबर 
नहीं है । बहुत से लोगों के भाव तो कुछ सामाजिक हैं पर यथेष्ट बुद्धि या विषेक न 
होने से वह सामाजिक हित को समम नहीं सकते था उस के अमुसार व्यवहार 
के उपाय नहीं निकाल सकते । परिणाम यह है कि समाज साथ, परिमित परार्थ, 
पूर्ण परारथ, परिमित सहानुभूति ओर पूर्ण सहानुभूति, ज्ञान और अज्ञान, विवेक 
और झविवेक, मित्रता ओर वैमतस्थ, सहनशीलता और असहनशीलता की 
अनगिनित कीड़ाओं का रंगमंच है | जीवन के विकास ओर असार का तक्राजा 
है कि मनुष्य अपनी असामाजिकता को दबाने के लिये नियम स्थापित करे 
ओर उन नियमों के प्रयोग के लिये अधिकारियों की सृष्टि करे |! जब तक समाज 
बहुत सादा था, आवश्यकताएं कम थीं, जीवन सरल ओर एक-सा था तब वक 
नियम के बिना काम चल सकता था ओर कहीं कहीं बहुत दिन तक चलता 
भी रहा पर जब सामाजिक जीवन के विकास ने पेच दर पेंच पैदा किए, ज़रू- 
रतें बढाई और नई नई समस्याएं प्रयट कीं तब ध्प्प्प्प्पम्वव्य्ण के बमन के 
लिये शासन अनिवाये हो गया समय समय की परिस्थिति और विचार के 
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निद्ा, धार्मिक नियम, साधारण नैविक आदर्श, वर्ग विशेष या समुदाय विशेष 
के नियम, राज्य ओर क़ानून,। आज भी यह सव रूप दृष्टिगोंचर है| 
रश्ज्य 

मनुध्य समाज के इतिहास में दो ऐसे घटना-चकर हैं जिन के कारण निय- 
मन बहुत कुछ राज्य के हाथ में रहा है, जिन से राज्य का वल और महत्त्व खूब 
बढ़ा है ओर जिन के कारण राफ़्य की महा-शक्ति का दुरुपयोग भी बहुत हुआ 
है । विकासवाद की भाषा में यो कहना चाहिये कि मनुष्य की प्रकृति और 
समाज के प्रसार ने कुछ ऐसी परिस्थितियाँ पैदा कर दीं कि सामानिक जीदन 
की शक्तियों ने अनुकूलन के सिद्धांत के अनुसार प्रभावशाली राज्य बनाए । 
यह राज्य भी अनिवाय रूप से संपूर्ण सामाजिक परिस्थिति के अंग थे पर 
यहाँ भी प्रकृति ओर परिस्थिति के अलुसार मनोश्ृत्ति का पूरा पूरा अनुकूलन 
नहीं हुआ है ओर व्यक्तित्त और सामामिकता में पूरा सामंजस्य नहीं स्थापित 
हुआ है । 

संपत्ति 

दो क्रांतिकारी घटना-चक्र थे संपत्ति ओर समर । जंगली अवस्था से 
आदमी बन के कन्द, मूल, फल ओर शिकार में मारे हुए पहु-पत्ती ओर मलछ्न- 
लियों को खा कर जीवन निवाह करता था! पर बुद्धि से ज्ञान बढ़ रहा था 
ओर ज्ञान की बढ़ती हुई शक्ति ने ग्रक्रति की बह विजय आरंभ की जो अब तक 
जारी है और जो सभ्यता की एक कसौटो मानी जाती है । मनुष्य ने जंगली 
जानबरो को पाल कर खाते पहिचन की ओर अख्य-शस््र की सामग्री और 
सुविधा बढ़ाई । इस के बाद खेती शुरू की ओर अपूर्य परिमास में अन्न और 
फल पैदा किए। इस के साथ ही उद्योग-धंधों के आविष्कार हुए और आवश्य- 
कता, सुविधा या ऐश्व्य के तरह तरह के सामान बनने क्गे। चीज़ों का लेन 
देन अर्थात्‌ व्यापार प्रारंभ हुआ जिस ने व्यक्तियों के बीच तरह तरह के संबंध 
सापित किए इन आर्थिक कांतियों ने आ्रल्मि समान का रूप विल्कुल्न बदल 
विया व्यक्तियों के जीवन को नदे धाराओं में बड़ाया समाज फे सबर्धो और 
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संपत्ति ओर समाज 


पहली वात तो यह है कि संपत्ति के उदय से समानता जाती रहो और 
असमानता की बहुत सी साज्राएँ अगट हुई । किसी व्यक्ति, कुटुंब या समुदाय 
के पास थोड़ी संत्त्ति थी अर्थात्‌ वह थोड़े पशु, जमीन या और माल असवाव 
रखता था, किसी के पास कुछ अधिक थी, किसी के पास ओर अधिक थी। 
इस तरह के अनगिनित भेद थे । ' संपत्ति से जो सुख और स्वाभिमान, चिंता 
ओर भय उतन्न होते है उनकी सात्राएँ भी अलग अलग थीं। संपत्ति के दान 
के द्वारा दूसरो से अपना काम कराया जा सकता है, ओर दूसरों पर थोड़ा 
बहुत अधिकार जसाया जा सकता है। इस सनुष्य-अयोग ओर अधिकार के 
रूप ओर परिमाण भी बहुत हुए ओर तरह तरह के हुए । 

पञ्ञुपालन, खेती ओर उद्योग ने, जो संपत्तिकांति के अंग थे, जीवन- 
निर्वाह की सामग्री वहुत बढ़ा दी थी। इसलिये अब आबादी भी बहुत बढ़ने 
लगी ओर आदमियों की संख्या दिन पर दिन अधिक होती गई । जन-संख्या 
बढ़ने से ओर भी जंगल काटे गए, खेती बढ़ी, नये नये गाँव वस और बहुत 
से लोग इधर उधर जा कर वसने लगे। यह्‌ संपत्ति-क्रांति का दूसरा महान्‌ परि- 
खास था | 

बर्ग 

तीसरा परिणाम यह हुआ कि व्यवसाय के भेद़ों के कारण ओर संपत्ति 
की मात्रा के भेढों के कारए भिन्न भिन्न वर्ग बनने लग। जो एक तरह का काम 
करते थे या एक ही आर्थिक श्रेणी का जीवन निर्वाह करते थे वह अपने अलग 
अलग वर्ग बनाने लगे। समय के अनुसार वर्गो' के आचार विचार प्थक्‌ होते 
गए। वर्ग बहुत से थे; छुछ मुख्य थे, कुछ गोण थे; बड़े बड़े बर्गों के भीतर 
छोटे छोटे बग थे ओर कभी कभी तह पर तह जमी थी | एक और बात स्मरण 
रखनी चाहिये--वर्गीकरण स्थिर नहीं है, गतिशील है अर्थात्‌ वर्गों के पद, 
परिमार आदि परिसित के अनुसार बदलते रहते हैं. पर वर्गीकरण आज 


त्फे 
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संसर 

संपत्तिकांति से जो कटना-चक्र आरंभ हुआ बह एक दूसरे कऋ्ातिकारी 
चक्र से इस तरह मिल गया था कि दोनो के प्रभाव की मात्रा प्रथक प्रथक्‌ स्थिर 
नहीं की जा सकती ! जन-संख्या बढ़ने से कुछ लोगो ने दूसरों की संपत्ति छीनने 
का उ्योग किया ओर युद्ध आरंभ हुए। समाज्ञ के सारे संगठन पर समर का 
ऐसा गहरा अभाव पड़ा है औरू जनतावाद से उस का ऐसा घनिष्ठ संबंध है 
कि को चार शब्द कहना आवश्यक है। बहुत दिन तक समाज-शास्रियों की 
धारणा थी कि मनुष्य खथावतः लड़ाकू है ओर जंगली अवस्था में विना कारण 
ही आस पास के लोगों से युद्ध किया करता था| पर अब इस मत का तनिरा- 
करण हो रहा है। मन॒ष्य के मन मे क्रॉघ, ईप्या आदि के भाव अवश्य हैं पर 
विना किसी कारण दल बाँव कर युद्ध करना उस के खभाव का अंग नहीं है। 
इस का कोई प्रमाण भी नहीं है कि अत्यंत आदीन काल मे मनुष्य आपस मे 
यों ही लड़ा करते थे । 

किसी भी समुदाय में या भिन्न समुदायों के लोगो में आपस के कगड़ 
जरूर होते होन पर बैसी समर, जैसी इतिहास में हृष्टियोचर हे, उन दिनों नहीं 
थी | समर का आरंभ संपत्ति के उदय से ओर जन-संख्या की बद्धि से है । 
दूसरों के पशु या धघन-धरती छोनने के लिये युद्ध शुरू हुए। जिस की बिजय 
होती थी वह हारने वालों को वहुधा भार डालते थे ओर उन की संपत्ति को 
अपना लेने थे । 


दसता 


पर खेती के बढ़ने पर लोगों ने देखा कि हारने वालों से काम लिया जा 
सकता है और मारने की अपेज्ता उन को दास चनाना अच्छा है। दासता या 
पराधीनता के अनेक भेद हो सकते हैं पर लड़ाइयों के बाद किसो न किसी रूप 
में यह सब जगह प्रगट होने लगी। समाज में संपत्ति के कारण तो बहुत से 
वर्ग बन द्वी रहे थे, अब समर के कारण और मी तीज भेद उत्पन्न हुए जिल 
फा आपार किसी न किसी मात्रा में प्रराघधीनता थी कवि 6”ता » कि “परा- 
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घीन सपनेह सुख नाहीं 7” पराधीन लोग बहुधा ग़रीब होते हैं, अत्याचार से 
पीड़ित रहते है, सामाजिक संमान से कोसों दूर रहते हैं! इस प्रकार अब 
समाज दो बड़ी श्रेणियों में विभक्क हो गया--एक तो स्वाधीनता की और दूसरी 
पराधोनता की । वह ल ४ 
नये नये वर्ग ओर सेद 

ऊपर दिखा चुके हैं कि स्वाधीन लोगो में संपत्ति के कारण आपस में 
बहुत भेद हो चुके थे । यह बताना भी आवश्यक है कि पराधीन भी आपस में 
बराबर नहीं थे | उन में भी बहुत से वर्ग थे, ऊँच-नीच के भेद थे । इस के कई 
कारण थे | एक तो पराधीनता के पहिले ही वह वर्गों में विभक्त हो चुके थे जो 
युगांतर के बाद भी किसी न किसी रूप में जारी रहे । दूसरे इन में भी संपत्ति 
के तये भेर अवश्यंभावी थे | तीसरे, विजेताओं ने इन से तरह तरह के काम लिए 
ओर व्यवसाय के अमुसार इन के बहुत से भेद्‌ हो गए। इस प्रकार समाज के 
दो बड़े मुख्य भेद थे--स्वाधीन और पराधीन । अत्येक भेद के भीतर बहुत से 


बग थे । 
परिवतेन 

पर यह सारी अवस्था गतिशील थी | परिवर्तन के कई कारण थे । एक 
तो मानवी वृत्तियो का बेग सदा ही कुछ न कुछ परिबतंन सर्वत्र किया करता 
है। दूसरे, स्वाधीन भेणी के नीचे बर्गों मे ओर पराधीन श्रेणी के ऊँचे वर्गो' मे 
कुछ समानता सी थी जिस के कारण समय बीतने से स्वाधीन-पराधीन का भाव 
निबल होने पर वह आपस में संबंध करने लगे | इस से नये वर्ग ओर नये भेद 
पैदा हुए ! तीसरे, आविष्कारों से व्यवसाय के प्रयोगों मे अंतर पड़ता जाता था, 
नये उद्यम निकलते थे, पुराने वर्गों ओर भेदों की सीमाएँ बदलती थीं । चौथे, 
मानवी सहानुभूति जो कभी कभी धार्मिक और नेतिक आंदोलनों के रूप मे 
ग्रगट होती थी वर्गीकरण की कठोरताओं को कुछ कुछ मिटात्ती थी, और 
जीवन के किसी किसी क्षेत्र में समानता उत्पन्न करती थी | धार्मिक और नैतिक 
ग्रमारवों ने और हेलमेल ने कहीं कहीं तो समय बीतने पर विजय का 
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राज्य का प्रादुभाव 

समर और संपत्ति से जो कांतियाँ समाज में पैदा हुई थीं इन्होंने धीरे 
धीरे एक और परिवर्तन किया जिसे राजनीति की ऋांति कह सकते हैं। नई 
परिस्थितियों में राज्य का आदुर्भाव हुआ । 

पहिला कारण यह था कि संपत्ति की विदसता से इंध्या बहुत वह गई 
थी और लड़ाई झगड़े का सामान हमेशा तैयार था। सब लोगों को कष्ट की 
संभावना थी, जीवन की सई नई सुख-म्ुविधवाएं जो संपत्ति से पेद्ा हो रही 
थी संकट में थीं। इस इृष्टि से सब लोगों का हिल इस में ही था कि समाज का 
नियमन हो अर्थात्‌ सुसंगठित शासन की स्थापना हो जिस में कि असासाज्ि- 
कता का दमन हो सके, मगड़ों का फ़रेसला हो सके, लोगों की संपाति की रक्षा 
हो सके। अस्तु, घीरे धीरे शासन का संगठन सारे समाज की सुविधा के अनु- 
सार होता रहा। दूसरे, जिन लोगों के पास विशेष संपत्ति थी उन का तो सर्ेस्त्र 
ही शासन पर निर्भर था। बह खास तौर से राज्य का समर्थन कर रहे थे। 
तीसरे, अब कुछ ऐसे साम्राजिक कमे झुरझू हो गए थे जो सामाजिक सहकारिता 
आर सामाजिक नियमन की अपेचा करने थे व्यापार के लिये शांति ओर 
न्याय की आवश्यकता थी ओर यह नियम ओर विधान से ही ९२ हो सकती थी । 

इम कारणों से राज्य स्थापित हुआ अर्थात्‌ सासान्यतः सारे समुदाय की 
ओर से ओर विशेषतः कुछ बर्गा की ओर से एक या अधिक व्यक्तियों को 
नियम बनाने का, प्रबंध करने का ओर आतताचियों का दंड देने का अधिकार 
मिल गया । पर शासन बिल्कुल निरंकुश नहीं था, समाज ने जिस रीति 
रिवाज का विकास अपनी रक्षा के लिये ओर अपनी आवश्यकता के अनुसार 
किया था बह शासकों को बहुत कुछ मानना पडता था | शासन की नीति स्थिर 
करने में भी जनता का थोड़ा बहुत और विशेष बर्गों का ज़्यादा, हाथ रहता था | 


राज्य पर युद्ध का असर 


राज्य के विकास का चोथा मुख्य कारण था युद्ध | लड़ाई में सफलता 
के बहुत स साधन हैं. एक मुख्य साघन यह है कि सामरिक नीति में निश्चय 
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चटपट हो, सारी शक्ति का संगठन हों, सब लोग एक व्यक्ति या समिति 
की आशा सिर पर धारण करें| संक्षेप में यों-कह सकते है कि नियमन 
की एकता हो अथात्‌ संगठित शासन हो । जब लड़ाइयों का रिवाज स्थिर हो 
गया तब राज्य भी स्थिर हो गया। जय-पराजय के परिणाम से शासन की जड़ 
और भी जम गई। इन को राज्य के विकास का पाँचवाँ झुरु्य कारण कह 
सकते हैं। पराजित समुदाय को, बस में रखते के लिये कठोर नियसन की 
आवश्यकता थी। धन-धरती खो जाने के खेद से, पराधीनता के क्लेश से, 
अपमान की बेदना से विद्रोह के विचार स्वभावतः उत्पन्न होते है। मानवी 
जीवन की यह धाराएँ सुसंगठित शासन के द्वारा ही थम सकती हैं या पलट 
सकती हैं। पुराने इतिहास में मिन्न मिन्न समयों पर लगभग प्रत्येक समाज 
विजेताओं और पराजितों का समूह हो गया था। अतएब सब जगह शासन 
ने स्थायी रूप घारण किया ओर शक्ति को अपना आधार बनाया | 


पेच दर पेच 


व्याख्या की सुविधा के लिये यहाँ सामाजिक परिवतन ओर राज्य के 
विकास के कारण अलग अलग बताए हैं| अतएवं इस वात पर ज़ोर देना 
जरूरी हे कि इतिहास के तागे बेतरह गुंथे हुए हैं अथवा यों कहिए कि भिन्न 
भिन्न शक्तियाँ मिल जुल कर एक दूसरे को पल्लटती हुई और नई शक्तियों का 
संचार करती हुई पेच दर पेच पैदा करती हैं। तरह तरह के अश्ावों की ठेढ़ी 
खीर का विश्लेषण असंभव है। ऊपर जिन क्रांतियों, परिवततेनों ओर कारणों 
का उल्लेख किया है बह सब नई नई पहेलियाँ रच रहे थे। समाज, प्रेम ओर 
घृणा, मित्रता और शत्रुता, अहंकार और नम्नता, जय और पराजय, स्वार्थ 
ओर सहानुभूति, सुख और दुख, भय और आशा, के अनगिनित परिमाणों 
का नानारूपी अकाश-सय ओर अंधकार-मय लीला संच था। भिन्न भिन्न समाजों 
में मिन्न भिन्न संबंध थे और प्रत्येक समाज में समुदायों की तह पर तह जम 
गई थी दुनिया की इन प्रथियों का » अनिवारय॑ भाग था शासन 
वह समाज के जीवन से शप्यल्लग न था, उस में परी तरर्बिंघा वआ शा समाज 
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की सारे शक्तियों का प्रभाव उस पर पड़ता था और समाज के लगभग सारे 
अंगों पर वह अपना ग्रभ्मव डालता था । आज तक यह क्रम ऐसा अटूद चला 
आया है कि शासन का परिशीक्षत समाज के संदर्भ से ही हो सकता हँ। 
बग आर शासन 

कह जुके हैं कि संपत्ति, समर और जय-पराजय ने उत्येक समाज को 
बहुत से वर्गों में बाँट दिया थाँ। वर्ग आज 'तक सब जगह भोजूद हैं, इन 
रूप ओर आपस के संबंध बदलने रहे हैं, पुराने वर्गों के स्थान पर चर्च वर्ग 
ग्रणट होते रहे हैं, पर वर्गीकरण स्थाई रहा है | किसी किसी देश में यह ऐसा 
कड़ा हो गया कि अत्यक बर्ग आपस में ही सगाई ब्याह करता था । और अपनी 
ढाई चावल की खिचड़ी अलग पकाता था । यह वरशसेद, जातियों और उप- 
जातियों का यह संगठन मोडिया, ऐसिरिया, वैविज्ञोनिया आदि ओर वेशों से 
तो मिंट गया है पर हिंदुस्तान मे अच तक मौजूद है, हिंदू सामाजिक ज्यवस्था 
के भीतर आर्थिक भेद ओर जब-पराजय के सेकड़ों खेल छिपे हुए हैं । बगे 
या वर्ण के हानि-लाओों का प्रसंग यहाँ नहीं हूँ । केवल यह ध्यान में रखना 
आवश्यक हैँ कि समाज के संगठन का एक आधार वर रहा है ओर इसक्िय 
शासन का भी एक आधार वर्ग रहा है | 

शक्ति और शासन 

शासन को विबेचना दो अर्था में हो सकती है। संकुचित अथ में शासन 
का प्रयोजन केवल राजा या अधिकार-समितियों की कार्यवाही स है । विस्दत 
अर्थ में शासन का अयोज्नन सारे सामाजिक नियमन से है। भेद यह है कि 
सामाजिक नियमन राज्य के अधिकारियों क अलावा धर्म, आचार-नीति, स्वीकृत 
आदर्श ओर लोकमत के द्वारा भी होता हैं। संकुचित हो या विस्तृत, सारे 
नियमन का स्रोत सामाजिक या वर्गीय आकांक्षा ओर आवश्यकता है । धर्म 
ओर नीति के आदर्श भी सामाजिक शक्तियों के लीलाचक्र से बच नहीं सकते ) 
एक ओर इन्होंने डया ओर प्रेम का उपदेश दिया पर तसरी ओर कहीं कहीं 
वाया पर इन्होंने अपनी मु्दर लगा दी शआदमी को आदमी से 
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बाहुब॒ल 

सामाजिक नियमन भी एक जटिल पभावचक है। उस के संबंध मे 
बहुत व्यापक कथन आंतिमय होंगे पर यह स्पष्ट है. कि सामाजिक नियमन कई 
तरह की शक्तियों के आश्िित है । * हे 

जिन की भुजाओं में बल है उन का कुछ न कुछ प्रभाव अबश्य ही 
रहेगा। थोड़ा बहुत बल समाज के लगभग सब लोगों के पास है। इसलिये 
निवमन में थोड़ा सा प्रभाव लगभग सब लोगों का है। ओर कुछ न सही, बह 
शासन की सीमा ही निश्चित करते हैं। 

संगठन 

पर जो समुदाय अपने वाहुबल को एकत्र और संगठित करता है वह 
एक एक ग्यारह को कहावत को चरितार्थ करता है। अस्तु, नियमन में संगठित 
समुदायों का हाथ वहुत रहता है । 

पर संगठन मानसिक ओर नैतिक शुरणों पर निर्भर है। इसलिये बह 
समुदाय विशेष प्रबल होता है जिस में बुद्धि है ओर सहकारिता का कठिन 
अभ्यास है। इतिहास में पशविक बल की अपेक्षा मानसिक बल, और मान- 
सिक बल की भी अपेज्ञा नैतिक वल्न अधिक महत्त्वपूर्ण रह है। सामाजिक 
नियमन मे भिन्न भिन्न समुदायों का प्रभाव उन के बाहुबल, मानसिक और 
नैतिक बल और संगठन के अजुसार रहा है। पर इस प्रश्न पर समुदाय के दृष्टि- 
कोण के अल्लावा व्यक्ति के इप्टिकोज से विचार करना भी आवश्यक है | 

व्यक्तिगत प्रतिमा 

कुछ व्यक्तियों में ऐसा मानसिक ओर नैतिक बल होता है कि चारों 

ओर अपना सिक्का जम्ना देते हैं। गौतम बुद्ध, जरतुस्त, ईसा ससीह, शंकराचार्य, 


अरिस्टाटल, सेंट फ्रासिस आदि बहुत से नाम गिनाए जा सकते हैं. इन महा- 
त्मार्ओं का न्‍्यक्तित्व सामाजिक परिस्थिति के प्रभाव से ध्यसजर थी >पा सच्ता 
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है पर इन की आत्मशक्ति इतनी विकसित होती है कि, अलुकूल साधन होने पर, 
कह सामाजिक परिस्थिति कं अंशों का चदल देती है। वह विचारों और भावों 
की ऐसी लहरे बहाने हैं कि पुराने संगठन के भाग कटते कटते गिर जाते हैं। 
जो क्रियायें महाएरुष बड़े पैसाने पर करते हैं बह साथारए व्यक्ति छोटे पेमाने 
घर किया करने &£ | समाञ्ञ में संगठन और आत्मत्व का एक इंद है जो तरह 
तरह के रूप धारण करता है झोर तरह तरह के प्रभाव पेदा करता है ! 


संपत्ति का प्रभाव 


आत्मत्व के अभावों को छोड़ कर. यह कहा जा सकता है कि समुदायों 
के मानसिक और नैतिक वल ओर संगठन के अनुसार सामाजिक नियमन 
होता है। पर यह देखना जरूरी है कि मानसिक ओर नैतिक बल किन बातों 
पर निर्भर है! इने मिने अतिभाशाली व्यक्तियों को छोड़ दीजिए तो मानना 
पड़ेगा कि मानसिक बल किसी न किसी तरह की शिक्षा पर निर्भर है, शिक्षा 
अवकाश पर निभर है ओर अवकाश संपत्ति पर | जिन के पास खाने पहिलने 
को भी काफ़ी नही है वह वहुधा न अपनी मानसिक उन्नति कर पाते हैं ओर 
न अपमे बच्चों को शिक्षा दिला पाते हैं। “भूखे भक्ति न दोइ गुसाई ।” संपत्ति 
न होने से बहुधा जीवन की फली अधस्विली रह जाती है या पैदा होते ही मुरझा 
जाती है। अवसर को कमी से जीवन का सारा अनुभव संकुचित हो जाता है। 
जीवन का कठोर संग्राम वहुधा दरिद्रता के नैतिक पतन का भो कारण होता 
है। जिन के पास संपत्ति है वह मानसिक और नैतिक वल के अधिकारी होते 
हैं और बहुत सा सामाजिक नियमन करते हैं | पूँजी बाले ग़रीवों को काम देते 
है अर्थात्‌ उन से काम लेते हैं और उन के जीवन का क्रम सिर करते हैं । 


संपत्ति की श्रेणियां 


पर यह स्मरण रखना चाहिये कि संपत्ति वालों का केबल एक संगठित 
समुदाय नहीं है। उन के बहुत से बर्ग हैं, बहुत सी श्रेणियाँ हैं, जिन में आपस 
को ईर्ष्या और प्रतिस्पर्धा है और जो क्रमशः दरिद्ववा के फिनारे सक पड्ुँचती हैं 
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कार्ल साक्से की तरह यह समभना भूल है कि समाज केवल दो समुदायों में 
विभक्त है:-पुँकीवाले और श्रमजीबी । बास्तव में ब्रहुत से समुदाय हैं, उन्त का 
संगठन कहीं कड्ा है, कहीं ढोला है, कहों बिल्कुल नही है| एक नहीं किंतु तरह्‌ 
तरह के बहुत से सामाजिक अभाव जन से प्रगठ होते हैं | इतना अवश्य स्पष्ट 
है कि उद्योग के भेद ओर समर के परिणामों से कुछ बर्ग बहुत प्रभुता रखते 
है, अन्य वर्ग थोड़ी रखते हैं ओर कोई कोई तो-अमुता से लगभग शूल्य हैं। 
संक्षेण से यों कहिए कि विस्तृत अर्थ में सामाजिक नियमन समाज के हाथ मे 
है पर भिन्न भिन्न समुदायों ओर श्रेणियों मे भिन्न भिन्न परिसाण मे बँटा हुआ 
है और प्रधानता उन लोगों की है जो समर ओर संपत्ति की, मस्तिष्क और 
चरित्र की सफलता के सहारे ऊँचा पद पा चुके हैं। 


राजनैतिक अधिकरण 


अब ज़रा संकुचित अर्थ में सामाजिक नियमन पर विचार कीजिए 
अर्थात्‌ राजनैतिक शासन के आधार ओर तात्पर्य की परीक्षा कीजिए | अपर 
जिन प्रभावों का उल्लेख किया है बह यहाँ ओर भी स्पष्ट हैं। राजनैतिक अधि- 
कार बहुधा विजेताओं के ओर संपत्ति वालों के हाथ में रहा है। इस में कोई 
संदेह नहीं कि समय बीतने पर विजय की सुध मिट गई या धुंघली हो गई पर 
उस के परिणाम किसी न किसी रूप में अधिकांश समाजों में दृश्टिगोचर हैं। 
वहुत सा देल-मेल हो जाने पर भी विजेताओं की ओर पराजितों की तह पर 
तह लगी हुई हैं । संपत्ति के भेदों ने कुछ उथल-पथल कर दी है और नये प्रभुता- 
शील बर्ग पैदा कर दिए हैं। पर कभी कभी इन भेदों की सीमा भी वहीं है जो 
पुराने भेदों की । धर्म ने भी कहीं कहीं नये वर्ग पैदा किए हैं और पुरोहित-बर्गों 
को प्रभुता दी है पर कभी कभी यह वर्ग भी पुराने वर्गों की शाखा मात्र सिद्ध होते 
हैं। समाज की इन राजनैतिक पहेलियों को सुलझाने की आवश्यकता यहाँ नहीं 
है । इतना कह देना ही काफी है कि ज़्यादातर राजनैतिक अधिकार कुछ विशेष 
वर्गों के हाय में रहा है. माना दि अन्य वर्गों का भी कुछ प्रभाव रहा है पर 

सारी जनता की न हो कर कुछ समदायों की हो रणी हे 
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ऐतिहासिक उदाहरण 

आचीन ग्रीस अथवा यों कहिए आ्राचीन एथेंस जो जन-सत्ता का क्रीढ़ा- 
खल माना जाता है इस सिद्धांत का अपवाद नही है । एथेंस में खतंत्र नागरिकों 
की अपेक्षा सुलामों ओर अनागरिक परदेशियो की संख्या कई शुनी थी | वहाँ 
भी वास्तव में वर्गंसत्ता ही थी । मक्ृत व्यवहार तो दूर रहा तत्व ज्ञान में भी 
ग्रीस कभी पूर्ण ज्नताबाद तक न पहुँच सका | प्लेटो की “रिप्ब्लिक” और 
आरिस्टाटल की “पॉलिटिकस” आज़ तक राजनैतिक विचार के स्रोत हैं पर 
दोनों में सामाजिक और राजनैतिक संगठन गुलामी के आधार पर हैं। प्राचीन 
रोमन समाज का भी यही आधार था । हिंदुस्तान में तो वश-व्यवस्था प्रचलित 
थी और सच्चे जनतावाद का कोई प्रश्न ही न था। दूसरी भ्ाचीन सम्बताओं की 
हालत भी बेहतर न थी। यूरुप में मध्य-काल में 'सफडम! प्रचलित थी जिस के 
अनुसार किसान आधे चौथाई ग्रुलाम थे ओर श्रभुता से बंचित थे। यूरोपियन 
देशों में अठारहवीं सदी तक जमीदारी-शासन रहा ओर कहीं तो, जैसे रूस में 
उन्नीसवीं सदी में भी जारी रहा । इस तरह के तीत्र या मंद उदाहरण हर एक 
देश के इतिहास से दिए जाते हैं। संसार के राजनैतिक इतिहास पर वर्भीय 
शासन ज्वलंत अक्षरों में लिखा हुआ है । 


वर्गसत्ता का पत्त 


साधारणत: लोगों में कल्पना शक्ति इतनी कम होती है और मानसिक 
आलस्य इतना ज़्यादा होता है कि वह प्रचलित व्यवस्था को ही स्वाभाविक, 
अनिवार्य ओर अच्छी व्यवस्था मान बैठते हैं। जीवन मे अनुकूलन की एसी 
आग्रर्यकारी शक्ति और प्रश्नत्त है कि आदमी परिंस्िति के अमुसार अपने 
विचार, भाव और आचार बहुत कुछ बना लेता है । कभी कभी बह बिद्रोह 
करता है पर साधारणतः बह अपने भाग्य? से संतुष्ठ हो कर रह जाता है इस 
लिये संपत्ति, समर, वर्गीकरण आदि कारणों से जो व्यवस्था उत्पन्न हुईं बह 
बहुधा इतिहास में स्वीकृत हुई है। बहुत तत्त्व-श्ानियों ने भी खोज और विवाद 
के फ्चात्‌ यह निष्कर्ष निकाला है कि वरगंसज्ञक सामाजिक सगठन और यज- 
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तैतिक शासन सब के लिये अच्छा है। उन की दलोल है कि साधारण जनसमूह 
अल्ञान, दरिद्रता, खार्थ और तुच्छता के अंधकार में ऐसा डूबा हुआ है किन 
अपना हित देख सकता है ओर न पराया। उस में आत्म-शासन की न तो 
आकांच्ा है ओर न शक्ति । उस का हित इसो में हे कि कुछ बुद्धिमान दरदर्शी 
आदसी उस पर शासन करते रहे ओर खय॑ उसे शासन का अधिकार न दें | 
तेईस सी बरस से ज्यादा हुए अरिस्टादल ने कहा था कि खर्य पक्ृति ने छुछ 
लोगों को ऐसा बनाया है कि बह शासक होने के योग्य हैं ओर कुछ लोगों को 
ऐसा बनाया है कि वह शासित होने के ही योग्य हैं। यह सिद्धांत स्वाभाविक 
मानवी अयथाग्यता के विचार पर अवलंबदित है ओर किसी न किसी रूप मे 
मैकियाबेली, टॉमस हाब्स, एड्मंड बक, हेनरी मेन इत्यादि इत्यादि प्रचंड राज- 
मैतिक तस््वज्ञानियों में पाया जाता है। साम्राज्यवाद के रूप में इस का प्रयोग 
बह राष्ट्र करते हैं जो दूसरी जातियों पर शासन कर रहे हैं या करना चाहते हैं 
कुल्षीनसत्ता या धनिकसत्ता के रूप मे इस का प्रयोग बह वर्ग करते हैं जो 
दूसरे वर्गों के जीवन की बागडोर अपने हाथ में रखना चाहते हैं। 
परंपरा का विरोच 

पर वर्गंसत्ता का कुछ न कुछ विरोध भी होता रहा है । इतिहास में बहुत 
से विद्रोह हैं जो अधिकार से बंचित रहने वाले लोगों ने इस धारणा के अचु- 
सार किए हैं कि वह भी शासन के याग्य हैं। तत्वज्ञान मे, विशेष कर अठा- 
रहवीं सदी के क्रांतिकारी फ्रांसीसी लेखक रूसो के समय से, यह सिद्धांत दृष्टिगोचर 
है कि साधारण जन समूह खमावत:ः निकम्सा नहीं है, वह शासन के योग्य है 
या बनाया जा सकता है ओर श्रेष्ठ शासन आत्म-शासन ही है । राजनैतिक क्षेत्र 
के अलावा साधारण सामाजिक जीवन के संबंध में इस सिद्धांत का निष्कर्ष 
यह है कि साधारण साम्राजिक नियमन में विशेष वर्गों की नहीं किंतु जनता 
की ग्रधानता होनी चाहिये। जनतावाद का पूरा पूरा व्यवह्यार तो कहीं भी नहीं 
हुआ है पर १७८९ ई० के फ्रॉंसीसी राज्य-विश्षव से लेकर आज तक जनसत्ता 
की प्रगति अमरीका मे, बहुत से यूरोपियन देशों में और कुछ कुछ एशियाई 
देशों में भी दिखाई देती है. ऐतिहासिक दृष्टि से, यह आदोलन असीम मदृच््व 
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का है। इस का अभिम्नाय है कि हज़ारों वरस से जो संगठन चला आया है बह 
बिल्कुल पत्चट दिया जाय, मनुष्य का जीवन नई धाराओं से वहाया जाय । इस 
की ललकार यह है कि संपत्ति ओर समर के क्रिया-काँडों ने जो सामाजिक 
संजाएं स्थापित की थी उन के दित गए और अब सावारण जनता के हित, बल 
ओर चरित्र की नींव पर नया सामाजिक जीवन रचा जाय। सिद्धांत और 
व्यवहार दोनों ही क्षेत्रों में ज्नतावाद परंपरा का ऐसा घोर विद्रोह है कि उस 
के मूल आधारों की एवं व्यवह्वार के उपायों की समी्ा आवश्यक है। 


विकास-क्रम ओर जनतावाद 


ओर सब प्रश्नों की तरह जनताबाद पर भी पहिले विकास-कस की टाष्रि 
से विचार करना आवश्यक है। अगर हज़ारों बरस के विकास-कम ने वर्ग 
सत्ता पैदा की है तो क्‍या इस समय भी विकास-क्रम कोई ऐसा पलटा खा रहा 
है जिस से भविष्य में जनतावाद के लिये आशा की जा सकती है ! गत दो सो 
बरस के इतिहास में दो तीन ऐसे घठना-चक्र अवश्य हैं जो जनतावाद की ओर 
संकेत करते हैं। एक तो आने-जाने की झुविधाएं थे तरह पढ़ गई हैं । रेज्, 
जहाज, मोटर और अब विमान इतने सामान्य हो गए हैं या हो रहे हैं कि से- 
साधारण को ज्ञान और अनुभव आप्त करने की अपूर्व सुविधाएं मिल गई हैं। 
छापे के प्रचार ने हज़ारों समाचार-पत्र स्थापित कर दिए हैं और सारे साहित्य 
को सस्ता कर दिया है। बेतार के तार से घर बैठे लोग देश देशांतर के व्याख्यान, 
वाद-बिवाद और गाने सुन सकते हैं। जो साधन पहिले राजा-महाराजाओ 
ओर घनकुबेरों के सप्न के भी बाहर थे वह अब यरीबों की पहुँच के भीतर आ 
रहे हैं। जनसाधारण के मार्ग मे जो रुकाबटें थीं वह अब दूर हो रही हैं। दूसरी 
बात यह है कि विज्ञान के अपूर्व संचय और प्रयोग से खेती ओर उद्योग के 
तरीके यूरूप और अमरीका में विल्कुल बदल गए हैं और एशिया एवं अफ्रीका 
में बदल रहे हैं। जमीन की पैदावार बहुत बढ़ गई है ओर इतनी बढ़ाई जा 
सकती है कि सब लोगों को आसानी से काफ्ो ओर अच्छा खाना मिल सके । 
खाने की चिंता में किसो छा जीवल नष्ट न होना चाहिय, खाने के प्रयास में 

। 
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किसी का सारा समय और बल न लगना चाहिये। मशीनों के द्वारा जीवन 
की और आवश्यकताओं और सुविवाओं के सामान भी इतनी बहुतायत से 
बन रहें हैं ओर वन सकते हैं कि सब लोग कपड़ा, मकान इत्यादि का उचित 
सुख भोग सके | यदि अभी तक यह राम-राज्य दृष्टिमोचर नहीं हुआ तो 
कारण यह है कि मनुष्य ने आप्य सामग्री का पूरा संगठन नहीं किया है और 
पुराने बर्गीय एवं जातीय बिद्गेष मिट्रे नही है। महत्त्व की बात यह है कि सारी 
जमता के लिये सुखभय जीवन की संभावना, जो पहिले कभी नहीं थी, अब 
हमारे ज्ञितिज पर आ गई है। यथेष्ट संगठन ओर कुछ नये विचारों ओर भावों 
की सहायता से हम उस के पास पहुँच सकते है। इस संभावना से बहुत सी 
पुराती वर्गीय ईर्ष्या ओर शत्रुता दूर हो जानी चाहिये। इस मशीनयुग के उद्योग 
के तरीके भी ऐसे हैं कि पुराने भेद निरर्थक होते जाते है। तीसरा घटना- 
चक्र जो जनताबाद की आशा दिलाता है जन साधारण का संगठन है। पुराने 
सम्यों में छोटे छोटे वर्ग ही संगठन के द्वारा अपना बल सौ गुना करते थे । 
अच वेज्ञानिक आविष्कारों के कारण, विशेष कर रेल, तार, बेतार, ओर छापे 
के कारण, संख्या और आबादी मे नगरों की अभूतपूर्व ब्ृद्धि के कारण एवं 
उद्योग-परिस्थितियों के कुछ परिणामों के कारण साधारण श्रेणियों के सब लोग, 
खास कर मजदूर और किसान, अपना संगठन कर रहे हैं। संगठन और शिक्षा 
उन का बल बढ़ा रही हैं ओर, संख्या के बाहुल्‍य के कारण, उन को महत्त्व के 
स्थान पर पहुँचा रही हैं । 
शेखचिल्ली की कहानी 

विकास-कम की वर्तमान अवस्था में यह तीन घटना-चक्र मनुष्य जाति 
को जनताबाद के पथ पर ला रहे हैं। अभी तक संसार मे इतना क्लेश, अन्याय 
ओर अत्याचार है कि जनताबाद बहुतों को शेखचिज्ञी की कहानी मालूम होगा! 
पर सभ्यता के साव आठ हजार बरसों क॑ इतिहास में वर्तमान पवृत्तियों को 
रखिए तो इन की महिसा छिपी न रहेगी । अभी तक हम भूतकाल के बोमों से 
दबे हुए हैं. पर जल्व्‌ नहीं तो घीरे घीरे अवरय दी हमें अपने जीवन को नथे 
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पर जीवन की अनुकूलन शक्ति भी बड़ी प्रबल है | इस शक्ति ने ही आखियों को 
हज़ारों योनियाँ पैदा की हैं, पशु जगत्‌ से मनुष्य को निकाला है, असभ्यों को 
सम्य बनाया है| यह सम्यता में अवश्य ही बड़े बड़े परिवतेन करेगी । इन का 
पूरा पूरा रूप कोई भी अनुमान नहीं कर सकता पर वर्तमान अवृत्तियाँ आशा 
दिलाती हैं कि वह रूप जनताबाद के तत्त्वों से खाली न होंगे । 
प्रयल्ल का महत्त्व 

एक बात ओर है । मलुष्य-समराज के विकास में और दुसरे प्राणियों के 
विकास में एक बड़ा अंतर है। इस अंतर का कारण है बुद्धि की उपस्थिति । 
पेड़-पौधों में और पशु-पत्तियों मे जो विकास होता है वह अनुकूलन की शक्ति 
के द्वारा और उस से पैदा होने वाली सहज बृत्तियों के सहारे ही होता है। 
मनुष्य का बिकास इन के सहारे तो होता ही है पर एक नई ब्ृत्ति--बुद्धि--के 
सहारे भी होता है। बुद्धि से सनुष्य अपने बारे मे विचार कर सकता है, आदर्श 
स्थापित कर सकता है, अपने भविष्य का नक्शा बना सकता है ओर उद्देश्य 
तक पहुँचने के लिये तरह तरह के प्रयन्ष कर सकता है| इसलिये मनुष्य का 
विकास, ओर आरियों की अपेक्षा, अधिक शीघ्रता से होता है, ओर अधिक 
सुसंबद्ध होता है। ज्ञान ओर संगठन की वृद्धि के अजुसार भविष्य पर मनुष्य 
का अधिकार बढ़ता जायगा और बह अपने भाग्य का विधाता बनता जायगा | 
उन्नौसवीं सदी में एक समय विकास-बादियों ओर समाज-शाख्तरियों की यह 
धारणा हुई थी कि मनुष्य भी प्राकृतिक शक्तियों की क्रियाओं और प्रतिक्रियाओं 
पर निर्भर है। कुछ मनोविज्ञानियों ने कहा था कि ममुष्य-जीवन का दारमसदार 
सहज वृत्तियों पर है ओर बुद्धि केवल उन की दासी है। पर इन सतों का 
नियाकरण हो गया है। यदि कुछ अंशों में प्रकृति ओर परिस्थिति मनुष्य का 
नियमन करती हैं तो कुछ अंशों में मनुष्य उन को जीत सी सकता है और 
स्वयं उन का नियमन कर सकता है | यदि कुछ वृत्तियाँ सहज ओर अबल हैं तो 
बुद्धि भी सहज ओर, प्रबल है। बुद्धि के हारा सनुष्य को यह स्थिर करना चाहिये 
कि जनताबाद गण करने के योग्य है या नहीं ओर अगर ग्रहण करने के योग्य 
है तो इस के साधन क्‍या हें? 
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जनतावाद और जनसत्तावाद 


सं से पहिले इन दो शब्दों के अथे अलग अलग स्थिर करना जरूरी है। 
अंग्रेज़ी में 'डेमोक्रेसीः! शब्द का प्रयोग दो अर्था' में किया जाता है, एक तो शज- 
नैतिक और दूसरा साधारण सामाजिक । राजनैतिक अर्थ यह है कि शासन 
लनता के या जनता के चुने हुए प्रतिनिधियों के हवाथ में हो । साधारण सामा- 
जिक अथ यह है कि शासन का ही नहीं कितु सारे संगठन का, धर्म, आचार 
व्यवहार, आध्िक संस्था, कला, साहित्य इत्यादि का आधार जनता का हित 
हो । अर्थात्‌ डमोक्रेसी! राजनीति का ही नहीं किन्तु सारे जीबच का सिद्धांत 
है; जीवन का दृष्टिकोण है। इन दोनों अर्थो' में अंतर स्पष्ट है. पर शब्द की 
एकता ने साहित्य में बड़ी अस्पष्टदा पैदा कर दी है । उचित है कि हिंदी में इन 
दोनों अर्था को दो भिन्न शब्दों से अगट किया जाय | राजनैतिक अर्थ में जन- 
सत्ताबाद या संक्षेप से केवल जनसत्ता का प्रयोग हो सकता है ओर सावारण 
सामाजिक अर्थ में जनतावाद । जनतावाद अधिक व्यापक है; और अंत में जन- 
सत्ता उस का एक भाग ही है। अस्तु, यह परीक्षा करनी है कि जनतावाद 
मनोविज्ञान के तथ्यों फे अनुकूल है या नहीं ओर अगर है तो बह किस प्रकार 
के संगठन की अपेज्ञा करता है। उस के बाद यह सोचना चाहिये कि जनसत्ता 
का क्‍या रूप हो सकता है। यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि विषय इतना 
बड़ा है कि एक लेख में केबल कुछ मोटे मोटे सिद्धांतों का दिग्दर्शन मात्र हो 
सकता है। 


जनतावाद और मनोविज्ञान 


मनोविज्ञान अब कोरा सिद्धांत-शास््र नहीं रहा है, वह परीक्षात्मक 
शास्त्र हो रहा है अर्थात्‌ व्यक्तियों पर शालाओं में परीक्षा कर के और व्यक्तियों 
एवं समूहों के आचरण का सूक्ष्म निरज्षण कर के उस के सिद्धांत स्थिर किए 
जाते हैं। 

भनोविज्ञान को एक श्रत्यत महत्त्वपूर्ण शाखा है सामाजिक मनो- 
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मनुष्य की 'वृत्तियों का, मस्तिष्क का या हृदय का विकास समाज में ही संभव 
है । परीक्षात्मक सामाजिक मनोविज्ञान की दृष्टि से जनताबाद पर संमति 
स्थिर करने में एक वड़ी कठिनाई है। कहीं जनतावाद का पूरा व्यवहार नही 
हुआ। इसलिये ताल ठोक कर कोई नहीं कह सकता कि साधारण जनसमूह 
पूरा सारमाजिक नियसन आप ही कर सकता है या नहीं कर सकता है । कोई 
धारणा स्थिर करने के दो ही साधन हैं--एक तो मनोविज्ञान के साधारण 
सिद्धांत ओर दूसरे उन्त संस्थाओं का वेज्ञनिक अवलोकन जो जनसत्ता के सिद्धांत 
को थोड़ा बहुत मान कर इतिहास में या वतसान समय में स्थापित हुई है । 
मानवीं स्वभाव 

कह चुके हैं कि मनुष्य की प्रकृति में तरह तरह की बृत्तियाँ है' जो जीवन 
की रक्षा और असार के लिये विकसित हुई हैं ! मनुष्य की प्रकृति में बुद्धि भी है 
जो वृत्तियों के सामंजस्य का, और साधारण अनुकूलन का महान साधन है! 
मनुष्य का स्वभाव न तो बुरा है और न अच्छा है। सामाजिक हित या सुख 
के आदर्श को मान कर हम इतना ही कह सकते हैं कि मानवी वृत्तियाँ अच्छा 
मार्ग भी अहए कर सकती हैं ओर दुरा भी। सारा मामला तीन बातों पर 
निर्भर है। एक तो यह कि सहानुभूति का क्षेत्र संकुचित है या विस्तृत है। जहाँ 
शिक्षा, संस्था और जीविका के मार्ग ऐसे हैं कि आदमी अपने कुटुंच, याँच या 
जाति के छोटे से दायरे में ही पड़ा रहता है वहाँ सहाजुभूति संकुचित होगी। 
दूसरी बात यह है कि अगर सामाजिक संगठन ऐसा है कि स्वार्थ परायणता 
से व्यक्ति या कुटुंब का सुखसाधन हो तो मनुष्य स्वार्थी अवश्य होगा । जीवन 
में सब से बड़ी, सब से महत्त्वपूर्ण, चीज है अनुकूलन शक्ति। प्रत्येक जीच 
अनुकूलन में सदा व्यग्य है। अगर अनुकूलन का ग्रयोजन--आत्म-रक्षा ओर 
आत्म-विकास--स्वाथ से सिद्ध होता है तो समाज मे स्वार्थ को प्रधानता होगी। 
किंतु यदि सामाजिक संगठन किसी तरह व्यक्तिगत और सामाजिक हित का 
समीकरण कर दे तो निपट खाथपरायणता की मात्रा अनिवाय रूप से सिट 


जायगी या कम हो जायगी। तीसरी बात है बुद्धि का विकास । अगर आदमी 
में इतनी बुद्धि नहीं है कि अपने हित फो, समाज के द्वित को और दोनों के 
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न के ९ ८ 
सन्निकर्ष को ठीक ठीक समझ सके तो वह सूख या पागल की तरह अपने 
को और दूसरों को जब चाहे नुक्सान पहुँचाएगा | 


जनतावाद की शर्तें 


ममोविज्ञान के अनुसार विचार करने से जनताबाद के बारे में यह नतीजा 
निकलता है कि उस की सफलता सहानुभूति के विस्तार, बुद्धि के विकास और 
सर्वहितसाधक सामाजिक संगठन» पर निर्भर है। सहानुभूति और वुद्धि के 
विषय में आशय यह है कि इन का विस्तार और विकास कुछ इने गिने लोगो 
या वर्गों में नहीं किंतु सारी जनता या लगभग सारी जनता में हो। वर्तमान 
युग में इस की आवश्यकत्ता पुराने समय की अपेक्षा सी शुनी अधिक है | एक 
तो वैज्ञानिक प्रयोगों ने सार संसार को एक आर्थिक मंडल बना दिया है और 
दूर दूर के देशों मे तरह तरह के मानसिक, सामाजिक और राजनैतिक संबंध 
स्थापित कर दिए हैं। अब तक तो जातियों के संपक से लाभ की अपेक्ता 
हानि अधिक हुई है अर्थात्‌ संसार में सुख की मात्रा बढ़ने की अपेक्षा घट गई 
है | यहुत सी जातियाँ नष्ट हो गई हैं, बहुत सी पराधीन हो गई हैं, चारों ओर 
राष्ट्रीय स्वार्थपरायणता ओर अंतराष्ट्रीय बैमनस्य का दोरदोरा है। वर्तमान 
युग उदार चरित ओर “वसुषैव कुटुंबकम” के आदश की अपेत्ता करता है। 
दूसरी बात यह है कि इस उ्द्योगशील युय में सारा संगठन इतना पेचीदा हो 
गया है कि उस की पहेलियों को सुलभाने के लिये, उस के अनुसार जीवन 
को अनुकूल बनाने के लिये, उस के जंगल में व्यक्तिगगत ओर सामाजिक हित्त 
के समीकरण का मार्ग बनाने के लिये तीज संस्कृत बुद्धि की आवश्यकता है। 
वर्तमान सम्यता कगारों से भरी हुई है। तुलसीदास का वचन याद आता है कि 
“धर्म की पंथ कृपाण की घारा। परत खगेश न लागहि बारा ।” 


जनसत्ता पर एक दृष्टि 


मानव समाज में सहानुभूति का यथ्थेष्ट विस्तार हो, बुद्धि का यथेष्ट 
विकास हो ओर संगठन ऐसा हो कि स्वार्थ परार्थ से मिल जाय तो स्थाई 
समय है. मिन्न भिभ्न थेशों में एन की पूर्ति फे परि 
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साण के अलुंसार ही जनसत्तात्मक प्रयोगों की सफलता हुई है । स्विट्जरलैंड 
मे शिक्षा खुब फैली हुई है देशभक्ति अर्थात्‌ देशव्यापी सहानुभूति बहुत ढ़ है; 
संगठन ऐसा है कि न कोई बहुत अमीर है ओर न कोई बहुत ग़रीब है। जनता 
को सहकारिता का अभ्यास है। स्विट्जरलैंड की परिस्थिति आदर्श नहीं है पर 
ओर देशों की अपेक्षा अवस्था अच्छी है। यहाँ जनसत्तात्मक शासन सब से 
अधिक सफल हुआ है।. | 

नावें, खीडन और डेनसाके में मानसिक और सामाजिक परिस्थिति 
स्विदजरलेंड से कुछ घट कर है। यहाँ जनसत्ता की सफलता सी कुछ घट कर 
है । इसी तरह आस्ट्रेलिया ओर न्यूजीलैंड में कुछ और कमी है, इंग्लैंड, फाँस 
ओर संयुक्त राज्य, जहाँ संपत्ति के भेद बहुत हैं, कुछ ओर नीचे हैं। श्रेणी की 
अंतिम खऋंखला है मध्य अमरीका ओर दक्षिण अमरीका जहाँ के देश मानसिक 
ओर नेतिक विकास में बहुत पिछड़ गए है ओर ज्ञिन का संगठन भी बहुत दोष- 
पूर्ण है। यहाँ जनसत्ता के सिद्धांत पर जो विधान हुआ उस का रूप ही खून ओर 
लोहे से पलट गया है। अस्तु, सामाजिक मनोविज्ञान ओर राजनैतिक इतिहास 
दोनों से ही यह नतीजा निकलता है कि जनतावाद व्यापक दृढ़ सहानुभूति, 
विस्तृत शिक्षा ओर सबंहितसाधक संगठन के सहारे ही सफल हो सकता है | 
ऐसी परिस्थिति को उत्पन्न करने के उपायों की चर्चा अभी नीचे की जायगी पर 
मनोविज्ञान का विषय छोड़ने के पड़िले यह बताना अनुचित न होगा कि उस 
से जनवाबाद की आवश्यकता का समर्थन कहाँ तक होता है। 

आत्मविकास 

“जीवन का स्लोत क्या है ?” इस जटिल धार्मिक ओर तात्त्विक समस्या 
पर विचार करना यहाँ जरूरी नहीं है। स्लोत कुछ भी हो जीवन का रहस्य है 
विकास | सच पूछिए तो विकास ही जीवन है। पेड़-पोधे, पशुपत्ती, सब सवभा< 
बत: जीवन का विकास करते हें अर्थात्‌ जहाँ तक हो सके अपने जीवन की 
रक्ा करते हैं, अपने जीवन की शक्ति बढ़ाते हैं । ममुप्य का जीवन बहुत उन्नत 
श्रेणी का है; उस के विकास के मार्ग बहुत हैं, विकास की सीमा अपरिमित्त सी 
है. मनुष्य फा घ्म यही है कि इस विकास को तक पहुँचए इस- 
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लिये समाज का कर्चव्य है कि सब लोगों के लिये इस विकास के उपाय और 
सावन प्रस्तुत कर । समाज का संगठन ऐसा होना चाहिये कि आत्मविकास की 
रुकावटें दूर हों और सुविधाएँ बढ़ें | अत्येक मलुष्य को जितनी हो सके उत्तनी 
खर्वत्रता मिलनी चाहिये, शर्ते यही है कि उस की स्वतंत्रता किसी दूसरे मनुष्य 
की उचित स्वतंत्रता की घातक न ही । 
स्वतंत्रता " 

इस शत को मानते हुए कह सकते है कि यदि जीवन का रहस्य विकास 
है तो विकास का रहस्य खतंत्रता है अर्थात्‌ स्वतंत्रता भी जीवन का रहस्य है । 
खतंत्रता और उच्छुंखलता एक चीज नहीं हैं। मह॒प्य की स्वाभाविक सामा- 
ज्िकृता के कारण सच्ची खतंत्रता सामाजिक हित से सामंजस्य रखती है ओर 
उस आत्म-विकास में सहायक है जो क्षणिक आत्मतुष्टि से मिन्न है। इसे सामा- 
जिक अथवा यों कहिए नेतिक खत्ंत्रता मानना चाहिये। अज्ञान इस का बाधक 
है। एक दूसरी अबल बाधा व्यक्तियों के खाथ से उत्पन्न होती है अर्थात्‌ व्यक्ति 
स्वाथांच हो कर एक दूसरे की खतंत्रता लष्ट करते हैं। सामाजिक संगठन का 


आदश यह है कि इस घातक संघबंण के अवसरों को मिटा दे ओर व्यक्तियों 
के हितों का सामंजस्य कर दे | 


बर्गीय सत्ता 

ऐतिहासिक अनुभव सिद्ध करता है कि अगर किसी वर्ग को अमुता 
सोंप दी जाय और दूसरों के जीवन के नियमन का अधिकार दे दिया जाय तो 
वह अपने ही वास्तविक या कल्पित हितों के अनुसार शासन करता है ओर 
दूसरों के हितों की यथेष्ट रक्ता नहीं करता | वह अपने वर्गीय हित को स्वोहित 
समझ बैठवा है ओर तदनुसार नियम बनावा है और साधारण कार्यवाही करता 
है। आस में जहाँ नाम की जनसत्ता थी वहाँ ख्तंत्र नागरिक परदेसियों ओर 
ग्रुलासों को अपने सुख का साधन सममते थे | जहाँ खुल्लमखुल्ला बर्गीय सत्ता 
थी वहाँ कुलीन गण गरीबों को सब राजनैतिक खत्वों से बंचित कर के कभी 
कभी करते थे येम में पदिले कुल्नीन पेट्रिशियनों ने री 
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प्लेबियनों को ऋण के काबूनों के सहारे, ओर अदालती अन्याय के हांश 
पद्दुलित कर दिया । उस के बाद सेनेटोरिल् वर्ग ने राज्य की सारी जुमीन दवा 
कर, मजुदूरों की जगह गुल्लामों को रख कर, और सारे अधिकार अपने हाथ में 
एकत्र कर फे ग़रीबों को भिखारी बना विया। हिंदुस्तान में तो द्विजों ने अपने 
स्वार्थ को धर्म की पदवी पर पहुँचा कर उपदेश दिया कि शूद्रों का एकमान्न 
कर्तव्य उन की सेवा करना है। मध्य-काल में यूरुप में जमोंदार-व्ग ग़रीब 
किसानों की गाढ़ी कमाई पर गुलबरें जड़ाता था । अर्वाचीन थुग में जमींदारों 
ने या पूँजी वाले उद्योगियों ओर व्यापारियों ने राज्य की सारी शक्ति अपने बर्गीय 
हितों के साधन में प्रयोग की है। यह कहने का आशय नहीं है कि वर्गीय सत्ता 
से कोई भी लाभ नहीं होता । यह भी सच है कि कभी कसी वह आवश्यक ओर 
अनिवार्य होती है। पर जहाँ लाभ होते है वहाँ यह हानि अवश्य होती है कि 
कुछ लोगों को खार्थ-साधन के अनगिनित अवसर मिल जाते हैं ओर दूसरे 
लोगों को आत्म-विकास के, खतंत्रता के, उचित अवसर नहीं मिलते । एक 
ओर उच्छृंखलता और दूसरों ओर दमन के बीच में सच्ची मैतिक ख्वतंत्रता 
पिस जाती है। बर्गीय सत्ता आत्म-बिकास के उस सिद्धांत के प्रतिकूल ठहरती 
है जो सामाजिक मनोविज्ञान के सिद्धांतों से निकलता है । 


समाज ओर शासन 


इस बहस में याद रखना चाहिये कि जनतावाद और जनसत्तावाद का 
घनिष्ट संबंध है। असल में राजनैतिक जनसत्तावाद सामाजिक जनतावाद का 
अंग है। सामाजिक संगठन से ही राजनैतिक व्यवहार रंग पकड़ता है । कागज 
पर शासन का रूप कुछ भी हो, उस में प्रघानता उन्हीं शक्तियों या वर्गों की 
रहेगी जो समाज में अबल हैं । अगर जनता पुराह्वितों के चंगुल मे है, जैसे पुथने 
पैज्लेस्टाइन में ओर बहुत कुछ पुराने हिंदुस्तान में, मध्य-कालीन यूरुप में एवं 
पच्छिम एशिया के मुसलमानी राज्यों मे थी, तो शासन पर भी पुरोहितों की 
छाप रहेगी। अगर समाज में कुज्ीन जमींदारों का दीरदोय है तो शासन भी 
जमीदारों के द्वाथ में जा पहुँचेणा अगर छद्योगी न्यापारी पूँजी वाले मण्य वर्ग 
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ने समाज में अपना पद ऊँचा कर लिया है तो अमरीका, इंग्लिस्तान आदि की 
तरह जनसत्ता का विधान रहते हुए भी राजनीति की वागडोर उस के हाथ से 
रहेगी । इस के साथ यह भी स्पष्ट है कि राजनैतिक असुता सामाजिक प्रञजुता 
को बढ़ाती है । ४ 
व निष्कर्षो' का संद्षेप 

अस्तु, सामाजिक सनोविज्ञान से सिद्ध होता है कि खर्तत्र आत्मविकास 
जीवन का रहस्य है, इसी में जीवन का सुख है। यह भी सिद्ध होता है--और 
इतिहास इस सिद्धांत का समर्थन करता है--कि किसी वर्ग के लिये स्वार्थ के 
अवसर खोलना दूसरों के आत्मविकास को रोकना है । तीसरा निष्कषे यह है 
कि सामाजिक अ्रधानता ओर राजनैतिक अधानता एक दूसरे से गुथी हुई है। 
चौथे, जनसत्ता के लिये विस्दृत सहातुभूति, जागृत बुद्धि और समुचित संगठन 
की आवश्यकता है। अब यह देग्वना है कि यह समुचित संगठन क्या है, सहानु- 
भूति और बुद्धि का विकास कैसे हो सकता है, खार्थ ओर परार्थ को कैसे एक 
किया जा सकता है ? 

समर ओर जनसत्ता 

ऊपर दिखा चुके हैं कि समर के प्रचार से बहुत से भेद पैदा हुए थे और 
कठोर वर्गीय सत्ता स्थापित हुई थी । समर और जनसत्ता की शत्रुता आज भी 
दृष्टिगोचर है। जब तक युद्ध की प्रणाली रहेगी तब तक जनसत्ता का पूरा 
प्रचार न हो सकेगा। युद्ध के द्वारा एक जाति दूसरी को पराधीन बनाती है। 
युद्ध की आशंका से शासन किसी छोटे वर्ग के हाथ में आ जाता है क्योंकि युद्ध 
मे नीति ओर निश्चय की एकता और शक्ति का केंद्रीकरण चाहिये। उन्नी- 
सी सदी मे ओर बीसवीं सद्दी में भी-१९१८ ई० तक जर्मनी, आस्ट्रिया और 
रूस में सेनिक वर्ग ने जनसत्ता का विकास रोक द्या। समर की आशंका से 
भयभीत जनता ने भी बहुत आंदोलन नहीं किया, जनसत्ता का जो थोड़ा बहुत 
आंदोलन हुआ वह आसानी से दब गया । युद्ध की तैयारी इतने बडे पैसाने 
पर होती है कि शासक-वर्ग के द्वाय में विशाल शक्ति आरा जाती है उस फे 
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गठित विसब के द्वारा अपनी बात मनवा सकती है। शासक-वर्ग जब चाहे 
अपनी केंद्रित शक्ति का दुरुपयोग कर के दूसरों के आत्मविकास में रुकावट 
डाल सकता है। 
अहिंसा 

समर का सिद्धांत है दूसरों पर पाशविक बल के द्वारा ग्रसता जमाना | 
जनवाबाद का सिद्धांत है सब को नेतिक स्वतंत्रता देवा | इन सिद्धांतों में पररुपर 
विरोध है, एक की हो प्रधानता रह सकती है | अब तक समर का सिद्धांत मच- 
लित रहा है ओर जनतावाद गोण रहा है। अगर मनुष्य जाति जनतावाद को 
अंगीकार करेगी तो समर को तिलांजलि देनी होगी | इस तथ्य को अब तक 
यूहप ओर अमरीका में बहुत कम लोगों ने समझा है | सच पूछिए तो मानवी 
जीवन भें अहिसा का महत्त्व पूरी तरह केवल काउंट टाल्सटाय और नहात्मा 
गांधी ने देखा है । जब तक संसार के मानवी संबंध अहिसा के सिद्धांत पर न 
संगठित किए जायँंगे तव तक जनसत्ता अधूरी ओर अरजित रहेगी ओर सश्चा 
जनताबाद अगर रहेगा तो सिफ काग्रज्ञ पर । ट्रायश्के, बनेहाडी, महन, ओब 
आदि लेखकों ने समर के गुण गाए हैं ओर उसे प्राकृतिक आवश्यकता या 
उन्नति का साधन बताया है। पर यहाँ समर के हानि-लाभ का असंग नहीं है । 
समर से लाभ भले ही होते हों पर जब तक वह मोजूद है तब तक संसार-व्यापी 
जनतावाद की जड़ नहीं जम सकती । 


दरिद्रता 


वर्गीय सत्ता बनाने में समर के वाद दूसरा संबर संपत्तिभेद का है। 
इधर सी बरस से निजी संपत्ति के नेतिक ओऔवित्य पर बड़ी बहस हो रही है। 
संपत्तिवादियों की राय है कि निजी संपत्ति आत्मविकास के लिये आवश्यक 
है, सामाजिक या राष्ट्रीय उन्नति के लिये अनिवार्य है । समष्टिवादी कहते हैं कि 
निजी संपत्ति क्लेश ओर अत्याचार का मूल है; अतएवं, सारी संपत्ति राष्ट्रीय 
अर्थात्‌ सामाजिक होनी चाहिये इस विषय पर हज़ारों पुस्तकें लिखी जा चुकी 
हैं गौर लिखी जा रही हैं से न तो समष्टियाद का कोई 
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संबंध है और न निजी संपत्ति से कोई आवश्यक बिरोध है। संपत्ति के राष्ट्रीय 
करण पर बहस करना यहाँ जरूरी नहीं है | केवल जमतावाद की दृष्टि से संपत्ति 
की जटिल समस्या पर विचार करना है। यह मानना पड़ेगा कि दरिद्रता आत्म- 
विकास को रोक देती है ओर पराधीनता पैदा करती है | दरिद्रों का सारा जीवन 
जैसे तैसे पेट भरने में बीत जाता है ओर मानसिक सुखों से बंचित रहता है। 
कहावत है कि “जब दो कोर मित्तर, तब सूमे देव पिचर |” इसलिये द्रिद्वता 
को मिटाना जनतावाद का एक मुख्य सिद्धांत है । 
संपत्ति के भेद 

दूसरी ओर यह मानना पड़ेगा कि दरिद्रता न होते हुए सी अगर संपत्ति 
के भेद वहुत विशाल हों, जैसे कि अगर कुछ आदमी करोड़पति हों और 
कुछ सिर खाते-पोते हों, तो घनिक बे की सत्ता फिर जम ज्ञायगो | जनता- 
बाद के लिये आवश्यक है कि संपत्ति के भेद बहुत बड़े न हों। पर यह आब- 
श्यक नहीं है कि सब के पास बराबर बराबर संपत्ति हो या किसी के पास 
निजी संपत्ति बिलकुल न हो। मानना पड़ेगा कि व्यक्तियों की स्वाभाविक, 
मानसिक ओर नैतिक शक्ति वराबर नहीं होती । एक तरह की परिस्थिति में 
रहते हुए भी वह बुद्धि और चरित्र के भेद्‌ ग्रगट करते है । इन के कारण सुख 
संपत्ति के कुछ भेद भी अवश्य॑भावी हैं। निजी संपत्ति मिटा दी जाय और 
सारी संपत्ति राष्ट्र की हो जाय तब भी यह भेद वेतन के रूप में या बराबर 
बेतन के भले बुरे प्रयोग के रूप में ग्रगट हो जायेंगे । छोटे मोटे भेदों से जनता- 
बाद की कोई हानि नहीं है पर अगर भेद की बड़ी बड़ी खाड़ियाँ आगए तो 
जनतावाद उन में डूब जायगा। संपत्ति ओर जनतावाद के इस संबंध के नींचे 
सिद्धांत यह है कि अत्येक व्यक्ति को सुख-साधन का, सांसारिक पदार्थों" के 
भोग का, बराबर अवसर हो | 


अवसर की बराबरी 


अवसर को बरावरी इतना मद्दक्त्वपूर्ण सिद्धात है कि उस के ज्यावद्दारिक 
अयो को अच्छी तरह समझे लेना चाहिये पहिली बात लो यरू ' कि केवल 
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जन्म से न तो किसी को कोई विशेष सुविधा हो और न कोई विशेष असुविधा 
हो । अर्थात जातिगाँव का कोई भेद न खे, ऊँचे और नीचे बर्ण या कुल को 
कोई च्चा न हो । दूसरी बात यह है कि दायभाग बिल्कुल मिटा दिया जाय 
या इतना कंस कर दिया जाय कि संतान को जीवन ग्रारंध के लिये कुछ सामग्री 
के अलावा और कुछ न मिले | संपत्ति बाले को चाक्की संपत्ति तुरंत ही 
समाज के अधिकार में चली जाय । बड़ी बड़ी बसीयतों से ही वड़े बड़े सांपलिक 
भेद पैदा होते हैं, धनिक वर्गो' की जड़ जमती है और उन के लिये दूसरों को 
अपने भोग विलास का साधन भात्र बनाना संभव होता हैं। बड़ी चसीयतों से 
गुणदीन मनुष्यों को अनुचित लाभ होता है ओर सामाजिक न्याय का विरोध 
होता है। 
संपत्ति-प्रधानता 

इस तरह की संपत्तिअ्धानता से जीवन की डँचो बाते गौर हो जादी 
हैं ओर निपट जड़वाद का प्रचार होता है| एक संस्कृत कवि ने खूब व्यंग 
किया है-- 

थस्यस्ति वित्त स नर; कुछीनः 
स पंडित: रू श्रुतचान्‌ गुणश; | 
स्‌ एवं वक्ता से व दशेनीय: , 
सर्वे गुणा: कांचसमाश्रर्सते ॥ 

( जिस के पास घन है वही आदमी कुलीन है, पंडित है, श्रुतवान्‌ है, 
गुर का जानने बाला है, वही वक्ता है, वही दशेन के योग्य है---सब गुण सोने 
के आश्रित हैं। ) यह प्रवृत्ति मनुष्यत्त के खान पर पूँजी की खापना करती है 
ओर सच्चे आत्स-विकास की जड़ पर कुठाराघात करती है। 


शिक्षा के अवसर 


अवसर की बराबरी से तीसरा निष्कर्ष यह निकलता है कि समाज के 
प्रत्येक व्यक्ति को ऊँची से ऊँची शिक्षा पाने का बरावर श्रवसर हो शिक्षा के 
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नहीं खुलते । शिक्षा से शक्ति प्रगद होती है। अगर कुछ लोग शिक्षित हों और 
कुछ अशिक्षित तो कुछ शक्तिमान होंगे और कुछ अशक्त | इस अवस्था में यह 
संभावना सदा रहेंगी कि शक्तिमान वर्ग अशक्तों को अपने अधीन कर लें और 
उन को अपने हित का साधन मात्र बना लें। जैस संपत्ति से शक्ति आती है बैसे 
शिज्ञा से भी आती है| शिक्षा के विशाल भेद भी संपत्ति फे विशाल भेदों की 
तरह जनतावाद की हत्या करते हैं। जनतावाद के लिये आवश्यक है कि कम 
से कम १७-१८ वरस की उम्र तक हर एक लड़की ओर लड़का अच्छी से अच्छी 
शिक्षा पाए और जीविका पैदा करने के भार से स्वतंत्र रहे | इस समय जो 
आशिक या सामाजिक कठिनाइयाँ शिक्षा के क्रम को प्रारंभ होने से या अंत 
तक पहुँचने से रोकतो है वह बिल्कुल मिटानी पड़ेंगी। सावेजनिक अनिवार्य 
ग्राथमिक शिक्षा का सिद्धांत सभ्य संसार मान चुका है। पर जनताबाद का 
तकाज़ा है कि अनिवार्य झँची शिक्षा का सिद्धांत भी स्वीकृत होकर व्यवहार 
में आवबे। राजनीति की दृष्टि से भी यह अत्यंत आवश्यक है। जब तक जनता 
की बुद्धि जागृत न होगी तब तक लोग वतेमान पेचीदा सम्यता में अपना हिता- 
हित न समझ सकेंगे ओर न शासन में यथेष्ट भाग ले सकेगे। 


उद्योग में स्वराज्य 


अगर मानवी समाज से समर अर्थात्‌ हिंसा मिट जाय, ज्ञाति-पाँत के 
भाव छुट जायें, संपत्ति के विशाल भेद दूर हो जाये, बसीयत का नियमन हो 
जाय, ओर ऊँची शिक्षा सब लोगों में फैल जाए तब जनतावाद का आदर्श ब्यब- 
हार में आ सकता है । जब कभी ऐसा होगा तब मनुष्य-समाज का रूप ही बदल 
जायगा । इस नई कल्पित समाज की संस्थाएं केसी होंगी--यह कोई नहीं बता 
सकता। पर जनतावाद के सिद्धांत का अनुसरण करने से हम दो तीन नतीजों 
पर पहुँचते हैं। एक तो उद्योग में अर्थात्‌ रोज के काम-धंधों में संगठन का कुछ 
परिवर्तन अवश्य होगा। इस समय लाखों करोड़ों मजदूर बड़े बड़े कारखानों 
या पुतल्ली घरों में दूसरों की आज्ञानुसार किसी छोटे से काम के छोटे से अंश 
में अपने जीवन के दिन और बरस बिता देते हैं. कारखाने के इतिज्ञाम में उन 
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का कोई भार्ग नहीं होता, अपने निश्चित काम में उन को कोई आनंद नहीं मिलता 
वह मशीन की तरह काम करते हैं ओर मानों सशीन के ही भाग हो जाते है। 
यह उन का वास्तविक जीवन फ़ुरसत के कुछ घंटों का ही है और बह भी बहुधा 
थकावट ओर चिता का होता है। यह कहा जा सकता है कि उन की वर्तमान 
अशिक्षा या अल्प शिक्षा के कारण ओर आर्थिक संगठन की साधारण परि- 
स्थिति के कारण उन को इंतिजाम नहीं सोंपा जा सकता | पर अनिवार्य होने 
पर भी यह अवस्था आत्म-विकास के पतिकृूल है, जनताबाद के सिद्धांत से 
बहुत दूर है--इतना तो सब को मानना पड़ेगा । जैसे जैसे संसार जनतावाद 
की ओर बढ़ेगा वैसे वैसे उद्योग का संगठन बदलता जायगा | कारखाने राज्य 
की संपत्ति से चलें या व्यक्तिगत संपत्ति से, जब तक उन के ईँतिज़ाम मे काम 
करने वालों का हाथ न होगा तब तक जनतावाद अधूरा रहेगा। उद्योग की नीति 
खिर करने के लिये जैसे कास के घंटे और वेतन एवं माल के दाम ते करने के 
लिये, श्रम-जीवियों के संघ और राष्ट्रीय तथा, वर्तमान युग मे, अंतर्राष्ट्रीय 
सभाओं के सहयोग की आवश्यकता मालूम होने लगी है। कुछ नियम अंतरो- 
ट्रीय संमेलनों में ते हो सकते हैं, कुछ नीति राष्ट्रीय व्यवस्थापक सभाएं स्थिर 
कर देंगी। पर इन नियमों और नीति की सीमा के भीतर बहुत सा आवश्यक 
प्रबंध जनतावाद के अनुसार अ्रमजीबियों के हिस्से में पड़ेगा । यह ओंदग्रोगिक 
खराज्य जनताधाद से अलग नहीं किया जा सकता । 


स्थानिक स्वराज्य 


अगर जनतावाद के अनुसार हिंसा ओर विशाल सांपत्तिक भेद सिट 
जाये और सबंसाधारण में ऊँची शिक्षा फैल जाय तो राजनीति में नया युग 
प्रारंभ होगा। राज्य मुख्यतः समाज-सेवा के सहयोग का रूप धास्ण करेगा 
ओऔर गोण रूप से असामाजिक व्यवहार के दमन का साधन होगा ; राज्य 
की आवश्यकता बनी रहेगी, कुछ बातों के लिये तो बहुत बढ़ जायगी। पर 
शासन की संस्थाओं के आकार बदल जाँयगे | इन परिवतनों का संकेत उन 
देशों से मिलता है जो गत सो छेद सौ बरस से की ओर बढ रहे है 
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जनसत्ता के अनुसार सब से बड़ा परिवर्तन यह है कि शासन मे कैंद्रीयता कम 
कर के स्थानिकता का प्रवेश किया जाय। बड़े देशों में रेल, तार और बेतार के तार 
होने पर भी अशिक्षितों को ओर शिक्षितों को केंद्रीय शासन में भाग लेने में असु- 
विधा होती है। जनसत्ता दो सिद्धांतों पर निभेर है--एक तो यह कि शासन की 
नीति लोकमत के द्वारा स्थिर हो ओर दूसरे यह कि शासन केवल नोकरशाही के 
हाथ में न छोड़ दिया जाय कितु जनता के बहुत जे लोग उस में भाग लें | उचित, 
संस्कृत, अ्बुद्ध ओर उत्तरदायित्वपूर्ण लोकमत का अस्तित्व भी इस चात पर 
निभर है कि बहुत से लोगों को शासन का प्रकृत अनुभव हो, उस के भाव को 
जानते हों, उस की कठिनाइयों को समभते हों। अरिस्टादल आदि तत्त्व- 
ज्ञानियों ने परिमित ग्रीक अनुभव के आधार पर ही अच्छी तरह समझ लिया 
था कि जनसत्ता के लिये यही आवश्यक नहीं है कि जनता सामयिक प्रश्नो पर 
संमति प्रगठ कर के नीति स्थापित करे ओर अधिकारियों का चुनाव करे किंतु 
यह भी आवश्यक है कि रोज़ के शासन में भाग ले। आज कल के विशाल 
राज्यों मे यह शर्त स्थानिक खराज्य के बिना ज़रा भी पूरी नहीं हो सकती | 
जनसत्ता के अनुसार अत्येक गाँव ओर नगर में निर्धारित सीमा के भीतरः 
खराज्य होना चाहिये अथोत्‌ शिक्षा, सफ़ाई, न्याय, सड़क इत्यादि ऐसे-विषय 
जिन में स्थानिकता से विशेष लाभ को संभावना है, उस के निवासियों के सुपुदे 
करने चाहिये | ज़िलों ओर प्रांतों में भी इस नीति का पालन होना चाहिये। 
यूरोपियन देशों का इतिहास सिद्ध करता है कि स्थानिक खराज्य से जनता को 
सबसे अच्छी राजनैतिक शिक्षा मिलती है, राष्ट्रीय सेवा के लिये राजनीतिज्ञ पैदा 
हो जाते हैं ओर लोकमत अच्छी तरह बनता है । 


समुदाय ओर लोकमत 


शिक्षा ओर अनुभव के अलावा एक और बात लोकमत के लिये 
आवश्यक है । वह है सामाजिक दृटता और सहनशीज्ञता । अगर जनता 
बैमनस्थ पूर्ण समुदायों में बेंटी है तो अनेक सामुदायिक मत्त बनेंगे, लोकमत 


जनतावाद [३8१७ 


पर खिर हो। जहाँ पर लोग अपने ही समुदाय के दृ्टिकोश से संसति स्थिर 
करते हैं ओर बाक्की समाज के हित की अवह्देलना करते हैं बहाँ जनसत्ता ठीक 
ठीक नहीं चल सकती | इस का यह आशय नहीं है कि समाज में तरह तरह के 
समुदाय या समितियाँ न हों। मानवी जीवन के विकास के लिये राजनैतिक 
संगठन के अलावा बहुत सी सभा समितियों की आवश्यकता होती है । संस्कृत 
की कहावत है कि “सिन्न रुचिहिं लोक:” अर्थात्‌ लोगों की रुचियाँ एक नहीं 
होतीं, अलग अलग होती है। समाज मे तरह तरह के धार्मिक संप्रदाय प्रगट 
होते हैं, तरह तरह की उद्योग-ससितियाँ बनती हैं, साहित्य, कल्ा ओर बिनोद्‌ 
के लिये सभाएं प्रगट होती है। इस तरह की संस्थाएं स्थानिक हो सकती है 
अर्थात्‌ एक ही गाँव, गाँव-समूह या नगर तक परिमित हो सकती है या इन का 
क्षेत्र अधिक विस्तृत हो सकता है। संस्था, सभा था समित्ति, चाहे जिस नाम 
से पुकारिए, प्रांतीय, सार्वदेशिक और अंतर्राष्ट्रीय भी द्वोती हैं । इन के आधार 
पर ढीले या कड़े संगठन वाले बहुत से समुदाय बनते हैं । कोई राष्ट्र इन से खाली 
न रह सकता है ओर न रहना चाहिये। लेकिन अगर समुदाय-भक्ति इतनी 
प्रबल हो और राष्ट्रअक्ति अथवा यो कहिए कि समाजभक्ति इतनी निरबंल हो कि 
लोग अपने समुदाय के सामने ओरों को तुच्छ या बैरी सममें तो लोकमत 
असंभव है ओर लोकमत की अनुपस्थिति में जनसत्ता भी असंभव है | 
सहनशीलता 

संक्षेप से यों कह सकते हैं कि जनसत्ता व्यापक और हार्दिक सहन- 
शीलता पर निर्भर है | आचार-विचार के भेद कभी मिटाये व मिटेंगे । अगर 
लोग इन सेदों को नही सह सकते तो निरंकुश या वर्नीय शासन स्थापित हो 
जायगा और अखंतोष एवं बैमनस्य से समाज का जीवन वियेज्ञा हो जायया। 
अगर लोग भेदों को सह सकते हैं तों जनसत्ता की संभावना हैं! यहाँ पर 
शिक्षा ओर प्रयत्न की आवश्यकता है। 

समाप्ति 

जनतावाद जीवन का एक आदरश है । अभी तक इस का पूरा व्यवहार 

कहीं नहीं हुआ है और न एक दम कहीं हो सकता है. महान साम्राजिक परि 
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बर्तन धीरे धीरे होते हैं ओर मनुष्य के विचारों और भावों के परिवर्तन का 
आश्रय लेते हैं! अगर जनताबाद का आदश अहण करने योग्य है तो उसे व्यव- 
हार में परिणत करने के लिये बड़ा प्रयन्न करना होगा । पुराने समयों में धर्म 
के ग्रचार के लिये जैसा अटूट उद्योग किया गया था वैसा ही जनतावाद के लिये 
करना होंगा! अभी तो लोग इस आदशे को कोरा स्वप्न समझ कर हँसते हैं 
पर सभ्यता का इतिहास कुछ हज़ार बरसों का ही है ओर आगामी युगों में ऐसे 
परिबतन हो सकते हैं जिन के सामने हमारी वर्तमान सभ्यता निपट बर्बरता 
प्रतीत हो | आत्म-विकास के सिद्धांत के अनुसार हमारा कतंज्य है कि ऐसे 
विचार और संगठन का प्रतिपादन करें जो प्रत्येक व्यक्ति को अधिक से अधिक 
शक्षिमान ओर सुखी बनाते । 


_ महायान धर्म का विकास और 
उस के कुछ स्वरूप 


[ लछेखक--डाक्टर मधुराछाल शामों, झुम्‌० ए०, डीं० लिए ० ] 


जिस समय मतमतांतरो के'* दुर्भे कुहरे ने सत्य के स्वरूप को छिपा 
रखा था और अंधविश्वास तथा यज्ञ-हिंसा के जाल मे जकड़ा हुआ घम्म 
सिसकियाँ ले रहा था, एक दिन संध्या समय भगवान्‌ बुद्ध ने कोंडिस्य, वष्प, 
भदिय, महानामन और अस्सजि, इन पाँच अश्रद्धालु शिष्यों को सरल और 
सुबोध नीतिमार्ग का उपदेश कर के सारनाथ की भूमि को पुण्य तीर्थ बनाया । 
मसध्यमग्रतिपदा मार्ग या अद्वांगिको मागे तथा चत्वारि आर्यसत्यानि* के स्वरूप 
का वर्णन हो बुद्ध ने तत्कालीन परिस्िति में लोकहितकर समभा । अहा, 
आत्मा और उपासना के विषय में बुद्ध ने न अपना कोई सत प्रकट किया 
ओर न प्रचलित मतों का खंडत किया | जगत की सृष्टि, खिति ओर प्रलय के 
विषय में उस ने मौन रक्खा | चत्वारि आर्यसत्यानि के ज्ञान ओर आर्याशंग 
मार्ग के अनुसरण को ही बुद्ध ने भववाधा की पर्याप्त चिकित्सा समझता । 
गहस्थ धर्म की निःसारता, दार्शनिक जाल की निप्फलता और तृष्णा-त्याग की 
महा के उपदेशों ने क्षतविज्ञत धार्मिक जीवन पर मानों अम्बत छिड़क कर 
लाखों पर नारियों को शान्ति दी। बुद्धगिरि से निकलने वाली इस थर्म धारा मे 
हृष्णारदित संसार मे बहु काल तक प्यास बुराई । लेकिन शनेः शनैः बोद्धों की 


'ब्रह्मजाक सूत्र में ६४ और जैन अंथों में ३६३ मतों का वर्णन है | 
*द्रीघ निकाय, १, प्रष्ठ १७५७, मज्मिम निकाय, ६, ५४८ ४५, संयुक्त निकाय, 


२, एछ १०६३१) 
[ए१९ 
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आंत्मायें शुप्क संत्यास मार्ग ले ऊब कर एक ऐसे प्रेमाशय की खोज करने लगी 
जिस का सध्यमयतिपदा मार्ग या आरयसत्यानि में अभाव था। 

केबल तृष्णोन्मुक्ति से ही आत्यंतिकी आत्मदुष्टि प्राप्त नहीं हो सकती । 
तृष्णा-्याग मार्ग है, उद्देश्य नहीं। मानव हृदय की नेसर्गिक अध्यात्मिक पिपासा 
संन्यास से शान्त नहीं हो सकती । अपने सामथ्ये को परिमित समझता और 
अज्ञात की खोज करना मानव बुद्धि का नैसग्रिक गुण है। दृष्ट से अदृटट की 
ओर उड़ान मारे बिना मन नहीं रह सकता। अतः बोद संसार ऐसे तत्व को 
ढूँढ़ने ढगा जो रृष्णा-त्याग के पश्चात्‌ आकुल हृदय को शांति दे सके ओर जो 
चंचल चित्त का आशभ्रय-स्थान बन सके | 

इसा के जन्म के आस पास का काल भारतवर्ष का है| वया संसार का 
भक्तियुग था। पश्चिम में इंसा ने संसार-संतप्त मनुष्यों को भगवान की शर्स 
ग्रहण करने का उपदेश किया था ओर इधर भारत में भागवत्‌ भक्ति का स्लोत 
उमड़ पड़ा था। भारतवासी ही नहीं किंतु विदेशी लोग भो भारतीय भागवद्धमे 
से प्रभावान्बित होते जाते' थे। मतसतांतरों के प्रपंच को त्याग कर, लोग गीता 
प्रतिपादित धर्म को ओर आकर्षित हो रहे थे ।* भक्तिधम के इस सुखद समीर 
के स्पर्श से झुण्क संन्यासमार्गी बोद्धों के व्याकुल् हृदयों में अवश्य कंपत होता 
होगा । उन को आत्मायें भी ऐसे कारुणिक भगवान की शरण से जाने को ल्ञाला- 
यित हो उठी होगी जो यह विश्वास दिला सके कि मनुष्य चाह जैसा दुराचारी 
क्यों न हो, यदि उसे अनन्य हृदय से भजता है तो उस का कल्याण होता है। 

प्रियदर्शी अशोक ने बोद्धघम को सावभोमधर्म दनाने का अयक्न किया। 
संपूर्ण भारतवर्ष, सिंहल ढ्वीप ओर तिव्बत्त के अतिरिक्त उस ने अनेक यूनानी 
राजाओं के राज्य में भी अपने उपदेशकों द्वारा घ॒र्म का प्रचार कराया ।) 


"बेस नगर का सझिाछेल्त, क्सुद॒व फी मुत्राये--केंजिज हिस्ट्री जघ्‌ इंडिया में 
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तदुपरांत इस का अचार बढ़ता ही गया ओर पश्चिमीय एशिया तथा चीन में 
इस का प्राधान्य हो गया । भारतीय सीमाग्रांत के यूनानी शासकों सें से कई 
ने इस को अपनाया और सिथियन, शक्त आदि आक्रमणकारी जातियों पर 
भी इस का' गहरा अभाव पड़ा ।*इस विस्तार के साथ ही साथ यह स्वाभाविक 
था कि बौद्ध धर्म का रूपांतर होता। पश्चिमीय एशिया की जंगली ज्ातियाँ 
तृष्णात्याण ओर चत्वारि आयसत्यानि के महत्त्व को क्या समझ सकती थी ! 
वे लोग इस धर्म की ओर बुद्ध के कारुण्यकांत जीवन से आकर्षित होते भरे 
ओर नवीन धरम को स्वीकार कर लेने पर री उन के परंपरागत सहज संस्कार 
उस को नहीं छोड़ सकते थे। 

इन आंतरिक ओर बाह्य कारणों से बोद्ध धर्म का स्वरूप बदलने लगा। 
त्यागप्रधान नीतिसार्ग पर मक्तिदर्शन ओर अंधविश्वास का आक्रमण होने लगा | 
इसी रूपांतर का नाम महायान धर्म है। 

बुद्ध ने लीलासंवरण करते समय अपने प्रिय शिष्य आनंद को उपदेश 
किया था कि, “हे आनंद, तुम स्वयं अपना अकाश'* बनो।” परंतु खर्य अपना 
प्रकाश बनना, ठृष्णा का त्याग करता, पारिवारिक बंधनो को छोड़ना कितना 
विषम मार्ग था ? यह दुर्गम पथ कितनों को आकर्षित कर सकता था ? जिस 
समय जगत अक्षिरस की भागीरथी मे अपनी अध्यात्म-प्यास को वुमका रहा 
था; बोद्ध लोग शुष्क संन्यास मार्ग से कैसे संतुष्ट हो सकते थे। सर्व धर्मो' का 
परित्याय कर के पतितपावन की शरण ग्रहण करने के प्रलोभन से कौन बच 
सकता था ? बोद्धघम में बुद्ध का आकर्षक व्यक्तित्व खत: प्रधान तो था ही, 
परंतु परिनिर्षाण के पश्चात्‌ उस का महत्त्व ओर भी बढ़ गया। “बुद्ध शरणां 
गच्छामि” यह वाक्य बोढ़ों की दैनिक यायत्री का एक अंग बन गया । श्रद्धालु 
अनुयायी बुद्ध को देवातिदेव मानने लगे ओर उन में अलोकिक गुणो का अध्या- 
हार करने लगे। लोगों का विश्वास होने क्षणा कि बुद्ध साधारण मनुष्य की 


१सरलिंद पन्‍्दा; कनिष्क के सिक्के; फ़ाहियान का कृत्तात | 
असहापरिनिय्थोण सूत्त 
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भाँति गर्भमल से लिप्त नहीं थे। वे देव तुल्य है । मगवान की इयत्तः या परि- 
माण को हम नहीं जान सकते वे अचित्य हैं ।' “बुद्ध अजर अमर हें। वे चाह 
वा एक ही शरीर से कल्पशत सहस्तर या इस से भी अधिक समय तक रह सकते 
हैं। न उन की इंद्वियाँ तष्ट हो सकती हैं न मुख विवरण” * बुद्ध का ध्यान करना 
ओर, धर्म का ध्यान करना बराबर है। बुद्ध का जन्म नहीं हुआ करता, वे सब 
के आदि कारण हैं। वे खयं ही कारण हैं ओर, स्वयं ही कार्य ।* गीता में भग- 
वान ने जो अपने लिये कहा है कि “मत्त: परतर नास्ति किचद्न्यद्धनंजय” बह 
वर्णन बुद्ध पर घटने लगा। बोद्धधर्म में जिस प्रधान तत्त्व का अभाव था उस 
की पूर्ति हो गई । व्याकुल हृदयों को सहारा मिल गया ओर शुष्क संन्यास सरस 
संन्यास वन गया । 

इस प्रकार जब भगवान्‌ बुद्ध देवातिदेव माने जाने लगे तो उन के तीन 
खरूप या त्रिकाय की कल्पना की गई | धर्मकाय, रूपकाय और संभोगकाय । 
धर्मकाय आरंभ में वुद्धघांणी का नास था पर पीछे यह बुद्ध का एक स्वरूप 
माना जाने लगा। बुद्ध खयं मूर्तिमान्‌ धर्म है, धर्मकाय की शरण में जाना धर्म 
की शरण में जाना" है। बुद्ध के रूपकाय को निर्माणकाय भी कहते हैं। भग- 
वान बुद्ध वास्तव में जन्म नही लेते । मांस ओर मज्जा के शरीर में वे अ्रवेश नही 
कर सकते | सत्वों के कल्याण के लिये वे अपने निर्मित काय का दशन कराते 
हैं, पर निर्माणकाय मे किंचिन्मात्र भी थातु नहीं है। प्रत्यक्ष में उन का शरीर 
मानव शरीर तुल्य भासित होता है पर तत्वतः वह अलौकिक है। भगवान बुद्ध 
सदैब तुपित लोक में निवास करते हैं। जगत के कल्याण के लिये उन का अंश 
मात्र निर्माणकाय के रूप में इस लोक में अबतरण करता+ है। यह वास्तव 


१लछलक्षितविस्तर, ुछध-अआानंद लैवाद | 
"घुखावती बन्यूह । 

बे समाधिराज ! 

४ दिव्थावदान--कोटीकृ्ण कथा ३ 


पसड़मे पुण्दरीक, कथावत्थु, 
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में गीता के ईंस विचार का रूपांवर है कि “धर्म संस्थापनार्थाय संभवामि युगे 
थुगे ।” बुद्ध का संभोगकाय उन का पार्थिव शर्रीर है जो वे जगत-हित के लिये 
विशेष काल तक धारण करते हैं। निर्माणकाय और संभेगकाथ में नामभात्र 
का अंतर है। धर्मकाय, रूपकाय ओर संभोगकाय, त्रह्म, विध्णु और अवतारो 
से मिलते जुलते हैं ।* 

शनेः शने: बुद्ध की पूजा होने लगी ! जिन स्थानों का उन के जोवन के 
साथ विशेष संभ्ंध था वे पवित्र माने जाने लगे | उस की यात्रा करने के लिये 
देशदेशांतरों से श्रद्धालु भक्त आने लगे" | बेक्ट्रिया के यूनानी जो पहिले से 
प्रतिमापृजक थे, बोद्ध बनने पर बुद्ध की प्रतिमा वनाने लगे ओर उस का पूजन 
अचेन करने लगे। यूनानियों से भारतवासियों ने भी बोद्ध अतिमा का पूजन 
सीखा और समस्त बौद्ध संसार मे बुद्ध प्रतिमाओ का अचार हो गया । डुद्ध की 
प्रतिमाओं के जलूस निकालना पुण्यकायें समझा जाने लगा। जब फाहियान 
खुतुब जनपद में था तो उस ने एक रथयात्रा का उत्सब देखा था | वह 
लिखता है कि “नगर से तीन चार ली पर भगवान्‌ का रथ चार पहिये का बनाया 
जाता है “बह रेशम की ध्वजा और चाँदनी से सुसज्जित किया जाता है । 
भेगवाम्‌ की भूर्ति रथ में पथराई जाती है।“'““सब मूर्तियाँ सोने चाँदी की 
बनी हुई होती हैं ।'“” “राजा हाथ में फूल और धूप लिए नंगे पाँव नगर से रथ 
की अगवानी को जाता है | परिचारक पंक्ति-बद्ध दोनों ओर रहते हैं। राजा साशंग 
दूंडबतू कर फूल चढ़ावा है ओर धूप देता है |? पाटलीपुत्र में भी फ्राहियान ने 
ऐसी रथयात्रा देखी थी । महाराज हु ने भी बुद्ध प्रतिमा का ऐसा ही जुलूस 
निकाला था और महाराज खयं अपने हाथ से प्रतिमा पर छत्र लगाये हुए स्थ 
के साथ साथ पैदल चले थे | यह जलूस चीनी यात्री झ्युआँच्यांग ने देखा था* । 


3श्रीनरेंद्रदेव, 'बौद्धों का त्रिकायवाद', विद्यापीठ, वर्ष २ वैँंक ३ | 

४झआश्ोक ने तथा चीनी यात्रियों ने गया, कपिलवस्तु, कुमीनयर, अआवस्ती 
आदि स्थानों की यात्रा की थीं। 

पफाडियान, जयन्मोदत बम, १२, २२- २३३ 


*बीछ 'रेकट्स खरय्‌ दि कहटने कस्ड , प्र० ३४ 
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बुद्ध की स्तुति ओर ध्यान करना अभीए फलग्राप्ति का साधन हो गया। 
विष्ण![सहलनाम के समान बुद्ध की स्तुतियाँ और स्तोत्र लिखे जाने लगे । इन 
का पाठ वीद्धों के देनिक अनुछ्ठान का अंग बन गया । ऐसा विश्वास प्रचलित 
हो गया कि पद्मासन पर विराजमान भगवान बुद्ध की तीस हाथ'"ऊँची प्रतिसा 
का ध्यान करने से मनुष्य सुखाबती खर्ग में पेदा होता है। जो तथागत का 
स्मरण करते हैं उन के संपूर्ण मनोस्थ पूरे होते है। बुद्ध प्रतिमा के दर्शन मात्र से 
अपरिमेय कल्याए की श्राप्रि होतो है, फिर बुद्ध के संपूर्ण शारीरिक गुणों का 
ध्यान करने से जो फल मिल्लता है उस का तो कहना ही क्या ?* 

इस प्रकार महायान बुद्धभक्तिअधान घर्म बद गया | तृष्णोच्छेद और 
आरयाष्टांग मार्ग बुद्धभक्ति से ढक गया । बुद्ध-अतिमा-निर्माण, धार्मिक जुलूस, 
मंदिरों में बुद्धअतिमा-स्थापन, बुद्धलीलास्थलों की यात्रा, बुद्धअस्थियो पर 
स्तूपनिर्माण, बुद्ध का शुशगान और बुद्ध का ध्यान यह बो़ों का धर्म बन 
गया | नरपति जन बुद्धप्नतिमाओं के राजसी ठाठ के साथ जलूस निकालने से, 
धनाह्य जन बुद्धमंदिर और बुद्धमतिमायें बनवाने में, कविजन बुद्ध का यशो- 
गान करने में ओर अन्‍्यजन भगवदशन ओर सगवद्धजन करने में अपने अपने 
जन्म को धन्य मानने लगे। 

बुद्धवर्म का आदि आदर्श भारतबर्ष का परंपरागत आदरश था। लोकै- 
षण्ा, पुत्रेषणा ओर घनेपणा से मुक्त हो कर बह्य का चितन करते हुए अमर पद 
प्राप्त करना उपनिषद्‌ का उपदेश था, हजारो वर्षों से भारतवर्ष में यह मानव 
जीवन का उद्देश्य माना जाता था। बुद्ध ने भी अपने अनुयायियों के सामने यही 
उद्देश्य रक्खा । बुद्ध की श्रेयसाधनविधि में एक चिंत्य सत्ता का अभाव था। 
शेष पद्धति उपनिषद्-मार्ग से ज्यों की त्यों मिलती जुलती थी | कठोर तपश्चर्या 
ओर संयमहीन भोग दोनों का बुद्ध ने विरोध किया था परंतु उन की शिक्षा 
गीता के कमयोग मांगे या बल्लभाचाये के पुष्टि से मिलती जुलती नहीं थी 

हा हु 
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भना, संपूर्ण तृष्णाओं से उन्मुक्त होना और अपने व्यक्तित्त को एक प्रकार से 
शून्य बना देना बुद्ध का आदर्श था। इस आदश का नाम था अहंत्व। इस की 
प्राप्ति के हेतु ही बुछ ने भिक्खु और भिक्‍्खुणियों के रूघों का निर्माण किया था। 
जब बोड्ध धर्म देशवेशांतरों मे फेलने लगा और जन साधारण इस को 
अपनाने लगे तो अहँत्व के आदर्श में भी अंतर आने लगा। यूनानी, सिथियन 
ओर कुशान लोगों को यह कठोर तपश्चर्या का आदर्श आकर्षित नहीं कर 
सकता था। अपना स्वेस्व त्याग कर, शरीर और मन की अभिलाषाओं का 
दमन कर के शून्य में अंतर्हित होना उन जातियों को कैसे रुच सकता था जो 
अपने जीवन-निर्वाह के लिये देश देश मारी सारी फिर रही थीं, युद्ध जिन का 
दैनिक काये था और जीवन-संघर्ष जिन का अनिवार्य धर्म ? साथ ही भक्ति और 
अहंत्व का भी मेल होना असंभव था ! करुणकांत बुद्ध भगवान्‌ जगत-संताप 
का निवारण करने के लिये तुषित खर्ग से इस लोफ मे जब अवतरण करते 
है तो क्या उन के अनुयायियों को भी अपने परिमित सामर्थ्य और क्षमता के 
अनुकूल उन दुखियों का दुःख निवारण नहीं करना चाहिये जो अवसर ओर 
डपदेश के अभाव से कल्याण-पथ को नहीं देख सकते थे। भक्ति ओर संघर्ष से 
परिपूर्ण वायुमंडल में उस दृष्ण्पोन्मुक्त अहंत की ओर लोगों का अनुराग नहीं 
हो सकता था जो तृष्णोत्पीड़ित जगत को कराहता हुआ छोड़ केवल अपने 
कल्याण के लिये समाधि जगा कर एकांत मे बैठ जावे। इस की अपेक्षा उस 
मनुष्य की ओर लोगों का ध्यान अधिक आकर्षित होता था जो संपूर्ण मोह- 
बंधनों से छुटकारा पाकर लोकोपकार में अर्थात्‌ धर्मोपदेश, संमार्ग-प्रद्शन 
ओर जगत-कल्याण में अपने जीवन का उपयोग करे। शनेः शनेः यह लोक सेवा 
महायान धर्म का आदर्श बन गया । ऐसे लोक हित साधक को महायाती लोग 
बोधिसत्व कहने लगे । हे 
बोधिसत्व बनने के लिये असाधारण तृष्णोच्छेद, चित्तपरिशुद्धि ओर 
करुणप्रवृति संपादन करने की आवश्यकता थी । अम्ृदिता, विमला, प्रभाकरी, 
अचिष्मती, सुदुजया, अमिमुखी, दूरगमा, अचला क्र साघुमती इन नव मूमिययों 
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अर्थात्‌ विकासावस्था को पार करने के पश्चात्‌ मनुष्य पूर्ण बोधिसत्व बचता' 
है । चोधिसत्व बनने के पश्चात्‌ यदि चाहे तो भ्रलुष्य निर्वाणपद प्राप्त कर 
सकता है| परन्तु उस को आत्म-कल्याण की इतनी चिंता नहीं होती जितनी 
जगत-ऋलयाण की ! संपूर्ण अलोकिक गुणों को प्राप्त कर के बोघिसत्व अन्य 
जम्माग लोगों को सत्पथ प्रदर्शन करने में लग जाता है। जब तक संसार मे 
एक भी मनुष्य दुखी है तब तक ब्रोधिसल्व अपने निर्वाण की चिंता नहीं कर 
सकता । महायानी लोग सपूर्ण, सत्यसंकल्प, त्यागी तथा लोक-हित-रत महा- 
त्माओं को बोधिसत्व मानते हें । बोधिसत्व होना महायान ध्म में अत्यंत उच्च 
पद प्राप्त करना है। वास्तव में बोधिसत्वत्व ही महायान धर्म में मानव जीवन 
का उद्देश्य है| मुक्ति या निर्बाण का उस में कोई स्थान नहीं है। जब तक एक 
भी मनुष्य सवनवाधा से पीड़ित है तब तक बोधिसत्व निर्वाण का ध्यान नही ला 


सकता | इसलिये यदि महायानियों को निर्वाण पद किसी दिन ग्राप्त होगा तो 
सब के साथ साथ होगा। 


सब बोधिसत्व भिन्न भिन्न विकासावस्थाओं मे माने जाते हैं । कुछ बुद्ध 
के समकज्ष हे ओर कुछ उन से नीचे । उन के विकास के अनुकूल ही लोगों की 
उन पर श्रद्धा होती है । अवलोकितेश्वर, अमिताभ, बजपाणि आदि अत्यंत 
उच्च बोधिसत्व हैं। जिस प्रकार बुद्ध को लोग देवातिदेव मानते थे, उन की प्रतिमा 
की पूजा करते थे ओर उत का ध्यान करते थे, उसी प्रकार विकास के अनुसार 
इन बोधिसत्वों की भी पूजा, उपासना और अचना की जाती थी। अतः महा- 


यान धर्म में अनेक देवों की पूजा होती थी। इन सब का अधिष्ठाता बुद्ध माना 
जाता था । 


बुद्ध दाशनिक विवाद को आत्मकल्याण के लिये निष्फल सममते थे 
इसलिये उन्‍्हों ने किसी नवीन दर्शन की रचना नहीं की ओर न किसी पुरा- 
तत्र दर्शन का आश्रय लिया या पक्ष किया। 'तृष्णा त्याग कर भवबाधा से सुक्त 
वनो'--यह्‌ बुद्ध के उपदेशों का सार था। इस के अतिरिक्त सब बातों को वे शब्द- 
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जाल सममभेते थे। परंतु अज्ञात विषयों की खोज करना ओर विश्वप्रभंच की 
तह में पहुँचने का प्रयल्ष करना सानवी चुद्धि का सहज गुण है। इसलिये बुद्धि 
के परिनिवाण के बाद ही एक स्वतंत्र बोद्ध दर्शन का उदय होने लगा। तदु- 
परांत दार्शनिक मतभेद के कारण बौड्धों के १८ संप्रदाय बन गए जिस में 
बैभाविक, सोत्रांतिक, योगाचार और माध्यमिक ये चार संप्रदाय प्रधान थे। 
वैभाषिक और सोत्रांतिक हीनशानी संग्रदाय, थे ओर योगाचार तथा माध्यमिक 
भहायानी । स्वामी शंकराचार्य न इन चारो संप्रदायों का खंडन किया है और 
मांधवाचाय ने अपने सब्बदशनसंग्रह नामक पंथ में इन का विवेचन किया है । 
कैभाषिक लोग ज्ञान ओर प्रकृति दोनों के अस्तित्व को खीकार करते हैं। सो- 
आंतिकों का मत है कि वास्तव में ज्ञान ही सत्य है । ज्ञेय तो ज्ञान का केबल 
स्थूल अकटीकरण है । ये लोग प्रकृति के अस्तित्व को न स्वीकार करते हैं ओर 
न अस्वीकार करते हैं। किंतु ज्लेय के अस्तित्व की इस अद्धखीकृति को सोचां- 
तिक लोग केवल इसलिये आवश्यक सममते हैं कि ज्ञान का स्वतंत्र अस्तित्व 
सिद्ध करना कठिस है । 

योगाचार वाले सौत्रांतिकों से एक सीढ़ी ओर आगे बढ़े हुए हैं। वे 
केवल ज्ञान के ही अस्तित्व को खीकार करते हैं ज्ञेय के अस्तित्व को नहीं । इस- 
लिये इन लोगों को विज्ञानबादी और इन के दर्शन को विज्ञानवाद भी कहते 
है। विज्ञानवादी वाह्मयजगत के अस्तित्व को मिथ्या मानते हैं । यह संपूरो 
जगत बुद्धिमय है । बुद्धि को किसी आश्रय या अधिष्ठान की आवश्यकत्ता 
नहीं है। विज्ञानवाद का दूसरा नाम, इंसीलिये निरालंबवाद भी है । ज्ञान 
था विज्ञान के दो भेद हैं | आलयविज्ञान और स्कंवविज्ञान। आलयविज्ञान 
उत्पत्ति, स्थिति और विनष्टि से रहित है। यह कई अंशो मे सांख्य के पुरुष 
से मिलता जुलता है। आलयविज्ञान से बाहर या परे कुछ नहीं । माल, मेय 
आर फल सब इस के अंतर्गत हैं। यही ज्ञाता है और ज्ञेय है । नाना रूपों 
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में इस का उपवृंहण होता है परंतु इस से इस का एकत्व नष्ट नहीं होता ।' स्कंध- 
विज्ञान कर्म जन्य ज्ञान है। यह आलयविज्ञान का वह अंश कहा जा सकता 
है जो किसी महुष्य को प्राप्त होता है। पंडित असंग ने 'योगाचार भूमिशाल्तर' 
ओर 'महायानसूत्रालंकार' नामक अपने अ्ंन्थों मे योगाचार दर्शन का बड़ा 
पांडित्यपूर्ण विवेचन किया* है | 

साध्यमिक दर्शन मे विज्ञान के अस्तित्वु को भी स्रीकार नहीं किया 
गया है। माध्यमिकों का मत है कि जब ज्ञेय का अस्तित्व नहीं है तो ज्ञान का 
भी अस्तित्व नहीं है ।* माध्यमिक दर्शन वास्तव में बौद्धों के प्रतीत्यससुत्पाद 
मत का भाष्य है। जब केबल धर्मो का ही अस्तित्व है और पदार्थों का नही, 
रथ मनुष्य आदि का जो हमे ज्ञान होता हुआ भासित होता है बह वास्तव से 
ज्ञान नही अज्ञप्तिः मात्र है। क्षणवाद के सिद्धांत को खीकार कर लेने के बाद 
बासखब में शुम्यवाद स्वीकार करना ही पड़ता है । नागाऊुन का मत है कि यह 
संपूर्ण हृश्यमान जगत भारी अम है, केवल आभास मात्र है। पिछले क्षण में 
जो इस की अवस्था थी सो इस क्षण नहीं है ओर इस ज्ञण जो अवस्था है सो 
अगले ज्ञण नहीं रहेगी। इस कज्षणिकता के कारण किस का ज्ञान आप्त हो सकता 
है, कोन ज्ञान प्राप्त कर सकता है ओर क्या ज्ञान हो सकता है | गति के विषय 
में नागाजुन कहता है कि हम इस के स्वरूप को नहीं जान सकते । एक ही क्षण 
में कोई पदार्थ दो स्थानों पर केस हो सकता है। जिस स्ागे को हम पार कर 
चुके हैं उस पर हम इस समय नहीं हैं, जो सार्ग हम को पार करना है उस 
पर भी हम नहीं है। फिर जो मार्ग तय हो चुका है ओर जो अभी तय करना 
है उस के अतिरिक्त कोन सा मार्ग है। मार्ग के दो ही भाग हो सकते हैं एक 
बह जो पार किया जा चुका है और दूसरा वह जो पार करना है। तीसरे भाग 





१ सर्वासिद्धांतससाइसंग्रह--३, २-६ । 

व्वसपंधु, अश्वघोष, नंद, दिगूनाग, धरमपाक, शीलमद्ब--ये इस संप्रदाय के 
अन्य चि6ह्रान्‌ दें । 
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की कल्पना असंभव है। प्रथम भाग तय हो चुका ओर दूसरा आगे पड़ा हुआ 
है। अतः गति कोई गुण नहीं है। जब गति नहीं है तो गंता भी नहीं है । अत 
गति, गेय और गंता सब आभास मात्र हैं ।' इसी प्रकार नागाजुन स्थिति को भी 
आभास सिद्ध करता है। ओर काल को बह अमात्मक कल्पना मानता है ।* इसी 
तके के हारा नागाऊुन शुश्यवाद को पुष्टि करता है । इस से यह स्पष्ट है कि शुल्य- 
बाद का कारण ज्ञान और झ्ेय की अनिर्बंचसीयता है। ज्रशिकता के कारण 
ज्ञान असंभव है ओर श्ञेय का तो वास्तव में अस्तित्व ही नही है! इसलिये नागा- 
अन सब को शून्य मानते है। वेदांत के समान शुन्य॒वाद में भी 'परमार्थः 
ओर संवृत्ति:” ये दो शून्य के भेद माने गए है। परंलु संवृत्ति वृद्धि का विपय है 
इसलिये वास्तविक सत्य नहीं है । सत्य तो यह है क्रि न अस्तित्व है, न अभाव 
है, न जन्म है, न निर्वाण है और न निबुच्त और अनिर्व॑त्त में कोई भेद है ।* 

सांध्यमिक दर्शन का अद्वेत वेदांत पर अवश्य प्रभाव पडा है। वेदांत के 
उ्यवहार और परमा्थे सत्य तथा माध्यमिकों के संबृत्ति और परमार्थ सत्य 
में पूर्ण समानता है। शंकर के निगुण ब्रह्म आदि नागाजुन में नाममात्र का 
भेद है । खंडतस्थाद्य मे जिस को अनिवंचनीय कहा है उस को भाध्यमिक वृत्ति 
में निःस्वभाव बतलाया है । यह वास्तव में एक ही बात है । इतने पर भी शंकर 
ने विज्ञाननाद और शून्यवाद का तीघ्र खंडन किया है! । परंतु द्वतबादो, बेदां- 
तियों को ग्रच्छ्ष बोझ कहते है ।* 


-जन-नगभरनगन-नननन- 








साध्यमिक सूत्र २, १०१२ | 

ते आकाशस्थितेन चेतसा काल कु ति । 

३एवं न च निरोधोंडस्ति न च भाषोडस्ति सबंदा 

अजात यनिरुदधच्र तस्मात्‌ सर्वंरमिदं जगव्‌ 

सशोपसास्त गठयो दिचारे कदली समा; | 

निबू ता नियुंत्तानां विशेषों नास्ति वस्तुतः) 
शांतिदेव---९---१७०-३ । 

ब्रह्म सूखू--२५ ४-४८ । 
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आस्म में ही बचलाया जा चुका है कि महायान धर्म केवल तपस्यों 
छा या दार्शनिकों का धर्म नहीं था| यह वास्तव मे लोक-घ्स था इस में सूह्म- 
दर्शन और अंवविश्वास, भक्ति ओर तको सब के लिए स्थात था। कोई बुद्ध- 
प्रतिसा के दर्शन कर के अपने मन को शांति देता था, कोई बुद्ध की स्तुति से अपनी 
आध्यात्मिक प्यास को बुसाता था | जो यह भी न कर सकता था वह बुद्ध की 
अस्थियों पर एक स्तूप बनवा देता था ओर स्तृप-निर्माण में अपनी शक्ति के अनु- 
कूल कुछ चंदा देता था। घनाव्य लोग चाँदी सोने की अतिमायें बनवा कर पुरय 
कमाते थे, और बुद्ध के जीवन-बृत्त तथा जातक-कथाओं के चित्र पत्थरों मे 
खुदबा कर अपने को धन्य मानते थे । बुद्धभक्ति इतनी वढ़ गई थी कि उन के 
कमंडल, दंड और दाँत की भी पूजा की जाने लगी थी और उन के चमत्कार 
के विपय में अनेक प्रकार की कथायें प्रचलित हो गई थीं ।९ फ़ाहियान ने नगर 
हार या हिड्नामक नगर में बुद्ध के कपाल-खंड को पूजा होती हुई देखी थी। 
उस हड्डी पर सोना तथा हीरे मोती जड़े हुए थे और प्रति दिन राजा प्रजा उस 
की पूजा करने आते थे ।* बुद्ध के मिज्ञायाम के विषय में फ़ाहियान लिखता है 
कि गरीबों के फूल चढ़ाने से वह तुरंत भर जाता है परंतु यदि कोई धनाव्य 
उस को भरने का प्रयन्न करे तो फूलों को अयुत टोकरियों से भी वह नहीं भर 
सकता था। 

बुद्ध की स्तुतियाँ और स्तोत्रअंथ जनसाधारण का धार्मिक साहित्य 
था | बुद्ध की स्तुति करना अभीष्ट फल-अद्‌ समझा जाता था। इन छोटे छोटे 
स्तोत्रों का नाम धारणी था। धारणी के पाठ मात्र में अद्भुत शक्ति समझी जाती 
थी। इस का जारण एक प्रकार का मंत्र था जिस से अभीश-सिद्धि प्राप्त हो 


पद्मपुराण ३-३४ ) 

सिद्धित्रय पृष्ठ १५ । 

भी भाषय २, २७) 

जगन्मोइन वसो--फाहियान ४२, २२, २३. । 
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सकती थी । स्तूपों की परिक्रमा करना, उन पर फूल चढ़ाना और धूप देना भी 
श्रेय साधन माना जाने लगा श्रा | 

जब महायान के मंत्रयान, वज्ञयान, और नाथमार्ग आदि रूपांतर हुए 
तो इस का स्वरूप बिलकुल बदल गया, यहाँ तक कि बुद्ध भी एक प्रकार का 
महाभ्रेत माना जाने जगा । तंत्र मंत्र का प्राधान्य हो गया ओर पशुवलि भी धर्म 
का अंग माना जाने लगा | परंतु इस रूपांतुर का इस संक्षिप्त लेख मे उल्लेख 
मात्र ही किया जा सकता है ।* 


+ यह छेख्त एकेडमी की पिछकी काफरेस में पढ़ा मया भा 


संस्कृत साहित्य में अभिपुराण का स्थान 


[ लेखक--सेंठ कन्हैथारूछ पोद्दार ] 


भारतवर्षीय साहित्य में पुराणों का महत्व केवल हमारे भारतीय विद्वान 
ही नही किंतु संस्कृत साहित्य के म॑मेज्ञ पार्टिजर, विलसन और स्मिथ आदि 
अतेक पाश्चात्य विद्वानों ने भी मुक्कंठ से खीकार किया है | उन लोगों ने जो 
कुछ भारतवर्ष के संबंध में लिखा है उस का आधार ग्रायः उच लोगों का भार- 
तीय पुराणों का अध्ययन ही है। तथापि खेद है कि उन लोगों ने हमारे आपषे- 
प्रेथों के विषय में स्वेच्छाचार का पर्याप्त श्रयोग किया है | इस का कारण उन 
की अपूर्ण गवेषणा ही नहीं किंतु यह भी है कि उन को भारतोय आपं-अंथो 
का अधिक महत्त्व प्रतिपादन करना भी अभीष्ठ नहीं। अतएव इस विषय के 
उन के लेख भारतीय दृष्टि से अवश्य ही आलोचनीय हें। इस निबंध में हम 
अपने अग्रकाशित 'संस्कृत साहित्य का इतिहास” के अधार पर अम्निपुराण के 
साहित्य विषयक महत्त्व पर कुछ प्रकाश डालने की चेष्टा करते हैं, जिस के द्वारा 
स्पष्ट विदित होगा कि पाश्चात्य विद्ान ओर उन के अनुयायी एतद्देशीय असिद्ध 
विद्वानों ने निमूल युक्तियों के आधार पर अग्निपुराण में वर्णित साहित्य विषय 
के संबंध में किस प्रकार अपनी ऋल्‍पनाओं का भवन निर्माण किया है | यह हम 
नहीं कह सकते हैं कि उपलब्ध अभिपुराण अक्षरशः उसी रूप में है जिस रूप 
में वह भगवान वेदव्यासजी द्वारा निर्माण किया गया था। संभव है इस में कुछ 
प्रन्षिप्त अंश भी समाविष्ट हो, कितु साथ ही हम पाश्चात्य शिक्षा से प्रभावित 
लेखकों का अंधातुसरण कर के यह बात भी सहसा खीकार करने को प्रस्तुत 
नहों कि उन का बतलाया हुआ अमुक अंश अवश्य ग्रज्षिप्त ही है--जब तक 
कि वह आलोचना की कसौटी पर उत्तीें न हो जाय महामुनि भरत के नास्थ 
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सब से ग्रथमे वर्णन मिलता है। अप्रिपुराण विश्वकोष है, इस में सभी विषयों 
का समावेश है। साहित्य विषय का भी संक्षिप्त निरूपए ११ अध्यायों में किया 
गया है--३३७ से ३४७ तक | किंतु वह संक्षिप्त होने पर भी महत्त्व-पूर्ण है-- 
वह अपना पीराणिक श्राचीनत्व स्पष्ट अरदर्शित करता है। तथापि कुछ लेखकों 
ने अभिपुराण के संबंध में भ्रमात्मक मत प्रदर्शित किए हैं, जैसे-- 

(१) बाबू शुशील कुमार दे* अग्निपुए्रण के अलंकार अकरण का समय 
दंडी और भामह के पश्चात्‌ और ध्वन्याल्ञोकः के वृत्तिकार श्री आसंदवर््धना- 
चार्य से प्रथम, इस्वी नवीं शताब्दी के लगभग मानते हैं 

(२) श्री काणे* कहते हैं, कि अग्निपुराण इस्वी सन ७०० के पश्चात्त 
का है। और उस का काव्य विषयक अंग ई० ९०० के भी पीछे का है | 

अच्छा, अब हम श्री काण के मत पर ही क्रमशः विचार करना युक्ति- 
युक्त समसते हैं, क्योंकि उस में उन के पू्वर्ती प्रायः सभी लेखकों के मत्त 
संमिलित हैं | श्री काणे-- 

(क) अभिपुराण के अध्याय ३५९-३६६ में वरशित कोष विषय में, अमर- 
कोष का कुछ साम्य उपलब्ध होने के कारण, उसे अमरकोष से लिया गया 
बतलाते हैं। अमरकोष का समय श्री मैक्समूलर साहिब ने इंस्बी छठी शताब्दी 
के पूर्व माना है, क्योंकि इस का अनुवाद चीनी भाषा में छठी शताब्दी में हो 
चुका था' और डा० होरनेल* इस का समय ३० ६५५ से ९४० के मध्य में मानते 
है। और श्री ओक ४०० ३० मानते हैं। श्री काणे कहते हैं कि अग्निपुराण में 
इस ल्लोक-ग्रिय कोष का समावेष कर लिया गया ! 

अब ग्रथम तो यही प्रश्न है कि अमरकोष ६०० इंसवी में क्लोक-प्रिय 


१भहिस्ट्री अब संस्कृूस परेएटिक्स,' जिल्द १, पृष्ठ १०२-४ | 

१ साहित्यदर्पण' की जअँग्रेज़ी भूमिका पृष्ठ ३,४,५ | 

3ू/डिया ह्वाटकैेन इट दीच अल ?, पृष्ठ २३२ । 

१ “जर्नेक जव्‌ दि रॉयक पएक्षियाटिक सोसाइटी”, १९०३६, भ्रष्ट १४० । 
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हो गया था ? यद्यपि इस समय यह कोष अवश्य ही अधिक प्रचलित और 
सुप्रसिद्ध हैं, किंसु इस के द्वारा यह किख अकार सिद्ध हो सकता है कि इसे 
यह गौरव प्रारंभ में ही ग्राप्त हो गया था। इस के लिये प्रमाण ही क्या जब 
कि उस समय से किसी ग्रंथ के प्रचार और लोक-प्रिय होने के 'लिये हस्त- 
लिपि मात्र के साधन से अत्यंताधिक समय की अपेत्ता थी । फिर अमरकोष से 
प्रथम अन्य कोई कोष न था, इस का भी क्‍या अमाण जब कि इस के विरुद्ध 
अमरकोप के प्रारंभ भें स्वय॑ अमरसिह ने लिखा है-- 
समाहत्यान्यतंत्राणि संक्षिप्तें: प्रसिसंस्कृते: । 
संपूर्णपुच्यते. वर्गेनामलियालुश्ासनम्‌ ॥ 
१३२ 

इस से स्पष्ठ प्रतीत होता है कि अमरसिंह ने अपने पूर्ववर्ती कोषों से 
संग्रह कर के अमरकोप लिखा है | संभव है अमरकोष के आधार-रूप कोषों मे 
अप्रिपुशण का कोष भाग भी हो | क्या इस कारण से अप्रिपुपण और असर- 
कोप के कुछ भाग में साम्य नहीं हो सकता ? किसी भी दो अंथों के बिपय-विशेष 
में साम्य उपलब्ध होने पर जब तक कोई दृढ़ प्रमाण प्राप्त न हो, यह नहीं कहा 
जा सकता कि किस ने किस से सहायता ली है । फिर दूसरी बात यह भी है कि 
अप्निपुराण में यह विषय अत्यंत संक्षिप्त है ओर अमर में विस्तृत, अतणव श्री 
कारों की कल्पना से यह कल्पना अधिक मान्य हो सकती है कि अमरसिह ने 
अनेक अथों सें--जिन में संभव है अम्रिपुराण भी हो--नाम संग्रह किए हों 
और जहाँ जहाँ से जो जो प्रकरण लिए हैं वे लगभग उसी रूप भे अपने अंथ 
में रख दिए हों। इस धारणा के विरुद्ध क्या प्रमाण है ? जब कि अमरसिह के 
विषय में तो अमरसिंहोहि पापीयान्‌ सर्वे भाष्यमचूचुरत्‌ यह किंबदंती भी 
प्रसिद्ध है । 

(ख) श्री काणे और दे बाबू कहते है कि रूपक, उस्ेज्ञा, विशेषोक्ति, 
विभावना, समाधि और अपन्हुति अलझ्लारों की परिभाषाएं जो अभिपुराण में 
६ अध्याय ३४४ के २२, २५, २७, २८ और अध्याय ३४५ के १३, १८ टछ्ेकों 
में ) दी गई हैं, वे दंठी के काज्यादर्श में ऋमश' ( द्वितीय परिच्छेद की ६६, 
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२२१, ३२३, १९९, ३०४ और अथस परिच्छेद की ९३ की कारिकाओं से ) 
सर्वथा मिलती है, और कुछ वाक्य एवं पद भी दोनों में समान है, जैसे-- 
एवं चतुष्यदी तब वृच ज्यतिरवेकथा | 
-+असि० ३३०२३, काव्या० १॥१$ 
साविशा नोखितीषुंणां गम्भीर काव्यसागरम | 
अभि इ३९२५, काब्या>० 4३२ 
अतः यह ग्रकरण अम्निपुराण सें दंडी के काव्यादर्श से लिया गया है | 
अच्छा, अब यह देखना है कि श्री कासे आदि की इस कल्पना में कहाँ 
तक सार है, इस के लिये हम को अग्निपुराण और काब्यादर्श मे चिरूपित अलं- 
छार विषय को संक्षिप्त रूप से प्रदर्शित करना उपयुक्त होगा। अप्नियुराण के 


३४४ बें अध्याय में अर्थालक्लार का निरूपय इस प्रकार आरंभ किया गया है--. 
य्‌ 


२ ड् :॥ 
स्वरूपमथ साइइय्र्ुट्ेक्षातिशयाव्रापि । 
धर ध िसि 9 द्ट 
विसाचना विरोधइच हेतुइव समसष्टया ॥ 
इस में आठ अलंकारों के नाम निर्दिष्ट हैं। फिर इस के आगे ऋमश: 
इन की परिभाणाएँ दी गई हैं और इन के उपभेद दिखाये गए हैं, जिन को हम 
काय्यादर्श में दिखाये हुए उपभेदों के साथ स्पष्ट करते है-- 





अग्निपुराण काव्यादश 
ऋमसंख्या ऋमसंख्या 
१ स्वरूप--- स्वभावोक्ति £ 
( स्वरूप के चाम से नहीं है और 
(ञअ) निज न इस के उपभेद दिखाये गए हें ) 
(आ ) आग्गंतुक 
२ साहर्य-- (साहरश्य! नही है) | £ है 
पा टू 
(अ ) उपसा उपसा फॉर 
(आ) रूपक रूपक कै हम 
(३) सहोक्ति सहोक्ि । १ 
(६) कप 
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३ उत्पन्न जा है न्‍ 
9 अतिशयोकि अतिशयोक्ति 
विशेषोक्ति विशेषोक्ति 
७५ विभावना विभावना 
६ विरोध विस्ेध 
७ हेतु-- हेतु 
( अ) कारक र (अ ) कारक 
(आ ) जझ्ञापक (आ) ज्ञापक है 
(इ) चित्र ओर इस के अरे 


८--सम!। इस को अग्निपुराण में शब्दार्थ उमयालंकार माना है 
आक्तेप, समासोक्ति, अपन्हुति एवं पर्यायोक्त ये चार अलंकार, जो काः 
में स्व॒त॑ंत्र अलंकार लिखे गए हैं, इस 'सम' के भेदों मे एक 'अभिवन्‍्न्‍य 
है, इस के अंतर्गत आज्तिप ध्वनि के उपभेदों मे लिखे गए है। जैसा कि * 


विवरण से विद्त हो सकता है-- 


सम 
| 


[ ] | ] | 
३ प्रशस्ति, २ काँति, हे औचित्य, ४ रूक्षेप, ५ याचदर्भता, ६ असि 
| | 
| | | | 
३ प्रेमोक्ति, २ प्रियोक्ति १ ऊजस्त्री, २ झदुसंदर्भ 


| 


| | 
) श्रुति-शाब्द खार्थसमपेण २ आक्षेप ध्वनि 
] 


| | 
॥ नैमित्तिकी २ परिभ्राषिकी 
| 
|[ | ] । |[ 
॥ मुख्या २ औपचारिका $ जाक्षेप २ समासोक्ति ३ अपम्हुति ४ 
| 
। 
थे शोध २ लाक्षणिका 
| 
अनंत पाँच प्रकार की 


समाधि 
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काव्यादर्श में सम! नामक कोई अलंकार ही नहीं माना गया है और 
न इस के भेदोपभेद्‌ ही दिखाये गए हैं, केवल इन में आज्तेप, समासोक्ति, 
अपन्हुति ओर पर्यायोक्त यह चार स्वतंत्र अलंकार वहाँ लिखे गए हें । 

इस विवरण हारा विदित होगा कि अग्निपुराण में केवल १५ अलंकारों 
का निरूपण है, जब कि काव्यादश में इन १०५ के सिवा २० अलंकार ओर बढ़ा 
कर ३५ अलंकारों का निरूपएण है। और १५ अलंकार जो अभप्निषराण में 
निरूपित हैं उन में भी न तो काव्यादर्श के क्रम का ही अनुसरण है ओर न 
उस की वर्णान शैज्ञी का | केवल एक स्वभावोक्ति अलंकार ही दोनों में ऐसा है 
जिस से अर्थालंकारों के वर्णन का प्रारंभ होता है, कितु उस के भी सास मे 
मिन्नता है--काव्यादश्श में सवभावोक्ति अथवा जाति कह्य है, जब कि अप्नि- 
पुराण में उस का स्वरूप! के नाम से उल्लेख है । काव्यादर्श में उपमा, रूपक 
सहोक्ति और अथॉतरन्यास प्रथक्‌ प्रथक्‌ स्वतंत्र रूप से कमशः २,३,३१,६ की 
क्रम-संख्या में है. किंतु अप्नरिपुराण में 'साहश्य” नामक एक अलंकार ( जिस 
की क्रम-संख्या २ है ) माना गया है, ओर उस के यह ( उपमा, रूपक, सहोक्ति 
ओर अथीतरन्यास ) चार भेद माने गए हैं । काव्यादर्श में आक्षेप, समासोक्ति 
अपन्हुति और पर्यायोक्त यह चार अलंकार प्रथक््‌्‌ प्रथक्‌ स्वतंत्र लिखे गए हैं--- 
एक के साथ दूसरे का कुछ घनिष्ट संबंध नहीं वतलाया गया है, किंतु अमिः 
पुराण में इन चारों को एक प्रथक्‌ बर्गे में-- सम! नामक एक शब्दार्थ दार्थ उमया- 
लंकार की संज्ञा बतला कर, उस सम के छः भेदों मे एक अभिव्यक्ति नामक 
भेद और अभिव्यक्ति का एक आज्तेप ध्वनि भेद वतता कर, उस आत्तेप ध्वनि 
के अंतर्गत इन चारों अलंकारों को दिखाया हैं। काव्यादश में इस शैली की 
गंध भी नहीं उपलब्ध होती है। ऐसी परिस्थिति में काव्यादश का अभिपुराण 
में समावेश किया जाना किसी प्रकार भी सिद्ध नहीं हो सकता। फिर, काव्या- 
दर्श में उपमा के बत्तीस उपभेद दिखाये गए हैं किंतु अिषुराण में केवल बाईस, 
ओर उन बाईस में भी तेरह के नासों में ही' समानता है। पाँच ऐसे हैं जिन 





१३ घर्मोफ्मा, २ क्स्‍तूपमा ३ जियब्योफ्सा, ४ ५ बाहुपमा 


१३८ ] हिंदुस्तानी 


की परिभाषाओं में कुछ साम्य होने पर भी वास भिन्न हैं।' ओर चार' ऐसे 
हैं जिन का काव्यादर्श मे नामोल्जेख ही नहीं है। अतः स्पष्ट है कि काव्यादश 
ओर अभिपुराण मे सहान असमानता है। 

(ग) अग्रिपुराण में अलंकारों की अल्प संख्या जो श्रीधरत मुनि के 
नाव्य-शाख से कुछ ही अधिक है, ओर उन का साधारणतया निरूपण किया 
जाना हम को विकासोन्मुख प्रगतिशील अलंकार शास्त्र की दूसरी सोपान के 
रूप में दृष्टिगत होता है । यदि यह कहा जाय कि अप्रिपुराण में अलंकार विषय 
का संक्षिप्त वर्णन है, तो हम इस बात को स्वीकार करते हैं। किंतु इस के द्वारा 
यह कदापि सिद्ध नहीं हो सकता कि इस में काव्यादश का संज्िप्त समावेश 
किया गया है | यदि यह मान भी लिया जाय तो प्रश्न हता है कि अप्रिपुराण 
का लक्ष्य काव्यादर्श का विषय संतिप्त में समावेश करने का ही होता तो 
डपसा के इतने अधिक उपभेद जो कि २२ दिखाये गए हैं दिखाने की ऐसी कया 
आवश्यकता थी ओर अग्रिपुराण में काव्यादर्श के उन ग्रधान अलंकारों का 
नामोदिए करना क्यों छोड़ दिया गया जो कि उपभेदो की अपेक्षा अत्यंत आव- 
श्यक थे ! यह कदापि संभव नहीं कि जिस ग्रंथ का विषय लिया जाय उस का 
आवश्यक प्रधान विषय छोड़ कर अन्तावश्यक गौण विपय ले लिया जाय। 
विशेष ध्यान देने योग्य तो यह है कि जिस श्लेषालंकार को दंडी ने-- 

इल्ेष: स्वोसु पुष्णाति आयो वक्रोक्तिषु अयम ! 
--काव्यादश ३॥६६४३ 


द. समुच्नयोवसा, ७ मालोपमा, ८ विक्ियोपमा, ५ भद्भुतोपमा, १० मोहोपमा, १९ 
संशयोपमा, १२ प्रशंसोप्सा और १३ निदोपमा । 

१ क्ाध्यादश मे--$ अन्योन्योपमा, २ विययोसोपसा, ३ निणयोपमा, ४ अति- 
छयोपसा, ७ समानोपमा है। अम्निपुराण में हम के स्थान में, 4 परस्पशेपमा, २ विप- 
रीतोपमसा, ६ निश्चयोपभा, ४ साधारणी अतिक्ायिनिं, ५ सदशी यह नाम हैं । 

११ २ ग़मनोफ्सा, ६ खौर ४ किणित सर्झी 


आप स्व - 
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इतना महत्त्व दिया है, उस श्लेष का अभिपुराण में नामोल्लेख भी नहीं है 
क्या यह संभव है कि जिस अंथ से अलंकार प्रकरण लिया जाय--प्रकरण ही 
क्यों परिभाषा तक ली जाय, उस में जिस अल्लंकार को ऐसा महत्त्व दिया 
गया है, उस'का नाम तक स्मरण न किया जाय, ओर उसी ग्रंथ से उपभा के 
उपभेद जो अधिक महत्त्व के नहीं, इतने अधिक ले लिए जायें | 

(घ ) अच्छा, ओर देखिए, अग्निपुराण मे किसी भी अलंकार का उदा- 
हरण नहीं दिया गया है--केवल परिभापाएं हैं, कितु ज्ञापक हेतु के विषय में 
कहा है---ज्ञापकाख्यस्य भेदोस्ति नदी पूरादि दर्शनम !” कितु काव्यादर्श से हेतु 
अलंकार पद्मीस कारिकाओं में स्पष्ट किया गया है, उन में ज्ञापक हेतु भी कहा 
गया है, पर नदी पूरादि दर्शनम! के समान तो कहाँ, इस की गंध भी घन में 
कहीं उपलब्ध नहीं है । 

( डः ) एक बात ओर भी है, काव्यादर्श में देतु अलंकार के साथ ही 
जुड़े हुए 'सूक्ष्म! ओर 'लिश'” अलंकार कहे गए है-- 

हेतुइच सूक्ष्मलेशों च वाचामुत्तम भूषणस ! 
शार्देड 

यहाँ पर ध्यान देने योग्य बात यह है कि अभ्निपुराणस में कुछ परिभाषाएँ 
काप्यादर्श के समान पाई जाने से वे जब काव्यादर्श से ली हुई मानी जाती 
हैं, तो अश्न होता है कि यदि बस्तुत: ऐसा होना तो हेतु के संलग सुरुम” ओर 
लेश” अलंकार अग्निपुराण में क्‍यों नहीं लिए जाते ? हेतु ही में ऐसा क्‍या 
चमत्कार है जिस से सूह्म ओर लेश को छोड़ कर केबल हेनु ही लिखा जाता। 
और यह हेतु वह अलंकार है जिस में भामह ओर मम्मट जैसे वसिद्ध आलेका- 
रिक्रों ने अलंकारत्व ही खवीकार नहीं किया है ; 

( च) समाधि! की परिभाषा में अप्रिपुराण और काव्यादर्श दोनों मे 
साहश्य अवश्य है, किंतु वह भी असाइरय ही है, अभिपुराण में समाधि! का 
सम! के भेद अभिव्यक्ति के अँदर्गत उल्लेख है, जब कि काव्यादर्श में इसे दश 
गुणों में एक शुझ्व नततलाया है । 

(छ ) केवल अलंकार्रो के संबध में ही नदीीं, अन्य प्रकरणों में भी 
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काव्यादर्श से अग्निपुयण में विभिन्नता है! गुण” प्रकरण देखिए, अप्रिपुराण 
में शब्दगत साव गुझ माने गए है :-- 

स्लेषों लालित्यगांभीय लौकुमारडुदारता | 

सत्येवयौगिकी चेति गुणा: शज्दसय सत्तना । 


३४६(७ 
और अर्थगत छः शुश माने गए हैं :--- 
साधुर्य स॑विधाल॑ च कोमछत्यसुदारता । 
प्रौदिसासग्रिकत्व॑ च तद्भेदा षहुदाहता; ॥ 
३४६११ 


ओर शब्दार्थ उमयगत भी छः गुण माने गए हैं :--- 
तस्यप्रसाद: सौभएय यधासंख्य प्रशस्यता । 
पाको राग इति प्राझ् : षट्‌ प्रपश्वविपक्धिता: ॥ 
३४६। १ ८०१९ 
कितु दंडी ने बैदर्भ मार्ग के ही दश गुण बतलाए हैं :-- 
इलेष: भअसादः समता माधुर्य सुकुमारता । 
अर्थ व्यक्तिरुदा ख्वमोज: कांति समाधयर३ हे 
इति बेदर्भ मार्गेस्य आ्राणा दशगुणा: स्छता: । 
काव्यादश १9१-७२ 
गुणों के विपय में शब्दार्थ-गत भेद प्रदर्शित नहीं किए हैं । इसी प्रकार 
अग्निपुराण में वक्त, धाचक ओर वाच्य तीन दोष कहे गए हैं जो कि दंडी के 
दोष निरूपण से संधा विलन्षण है। अतणव यह निर्विबाद सिद्ध है कि अप्रि- 
पुराण में काव्यादश का समावेश किया जाता तो ऐसा होना कदापि संसव 
नथा। 
( ज ) अब हम श्री काणें के सत की उस मूलाधार मित्ति की अत्यंत 
निबलता दिखाते हैं जिस पर उन्हों ने अपने इस कल्पना-जाल का निर्माण 
किया है। काव्यादर्श में-- 


(१) लिस्पठीय समोड्ञानि वष्तीथवाजनं नम | 
२ २२६ 
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(२) अद्यया सम गोचिद जाता त्वयि शूहागते । 
कालेनैवा भवेजीतिशववैवागमनात्युन: ॥ 
२२७६ 

यह दो प् हैं | श्री काणे कहते हैं कि इन दोनों के सिवा उदाहरण या 
परिभाषा कुछ भी दंडी ने दूसरे मंथों से नहीं ली। वे कहते हैं कि जब दंडी 
ने इन दो पद्मों के सिवा दूसरे मंथों से कुछ लिया हो नहीं तो, फिर काव्यादरश 
की कुछ कारिकाएँ जो अन्नरश: अग्रिपुरास में हैं, ये काव्यादश के सिवा किस 
की मानी जा सकती हैं ! बस, श्री काएे की, यही कल्पना अग्निपुराण में काव्या- 
दर्श का समावेश किए जाने को जीवनाधार है ! 

अच्छा, अथम तो यही ग्रश्न होता है कि दंडी ने इन दो पद्मो! के सिया 
अन्यत्र से कुछ भी नहीं लिया, इस का प्रमाण ही क्या ? दंडी ने तो इन दो 
पद्मों के संबंध में भी कहीं ऐसा सूचित नहीं किया है कि ये अन्यत्र से लिए गए 
हैं । पर इन दोनों पद्मों को श्री काण अगत्या इसलिये अन्यत्र के खीकार 
करते हैं कि प्रथम पद्म वज्लभदेव की सुभाषितावली में १८९० की संख्या पर 
विक्रमादित्य के नाम से तथैब शारंगधरपद्धति में संख्या १०३ पर भर्तुमेखक 
के माम से एवं भास के चारुदत्त' ( १९९ ) ओर “बाल-चरितः ( (१५) 
में भी मिलता है। और शूद्रक के मच्छुकटिक में भी ! इसी ग्रकार दूसरा पद्म 
भामह के काव्यालंकार' में ( ३५ ) मिलता है। थदि इन दोनों पद्मों का पता 
इन मंथों मे न मिलता तो संभवतः भी कार यही मान लेते कि दंडी ने कुछ 
भी अन्यत्र से नहीं लिया । कितु दंडीं ने काव्यादरश में कहीं मी ऐसा उल्लेख 
नहीं किया है कि मैंने खय्य प्रणीत उदाहरण या परिभाषाएं दी है । अत्युत 
काव्यादर्श में यही दो पद्म क्यों, अन्य भी एक दो नहीं दस कारिकाएं और 
कारिकाओं के अद्धोश ऐसे है, जो भामह के काव्यालंकार से अक्षरशः समान 
हैं। ओर जहाँ तक विचार किया जाता है, वे संभवत: भामह से ही दंडी हारा 
लिये गए प्रतीत दोते हैं--जैसा कि हम आगे सामह के अकरण मे स्पष्ट करेंगे। 
इस की पुष्टि काव्यादर्श हारा भी होठी है, दंडी ने मंथारंभ में खर्य स्पष्ट लिखा 
है फि-- 
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पूर्वशास्राणि संहल प्रयोगानुपलक्ष्य व । 
,... ३२ 
इस के सिवा काव्यादर्श मे और भी ऐसे बहुत से वाक्य हैं, जिन में दंडी 
मे खर्य अन्य ग्रंथों से सहायता लिए जाने का स्पष्ट उल्लेख किया है । यही 
नहीं प्रत्युत दंडी के उपयुक्त उद्धरण के पूबे शाख्यासि' इस वाक्य से यह भी 
ध्यनित होता है कि उस ने खय्ं, संभवत: अभिषुराण से, कुछ सहायता ली है, 
क्‍योंकि दंडी ने खय॑ शाश्ष' को काव्य से प्रथक्‌ माना है, जैसा कि उस ने ख- 
भावोक्ति अलंकार के विषय में कहा है-- 
जातिक्रियागुण#च्यव्वभावास्यानमीदशम्‌ | 
शास्त्रेष्वस्येव साप्राज्य काध्येष्वप्मेतदीप्सितस्‌ ॥ 
२११ हे 
अतएव हम 'शाश्षेपु' के श्रणेग द्वाश अभिपुराण का निर्देश क्‍यों नहीं 
मान सकते ? दंडी की यह कारिका भी अग्निषुराण के-- 
शास्त्र शब्दप्रधानत्वभसितिहासेयुनिछ्ठता । 
अभिधाया: अधनत्वाष्काध्य॑ तक्ष्याँ विभियते ॥ 
३३७[२-ह 
इस श्लोक पर अवलंबित है। यही क्‍यों दंडी ने अग्निपुराण के कुछ कुछ अलं- 
कारों की परिभाषाओं के अतिरिक्त काव्य का लक्षण भी काव्यादर्श में बही से 
लिया जान पड़ता है, देखिए:-- 
संक्षेपाह्मक्यमिष्ठा्थ व्यवच्छिन्नापदावली' । 
अपि० 
दंंडी ने इस में 'संक्षेपाद” वाक्य निकाल कर---शरीर तावदिष्टाथ ज्यच- 
चिछन्ना पदावल्ी! ( काव्यादश ११० ) इस अकार काव्य का लक्षण बतलाया 
है। काव्य के विभाग अभिपुराण में--“गय॑ पद्म च मिश्र॑ च काव्यादि त्रिविधं 
मतम्‌!ः ३३७८) इस प्रकार है दढी मी 'गय॑ पद्म च मिर्थ्न च तत्‌ त्रिमैय 
ए ल्‍ध £ ह 
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किसी अंश में भी यह सिद्ध नहीं हो सकता कि काव्यादर्श से अभ्रिपुराण मे 
कुछ लिया गया है। 

(मम) श्री काण ने अप्रिपुराण के समय की कल्पना की पुष्टि में एक 
आधार यहे भी माना है कि रूपक, आत्तेष, अप्रस्तुत प्रशंसा, पर्यायोक्त और 
समासोक्ति की परिभाषाएं भामह के काव्यालंकार से ली गई है। क्योंकि भामह्‌ 
ने जो परिभाषाएं २११, ६८३२८, 2२७९ में दी हैं, वे अग्रिपुराण ३४श२२, 
३४७७॥१५, १६, १८, १७ में क्रमशः मिलती हैं। ओर भामह ने लिखा है कि 
परिभाषा और उदाहरण मैं ने स्वयँ मिमाण किए हैं-- 

स्वय॑कृतिरेच निदशनिरिय॑ 
मयाप्रक्‍हृप्टा खलु वागलंकृति । 
२!९ ६ 
गिरामलड्टारचिधिः सिस्तरः 
स्वयं विनिरद्िचत्य घिया मयोदित:! । 
काव्यालै० रोप७ 

श्री काणे ने इस पर कल्पना की हैँ कि जब कि भामह' का समय लग- 
भग छठी सातवीं शताब्दी का है तो अप्रिपुराण उस के पीछे का सिद्ध होता है। 
किंतु सखेद आश्चर्य है कि श्री काणे अभिपुराण को भामह से परवर्ती सिद्ध करने 
के लिये मामह के उपर्थक्त इन दोनो पद्यों को प्रमाण खरूप मानते हुए यह बात 
क्यों भूल जाते हैं कि उन्हों ने स्वयं भामह संबंधीय विवेचना में' सामह हार अन्य 
साहित्याचार्यों के नामोल्लेख और उन के उदाहरण आदि काव्यालंकार में अत्यत्ष 
उपलब्ध होने के कारण, इन्हीं उपयुक्त दोनों पद्यां को संशयात्मक माना हैं। ऐसी 

परिस्थिति में हम किस आधार पर स्वीकार कर सकते हैं कि भामह ने अपन 
प्र में परिभाषाएं स्वयं निर्माण की हैं और अभिपुराण में भामह से की गई 
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है ! फिर एक बात और भी ध्यान देने योग्य है कि अग्िपुराण में दिए हुए सभी 
अलंकार इंडी के काव्यादर्श में भी हैं, अभिपुराण में यवि अन्य किसी गंथ 
से यह प्रकरण लिया जाता तो उस के लिये काव्यादश ही पर्याप्त था, भामह के 
ग्रंथ में लेने की आवश्यकता तो उसी अवस्था में हो सकती थीं जब कि वे 
काव्यादर्श में न होते। फिर यदि अभिपुराणकार भामह से परिचित होते तो 
जिस अतिशयोक्ति के विषय मे भामुह ने--...., 
सेषा सर्वत्र बक्रोक्तिरनयाथों विभाष्यते । 
अल्ोउ्स्यों कविना कार्य: को &लैकारो5नया विना ॥ 
काइ्याढ्ं० २८० 

यह कह कर इतना महत्त्व दिया है, उस का अग्िपुराण में नामोल्जेख भी 
न किया जाना क्‍या संभव हो सकता ? कदापि नहीं। फिर काव्यादर्शोक्त 
हेतु, सूचम और लेश भामह ने नहीं माने, प्रत्युत उस ने इन का खंडन किया 
है। तब क्‍या कारण है कि इन तीनों में से हेतु अग्रिपुराण में लिखा गया। यदि 
भामह अथवा इंडी दोनों में से किसी का सी अनुसरण अप्रिपुराण में किया 
जाता तो या तो दंडी के मतानुसार यह तीनों ही लिखे जाते, या भामह 
के मतानुसार तीनों ही छोड़ दिये जाते, अतएवं दंडी ओर भामह दोसों में 
किसी का भी समावेश अप्निपुराण में किया जाना किसी प्रकार भी संभव नहीं। 
कितु अग्निपुराण में कुछ परिभाषाओं में दंडी ओर भामह की समानता एवं 
अन्य असमानता उपलब्ध होने के कारण हम कह सकते हैं, कि या तो अप्नि- 
पुराण की परिभाषायें इंडी और भामह को जो अपने मनोनुकूल उपलब्ध हुई 
वे संभवतः बहाँ से उन्हों ने ले लीं ओर जो उन को परिवर्तनीय ग्रतीत हुईं उन 
के स्थान पर नवीन परिभाषाएं निर्माण कर दीं। या यह भी संसव है कि नाव्य 
शास्र ओर अग्निपुराण के पश्चात्‌ किसी अज्लात लेखक हारा कोई अलंकार 
अंथ लिखा गया हो-ऐसे लेखक द्वारा जिस ने अपने पू्॑वर्ती अभिषुराण की 
कुछ परिसाषाएं भी अपने अंथ में समावेश की हों संभवत: वही गंथ भामहदद 
ओर दंढी के प्रंथों का श्रोत दो | 

(जन श्री काणे ने एक और भी अमतपूर्ण कल्पना प्रसत की है कि 
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“*ध्वनिकार के ध्वनि सिद्धांत से भी अग्निपुराण अभिज्ञ था। अमिपुरास भे 
कहा गया है कि पर्यायोक्त, अपन्हुति, समासोक्ति, अअस्तुत प्रशंसा ऑर आज्िप 
भे ध्वनि समात्शित है-- 
* छह अक्षिपों ध्दनिःस्यान् ध्वनिना ज्यंज्ञने ग्रत:।) 
अप्लिपु० अ० ४४०१६ ४, १८ 
पर ध्वन्यात्लोक का अनुयायी होना अप्निपुराण को अभीधटर न था, अम्नि 

पुराण का यह उल्लेख ध्वनिकार के विपय में बसा ही है, जेसा कि रझूचक ने 
अलंकार सबम्ध में भामह उद्भरादि का मत दिग्वाया है ।” किंतु श्री काणे की यह 
कल्पना नो नितांत ही हास्यास्पद है, क्योंकि रुप्यक ने अलंकारसवस्व' में जो 
भागह्‌ डड्भूटादि के मत का डब्लेख किया हैं, उस अलंकारों भे ब्य॑स्यार्थ को 
उपस्‍्कारक मानते हुए अपने निकाल हुए--“अल्ंकारा एवं काव्ये प्रधानमिति 
प्राच्यानां सतः १! इस सिद्धांत की पुष्टि स किया है । कितु अभ्रिपुराण का वशन 
तो इस के सर्वथा विरुद्ध हैं। न तो चहाँ कोई अपने मत के सिद्धांत का प्रति- 
पादन ही किया गया हैं ओर न वहाँ किसी के मत की आलोचना ही की गई 
है आर न किसी का समर्थन ही किया गया है, किंतु वहाँ ते! केवल अलंकारों 
का साधारणतया निरूपण किया गया है। और वह सिरूपण एक विलज्नण 
प्रकार से है--जैसा कि आग स्पष्ट किया जायगा । अत्तपव अभिषुराए के बरन 
के साथ किसी भी प्रकार अलंकारसबंस्थ' के अवतरण की तुरूना नहीं हो 
सकती । और न यही सिद्ध हा सकता कि अप्रियुराणकार, ध्वन्यालोक से परि- 
चित थे । किंतु इस के विपरीत पूर्ण रूप से यह सिद्ध होता हैं कि अभियुराण 
के मत से ध्वनिकार केबल अभिज्ञ ही न था किंतु ध्वनिकार ने अग्निषुराण के 
भत्त के विरुद्ध पर्याप्र आलोचना भी की है क्योंकि अभिपुराण का जो स्व॒रूप- 
मय! इत्वादि श्लोक ऊपर उद्धृत किया गया है, उस में आठ अल्लंकारों की 
गणना है--मिन में अंतिम आठवाँ भेद 'सम' है, ओर सम को एक शब्दार्थ 
उभयालंकार माना है ( न कि सम! नाम का एक अर्थालंकार जैसा कि काव्य- 
प्रकाशावि मंथों में माना गया है ) ओर उस के छ' भेदों में अंदिम भेद अभि- 
न्यक्ति के दो उपमेद श्रुति और आक्तेप कह गए हैं 
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प्रकृरत्वमभिव्यक्ति; श्रुति संक्षेप | इत्यादि 
हि ३४०७ 
ओर आज्षेप की यह परिभाषा दी गई है-- 
श्रुतरछम्यसानोथों. यस्माज्ञाति सचेतनः | 
प जाक्षेपों ध्वनिश्यात्वध्वनिना व्यज्यत यतः ॥ 
३४५७। १ १ 
अर्थात्‌ श्रुति से अत्भ्यमान अर्थ ( व्यंग्यार्थ ) जिस के द्वारा भान हो, 
बह आज्तिप ध्वनि है । ऐसा कह कर, फिर इस ध्वनि के अंतर्गत आक्षेप, समा- 
सोक्षि, अपन्हुति ओर पर्यावोक्त यह चार भेद माने गए हैं | फिर अंत में कहा 
है कि--एपामेकतमस्थेव समाख्या ध्यनिरित्यत: ३४५।१८--अथात्‌ यह सम 
संज्ञक ध्वनि है । 
इस विवरण से स्पए है कि अग्रिपुराण में आक्तेप, समासोक्ति, अपन्हुति 
और पर्यायोक्त ध्वनि के भेद माने गए हैं। कितु ध्वन्यालोक मे इस मत के 
विरुद्ध प० ३५ से ४५ तक विस्तृत आलोचता करने के बाद निष्कर्ष रूप यह 
खिद्ठांत स्थापित किया गया है-- 
व्य॑स्यस्य यम्राम्राधान्य वाच्यमान्राजुयायिन: । 
समासोक्तयादयस्तन्न वाच्यालंड्कृतथ: स्फुट: ॥ 
० 
अथोत्‌ समासोक्ति आदि जो अग्निपुराण में आज्षेप ध्वनि के भेद माने 
गए हैं, उस के विरुद्ध ध्वतिकार ने इन में अलंकारता ग्रतिपांदन की है-- 
इन में व्यंग्याथ की (जो ध्वनि का विषय है ) गौणता और वाच्यार्थ की 
प्रधानता प्रतिपादन की है | ध्वन्यालोक और अश्विपुराण का यह प्रकरण ध्यान 
देकर देखने से स्पष्ट विदित हो सकता है कि ध्वनिकार, अग्निपुराण के मत के 
विरुद्ध प्रत्यक्ष रूप से या अग्निपुराण के मतानुसार ग्रणीत किसी अन्य आचार्य 
के अज्ञात अंथ के विरुद्ध अपना मत स्थापन कर रहा है ध्यनिकारक केवल 
पश्रग्रिपराण से परिचित ही नहष्ठीं था किंत के ( ततीय नशोत् ए० 
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तथा चेद्सुच्यते--- 
अपापगरे काव्य संसारे कविरेव प्रजापति: 
यभास्मे रोचते दिहत॑ तथेद॑ परिवर्तत ॥ 
छंगारी * स्कवि; काब्ये जात॑ स्खसय उगत्‌ १ 
सपत्र दीवशबरदेल्ोर्स सर्वमेव तंव 
यह दोनों श्लोक अश्निपुराण से, ( अध्याय-३३९ | १०, ११ ) उद्धृत किये गए 
हैं| यह पद श्रीमदानंदवर्ड़्ोन के स्वयं प्रशीत नहीं हो सकते क्योंकि इन के 
प्रारंभ में--तिथा चेद्मुच्यतेः से स्पष्ट है कि बृत्तिकार ने इस पद्मों को अपने मत 
के समथन में अन्य ग्रंथ से उधृत किया हैं। आम्र्य होता है कि फिर भी श्री कारे 
अग्निपुराण को ध्वन्यालोक से परवर्ती कहने का किस आधार पर साहस कर 
रहे हैं। इस से भी अधिक आश्चर्य यह है कि, कि एसू० के० दे वाबू (जिन 
के ग्रंथ पर श्री काणे का निवंध अधिकांश में अवलंबित हैं ) ध्वन्यालोक से 
अग्रिपुराण को आचीन स्वीकार करने है | अतएव इसे श्री काए के दुराचह के 
सिवा ओर क्या कह सकते हैं । 

अग्रिपुराण के काव्य-प्रकरण का अध्ययन ध्यान देकर करने से यह 
निर्विबाद विदित हो सकता है कि, वह वसुन भागह, दंडी, उडूट और ध्वनि- 
कार आदि सभी प्राचीन साहित्याचार्यों से विलचुख हैं। ओर बह काव्य के 
विकास-क्रम के आधार पर नास्यशाद्ल के पश्चात और भागहादि के पू्त का 
मध्यकालीन रूप हैं! इस विषय के प्रारंभ मे अभिपुराण में कहा है-- 

काव्यस्य नाहकार्देड्च अलूकारान्वदास्यथ | 
३३७। १ 

इस में अलंकार शब्द का प्रयोग व्यापक सोंदय के अथ मे किया गया 
है--जैंसा कि सास्यशाख्तर में दृष्टिगत होता है । नस भी अन्निपुराण में हंगार, 
सैद्र, वीर और बीमत्स यही चार मुख्य माने यए हैं--शप चारो का इन्ही के 
द्वारा उद्भव कहा गया है, जैसा कि महासुनि भरत का प्रार्चीन मत है । आख्र्य 
यह है कि फिर मा पाग्यात्य और कुछ एतदेशोय विद्यल, निवात निर्बल भर 
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हैं, और यह भी कहते हैं कि अभिपुराण का उल्लेख केवल साहित्वदर्पश में 
विश्वनाथ द्वारा ( लगभग १४वीं शताब्दी में ) किया गया है--इस के प्रथम 
किसी भी आचार्य ने नहीं किया, कितु ऊपर के विवेचन से भली प्रकार सिद्ध 
होता है कि भामह, दंडी ओर ध्वनिकार आदि प्रसिद्ध प्राचीनाचार्यो' द्वारा अप्नि- 
पुराण के विषय का उपयोग पयाप्त किया गया है। ध्वन्यालोक के लोचन व्या- 
ख्याकार श्री अभिनवगुप्ताचाय ते भी--जों वाम्देवाबतार श्री मम्मटाचार्य के 
उपाध्याय थे अप्रिपुराण फे-- 
अभिधेयेत सारूप्यात्सामीप्यात्समवायतः ! 
चेपरीत्या क्रियायोगरक्षणा पन्‍्चवा सता ॥ 
अभ्निपु० ३४५॥ ११, १२ 

इस हक को ध्वन्यालोकलोचन ए० ९ में उद्धृत किया है। यही क्‍यों, महा- 
राजा भाज जैसे विद्यागसिक ओर साहित्य-मर्मज्ञ विद्यान ने अभिपुराण में 
संज्षिप्त निरूुपित विषय को अपने सरस्वतीकंठाभरण नामक साहित्य के सुप्र- 
सिद्ध मंथ में विस्तार के साथ सोदाहरण स्पष्ट किया है। सच तो यह है कि 
अग्निपुराण में वर्णित विषय एक प्रकार से सूत्र रूप में है, उस की व्याख्या यदि 
सरस्वतीकंठामरण में स्पष्ट रूप से विस्तृत न की जाती तो वह विपय समझना 
एक बड़ी विकट समस्या हो जाती । महाराजा भोज को अप्रिपुराण का विषय 
सरस्वतीकंठाभरण में स्पष्ट करने पर यथेष्ट संतोष नहीं हुआ अतएव उन्हों से 
एक तीस हज़ार खोकों का वृहत्‌ अंथ--वंगारप्काश” नामक अग्नरिपुराण के 
मतानुसार और भी लिखा जो अभी उपलब्ध हुआ है | इस की हस्तलिखित 
प्रति सवरनमेंट ओरियंटल मैनुस्क्ृप्ट लाइब्रेरी मद्रास में वर्तमान है। यह मंथ 
छत्तीस प्रका्शों में समाप्त है। अब यदि अग्निपुराण का समय नवम शताब्दी 
का मान लिया जाय तो यह किस प्रकार संभव हो सकता है कि उस के १०० 
था १२५ यर्प के बाद ही इतने अल्पकाल में--सोजराज के समय से--बह 
ऐसा गौरवान्वित और प्रतिष्ठित पौराणिक आर ग्रंथ समझ लिया जाता ? इस 


संस्कृत साहित्व में अग्निपुराण का स्थान [ रद 
इसे निबंध में जिन अंथों का उपयोग किया गया है, उन की यह 
तालिका है-- 
अखंकार सर्वेस्व' (रुप्पक) अनंतशयन संस्कृत अथावली, ह्ितीय संस्कश्ण 
सन्‌ १९२६५ 
“अमिपुराण! | आन॑दाश्षस सीरीज्ञ, पुना, प्रथम संस्करण, सनू १९०५० | 
“असरकोष' । बंबई गवर्जमंट सेंद्रक बुकंडिपो, सन्‌ १८०६३ 
काध्यादशे! (दंडी) एस० के० ब्रेल्वालकर एम० ००, पी-एच०-ही ०, पूना, 
सनू १९२४ | 
काच्यालंकार! (भामह) काशी संस्कृत सीरीज़ पुस्तक-माछा, संचत्‌ १०६५ । 
थध्वन्यालोक' (ध्वनिकार) काव्यमाक्ा सीरीज़, प्रथम संस्करण, सद ६८५६ । 
सरस्वती कंदाभरण! । (भोजराज) काव्यमाला सीरीज़, सन्‌ १९२७ 
'ुभाषितावलछी” (वछभदेब) एज्यूकेशनल सोसाइटी, सन्‌ ६८८६ । 
लाहिहयदुपण?, पो० वी० कागे एम० ए०, एल.-पुसू० एस्‌ू०, १९२३१ 
हिर्द्ढी अबू संस्कृत पोएटिक्स', एस० के० दे, जिरद १, ३९२२॥ 
आर्थर ए० सेकडानल, “हिस्ट्री अव्‌ संस्कृत लिथरेचर' । 


सूदन के सुजान चरित्र में सफ़दरजंग 
ओर बंगद पठानों का युद्धक 


! छुखक---अश्रीयुत विशववेदवर ग्साद, एम्‌० ८० ] 

औरंगजेब के मरने के वाद झुगल् साम्राज्य का पतन आरंस हो गया, 
जगह जगह' पर छोटी छोटो रियासतें बनने लगीं। प्रांतीय सूबेदार विल्लीपति 
की आधीनता छोड़ कर खतंत्र हो गए | मुग़लों का शासन दिल्ली और उस के 
निकट स्थानों पर ही शेष रह गया। बाहर से भी आक्रमणों की ऋड़ी लग गई। 
नादिश्शाह ने १७३०९ ई० में दिल्ली को लूट कर पंजाब पर अधिकार जमाया 
ओर इस प्रकार उत्तरी-पश्चिमी फाटक को फिर खोल दिया। नादिर के मरने 
पर उस का सैनिक अहमदशाह अब्दाली अफगानिस्तनन का मालिक बना और 
बस ने पुनः यह प्रयन्ष किया कि पंजाब को अपने आधीन रखे ! १७४७ ई० से 
लगभग २० बर्ष तक उस ने कई बार भारतवर्ष पर चढ़ाई की और पंजाब पर 
धूरा अधिकार रक्खा। उस के समय में दिल्लीपति मुग्रल-सम्रादू षड़यंत्रों का 

+सूदन कवि कृत सुजान चरित्र--संपादक श्री राधाकृष्णदास, अकाशक शी 
नागरी-प्रचारिणी-लमा काशी, सं० १५९८० । 

इस अंथ का निमोण अठारहवीं सदी में हुआ था। सूदन ने वीर रसपूर्ण कविता 
में राजा सुआनसिंह उपनाम सूरजमछ, भरतपुर के जाद शाजा के सात्त झुख्य युद्धों का 
वर्णन किया है और पुस्तक को सात भायों में बाँदा है, जिस में प्रत्येक में एक जग! 
का वर्णन है । “चतुर्थ ज॑ग' में सं० १८०६ में जो सूरञ्ममछ ने वज्ञीर सफ़दरज॑ग को 
फर्ुख़ाबाद के पश्षतरों के साथ युद्ध करने में सहायता दी है, उस का वर्णन है । मैं ने 
इस चर्णन को कुछ फ़ारसी इतिहासों से मिलाया है और इस लेख में उसी का विचे- 
चन्‌ किया है । 
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शिकार हो रहा था । इस तरह उत्तरो भारत पर पृ रूप मे अब्दाली का प्रभाव 
जम गया । 


केंद्रीय शासत की निवलता के कारण गरांतों में स्वर्च्न शासन स्थापित 
करना कठिघ न था । बंगाल, गुजरात या दक््खिस में दिल्ली सरकार का प्रझुल्त 
पहले से ही कम था, परंतु नादिग्शाह के आकऋमर के बाद गंगा इसमुना के मैदान 
में, राजधानी के इतने निकट, आधुनिक युक्थंत में भो दीन मुख्य स्वतंत्र रिया- 
से बन गई | इन से सब से प्रधान रियासत अवध थी. जिस का पहला शासक 
नवाब सआदताँ था। इस की मृत्यु ( १७४४० इन ) के बाई इस का दामाद 
अब्दुल मंसूर खाँ सफ़दरजंग गई पर बैठा । सफ़दरजंग का मान दिज्ली में भी 
चहुत था, जिस से वह १७४८ इ० के लगभग वजीर पद पर नियुक्त हुआ। सफ- 
बरजंग अपनी रियासत से संतुष्ट न था ओर सदा ही इस प्रयत्न से लगा रहा 
कि अबध के पड़ोस की दो नई पठान रियासतों का हड़प कर जाने | इन में 
से एक तो रुदेलखंड की रियासत थी, जिसे ४७७० इ० के लगभग अल्ीमुहम्मद 
खाँ रुहेला ने अपने चाहुबल तथा चातुय से एक स्वतंत्र रिघासल बना दिया था।* 
बूसरी थी पठान वंगश नवाओं ढ्रारा शासित कऋल्खाबाद की ग्यासन- -सऊ 
(फर्रुक्ाबाद) की फोजदारी मुहम्मद खाँ बंगश को अठारहवों सदी के आरंभ मे 
मिलो थी । वह बहुत ही बीर सैनिक था ओर उस ने दुदेलखंड मे छत्रसाल के 
विरुद्ध कई युद्ध किए थे। मुहस्मद खाँ राजनक्त सदार था इस से उस ने कभी भी 
स्वतंत्रता पाने के लिये विद्रोह नहीं किया। परंतु प्रयत्न न करते हुए भी दिल्ली सरकार 
की निबलता के कारण फरुखाबाद की फ़ोजदारी केवल नाम मात्र ही के लिये 
मुगलों के आधीन रह गई थी। घीरे धीरे समीपवर्ती परगणनोों पर भी अधिकार 
हो गया ओर उस के पुत्र क्रायम खाँ के समय में आयुनिक फरुखाबाद, मेंल- 
पुरो, एटा, इटावा तथा दक्षिणी अलीगदु के जिल इस रियासत के अंतर्गत हो 
गए थे | गंगा यमुना के बीच, ढाव सें इतनो बढ़ी धनधान्यपूरित स्वासत को 
देख कर सफ़द्रजंग को कब कल थी | उस ते यह प्रयक्ष किया कि किसी प्रकार 
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इस को अवध के आधीन करे । रुह्देलखंड तथा फरुख़ाबाद की रियासतों के 
मिल्ञ जाते से अवध की शक्ति बहुत बढ़ जायगी; सफदरजंग उत्तरी मारत में सब 
से बच्चा शासक बनेगा, ओर उस शक्ति की सहायता से दिल्ली पर अपना अभाव 
जमावेगा; यह भावनाएं उस के हृदय से उठने लगीं | निश्चित रूप से नहीं कहा 
जा सकता कि उस ने कभी दिल्ली के सिहासन पाने की अभिलाषा की था नही, 
परंतु यह स्पष्ट है कि यदि दह इन पठान रियासतों के विरुद्ध अपने मनोरथ मे 
सफल हो ज्ञाता तो मराठों की सहायता से उस समय दिल्ली के सिंहासन पर 
अधिकार जमाना असंभव न होता । ; 

सफद्रजंग की उत्कट इच्छा थी कि रुहेलों का नाश कर के उन की भूमि 
को अबध में मिलाबे | इस के दो विशेष कारण हो सकते थे--प्रथम, रुड्देलखंछ 
की उपजञाऊ भूमि; दूसरे--और यह कारण विशेष महत्त्व रखता था--शह्देलखंड 
के मिल जाने से अवध पूर्णतया सुरक्षित हो जाता था और मराठों के आक्रमण 
की कोई आशंका न रह जादी थी, क्योंकि तब हरद्वार से ले कर बनारस तक 
गंगा की घारा ही अवध की सीमा होती ओर उत्तरी भागों को छोड़ कर उस 
समय गर्मी के दिलों में भी गंगा को पार कर के सेना सहित आक्रमण करना 
असंभव था । वारेन हेस्टिग्स ने जब शुजाउद्दोला को १७७४ ई० में रहेलों का 
नाश करने के लिये सहायता दी थी तब उस ने इसी युक्ति का आश्रय लिया था। 
सफदरजंग ने १७४५ ई० भे पहला कपटजाल फैलाया ओर मुहम्मदशाह को 
मलाह दी कि वह रुहेलखंड पर आक्रमण कर के अली मुहम्मद स्ाँ की शक्ति 
को चुरा करे | उस समय तक अली मुहम्मद खाँ नें कमायूँ राज्य पर विजय 
ग्राप्त कर के रुहेलखंड में खतंत्रता का मंडा फहराया था। मुगल साम्राज्य के 
लिये यह कठिन समस्या थी । क्योंकि यदि दिल्ली के इतने निकट विद्रोही को 
स्वतंत्रता पूषक शासन करने दिया जाय तो साम्राज्य का नैतिक अंत हो जाता । 
अतः मुहम्मद शाह ने आक्रमण कर के अली मुहस्मद खाँ को बंदी किया। परंतु 
सफदरजंग को निराश होना पड़ा क्‍योंकि उस की अभिलाषा के विरुद्ध रुद्देल- 
खंड उस को न मिला दो वर्ष बाद अच्दाली के ये 
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शीघ्र ही उसे की रुत्यु हो गई और उस के पुत्रों के अल्पायु होने के कारण शासन 
का भार उस के मित्र तथा सरदार हाफिज रहमत खाँ पर पड़ा। सफ़दरजंग 
अच्छी तरह जानता था कि उस की शक्ति रुहेलों का दमन करने के स्िये ए्याप्र 
नहीं है। उस को यह भी आशंका थी कि यदि बह आक्रमण करेगा तो झहेसे 
तथा बंगश पठान दोनों मिल कर और संभवत: अहमदशाह अव्दाली की सहा- 
यता ले कर उस का सबंनाश कर देंगे। इसलिये कपट से उस ने दोनों दंशों मे 
फूट डाल कर एक एक कर के दोनों को नष्ट कर के अपनी रियासत दहाने का 
विचार किया । 

१७४९ ई० में अली मुहम्मद खाँ की यत्यु के बाद वजीर ने क्रायस सर 
को रुहेलखंड में ज़ब्ती के लिये भेजा | इस व्यवहार से रूहले बहुत अप्रमन्न हुए 
ओर अपनी मान-सक्ा के लिये उन्‍्हों ने क्राबम खाँ से भी लड़ने का विचार 
किया युद्ध के पहले इस का अयत्न किया गया कि आपस में सममोता हो 
जाय पर॑तु क्रायम खाँ के हठ के फारण युद्ध के विना दूसरा उपाय न रू गया। 
युद्ध में क्रायम खाँ की मृत्यु हुई और वजीर के हाथ वंगश वंश को नष्ट करने 
का अच्छा अवसर आया । मुगल शासन मे यह रीति थी कि जब कोई सरकारी 
कमचारी, न्वाव या जागीरदार मर जाता था वो उस की संपत्ति पर राजा का 
अधिकार होता था और यदि वादशाह चाहें तो सब या कुल्ल भाग उस के 
पुत्रादि को दे दे । बहुधा यह प्रथा थी कि बादशाह नजराना ले कर पुत्रादि को 
बह पद तथा संपत्ति और जागीर देता था। क्रायम खाँ के मरने के बाद वद्णीर 
ने अहमदशाह बादशाह की आज्ञा से फरुखाबाद रियासत को जब्त करने का 
बिचार किया। यद्यपि बंगश नंबाब वस्तुतः स्वतंत्र थे परंतु न्‍्यायासुकूल वह लोग 
केवल शाही फ़ोजदार थे ओर इसलिये बादशाह को उच को संपत्ति शब्द कर 
ने का अधिकार था । अहमदशाह की स्वयं कुछ भी इच्छा न थी। बह वर्जार 
के हाथ का खिलौना था और जो वजीर चाहदा था उसी के लिये अपनी अनु- 
मति दे देता था | सफद्रजंग को फरुखाबाद पर अधिकार जमाने का यह अवसर 
बहुत ही श्रेष्ठ जान पड़ा, क्योकि क्रायम खाँ के पुत्र अल्पायु थे। उस का भाई 
अश्टमद खाँ दिल्ली में था, सना थी, ओर रुद्टेलों स कलह के कारण 
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कोई सहायता मिलने की आशा न थी। वजीर ने फर्ेखाबाद पर चढ़ाई की और 
कायम खाँ की माता बीबी साहब और उन के छोटे पुत्रों को कपट से बंदी कर 
लिया | किर अपने विश्वासपात्र अतिनिधि राजा नंक्‍लराय को वहाँ का प्रबंध 
करने तथा कर आदि उगाइन के लिये छोड़ कर वह स्वय॑ दिल्ली चत्ता गया | 

इस कपटपूर्ण अत्याचार से मऊ तथा फर्बेखाबाद के पठानों में बहुत 
अशांति फैली | अपने स्वामी तथा नेता को खी ओर बच्चों को इस ढुदंशा को 
देख कर उन के जातीय समान पर भारी पक्का लंगा। क्रोध से वह जलने लगे, 
उन्होंने बदला लेने की प्रतिज्ञा की। एक रात को जब नवलराय कन्नोज के 
महल्नों में आमोद-प्रमोद मे लिप्त थी स्थामिमक्त साहिबराय ने कुछ सहायकों 
क्रे साथ वीबी साहबा को मुक्त कर के मऊ पहुँचाया। जब नबलराय को यह 
मालूम हुआ तो उस ने बजीर को इस घटना की सूचना दी | सफदरजंग ने 
आज्ञा भेजी कि शीघ्र ही वह थीवी साहइबा को पकड़ कर अवध भेजे । इसी 
समय फ़रुंखावाद की अजा भी नवलराय तथा उस के अनुयाइयों द्वारा किये गए 
श्रत्याचारों से पीड़ित थी ओर विशेषतः पठान लोग परतंत्रता के बंधन को 
तोड़ने के लिए अधीर हो रहे थे। संपूर्ण प्रांत में अशांति और विद्रोह की आग 
भड़क उठी । नदलराय ने मऊ के ऊपर चढ़ाई की । पठानों के लिये कठिन समय 
था परतु बीर जाति ने घैय्य से काम लिया | प्रधान सेमिक रुस्तम ख्राँ अफ- 
शैदी ने क्रायम खाँ के माई अहमद खाँ को, जो विज्ली से भाग आया था, सरदार 
बनाया और लड़ाई की तैयारी की । नबलराय ने दिल्ली से सहायता की प्रतीक्षा न 
कर के अपना डेरा राजापुर मे डाल दिया । एक रात को पठानों ने धाबा किया | 
धमासान युद्ध होने के वाद खुदागंज के सेदाच में नवलराय भारा गया ( १० 
रमजान ११६३ हि०, १ अगस्त १०५० ई० )। उस की सेना भाग गई और कुल 
सामान अहमद खाँ के हाथ लगा । अहमद खाँ ने विजय आप्त कर के अपनी 
पैठक संपत्ति पर अधिकार किया ओर मऊ तथा फ़रुखाबाद में आ कर वजीर 
के ग्रतिकार से बचने का उपाय करने लगा । 

सूदन कवि ने अपने प्रसिद्ध मंथ सुजान चरिज्रः में “चतुर्थ जंग” का बन 
इसी घटना से आरंभ किया है 


सदन के सुजान चरित्र में सफ़्दरजंय और बंगठ परठनों का युद्ध. 


इ्५५ 
/. जथलराय आप्यों गयौ करि पठात सौं जुढ़ । 
सुनि बजीर मुनसूर के तन मन उपण्यो कुछ ॥ 
ठुरुत भहम्मद झाहि सो अरज्ञ करी यह उप्य | 
भाई काइसखान के असल दिगान्यों भाव ॥ 
सुझ को रुखसद दीजिये प्यो न छये कछु देर । 
हुकुम पाइ के साह को आारों अऊ बेर | 
सुभत सलाह दीनों हुकुम जो कछु चंढदिय खेठ 
वे अदुणों जोह कहें सिले जेश करे देंड 
नवलराय की झुत्यु का समाचार पा कर वजीर का ऋद् होना स्वाभाविक 

था क्‍योंकि उस की सब अमिल्लापाओं पर पानी पढ़ गया | इसलिये शीत्र ही 
अहमदशाह से आजा ले कर, शाही सेना के साथ उस ने अहमद खाँ की ताइना 
के लिये प्रस्थान किया । बज़ीर ने वाइशाह की सना, तोपखाना ओर दिक़ी के 
प्रधान सैनिक व अमीर इशहाक्र खाँ इत्यादि को ले कर जमुना को थार किया 
और दस पाँच दिन में कोन ( अलीगढ़ ) में मुकाम किया । यहाँ से उस ने सरत- 
पुर के राजा वदनसिद के पत्र प्रसिद्ध जाटवीर, इस ग्ंथ के चरित्र माथक, 
कुंवर सूरजमल को पत्र लिखा कि वह शीघ्र सना सहित आ कर विपत्ति मे 
सहायक हो । सूदन ने पत्र का सारांश इस अकार दिया है 

ब्रजराज कुंवर खुजान । 

सुझ सा ने हिंदू आन ॥ 

यह देख ते. फरवान | 

करना झुसे बलवान पी 

इस वरूत ढोल न हीई ' 

चअंद़ि आवना सब कोइ ॥ 

रब कई गा कह खूब । 

यह जानियों न हबूब ॥ 

हमसे तुम्हें इखलाल। 

द्रपुस्त से यह शास 0 


8०५६ | इिदुस्तानी 


कछु खरच की नहिं ढीऊ। 
हदृय छाउ पैदक पीछल-.॥ 
नहिं देर का यह बख्त । 
मुझ पे परी अब सखूत ॥ 
इस पत्र को बज़ीर के वकील दयानाथ ने शीघ्र ही भरतपुर भेजा और 
सवार ने आ कर पत्र सूरजमत़् -को दिया। कुंवर ने अपने पिता की आज्ञा 
माँगी-- 
सुनि अजेस अज्ञा दई करनो याकौ संग । 
पं दस तुरकन सो कछू बूझत नहीं प्रसंग ॥ 
जो बह भेज्यों साह को चल्‍यो पठाननु पाल । 
तो तोहू के पहुँचदो पे न करो बिसवास ॥ 
यह आज्ञा पा कर सूरजमल ने सेना एकत्र होने की आज्ञा दी तब तक 
सफद्रजंग का दूसरा पत्र भी आया कि देर का समय नहीं है और उस को 
पाते ही सूरजसल ने कोल की तरफ़ कूच किया | 
इस संबंध भें यह लिख देना आवश्यक है कि भरतपुर के जाट राजाओं 
को पद इस समय केबल ज़मींदारों का था ओर दिल्ली सरकार की आज्ञा मानना 
उन के लिये आवश्यक था। भरतपुर की शक्ति इस समय बढ़ रही थी और 
विशेषकर सूरजमल की वीरता उत्तरी भारत में प्रख्यात हो रही थी। बजीर ने 
शाही आज्ञा के रूप में सूरजमल से सहायता माँगी थी ओर जैसा कि सूदन ने 
बदनसिंह से कहलाया है यह सहायता केवल इसीलिये दी गईं थी कि वजीर 
स्वयं बादशाह का भेजा हुआ पटठानों के विरुद्ध लड़ने जा रहा था । मुग़लसम्राद 
की शक्ति ज्ञीण हो गई थी, वह महलों मे बंदी था, पर॑तु फिर भी उस की मर्यादा 
अभी शेष थी ओर स्वतंत्र होते हुए भी राजा महाराजा, नवाब या प्रांतीय शासक 
सभी उस की दुहाई देते थे। दूसरे भरतपुर बंश ओर अबध के नवाबों में घनि- 
धता सी रही थी, जिस का प्रमाण इस समय तथा आगे भी मिलता है। इस प्रेम 
हे नाते भी सूरजमल् अपने मित्र की सहायता के लिये कोल में आरा कर बज्चीर 
मिख्रा 


सूदन के सुजान चरित्र में मफ़दरजंग और बगश पठानों का युद्ध [३५७ 


सूदन के इस वर्णन से स्पष्ट है कि बजीर ने जब नवलराय के मारे जाने 
का समाचार सुना तब वादशाह से आज्ञा व्रेकर सेना सहित पठानों से लड़ने के 
लिये बह दिल्ली से चला और मार्स में कोल अलीगढ़) पहुँच कर उस ने सूरतमल 
जाद को बुलाया | परंतु फ़ारसी इनिहासों में इस से मिन्न वरुच है! मिस्टर 
इरविन ने अपने असिद्ध लेख बंगश नवाव्स अब फरुखाबाद' मे, जो कि स्वधा 
बलीउल्ला की तारीख फरेखाबाद! का अंग्रेजी रूप है, लिखा है कि जब नवल- 
राय ने अहमद खाँ से युद्ध का प्रसंग ठाना तो बजद्जीर न उस को दिल्ली से लिखा 
कि वह शीघ्र ही सहायता के लिये आ रहा हैं और जब वक दोनों सेनाएँ इकट्ठी 
न हो जायें नवलराय युद्ध न करे । इस के बाद बज्धोर ने 5 जूलाई १७५० ६० को 
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जमुना पार कर के ढेरे डाले ओर वहाँ से उस ने २१ था २२ जूलाई को २०,०५५ 


सेना मिर्जा नासिरुद्दीन हैदर की अध्यक्षता मे नवल्राय की सहायता के लिये 
भेजी । २३ जूलाई को वह दूसरी बार बादशाह से आज्ञा लेने के लिये दिल्ली गया 
ओर फिर एक बड़ी सेना के साथ उस ते फर्ुखाबाद के लिये अस्थान किया। 
तीन या चार दिन में बह दो मंजिल गया था ओर बहाँ उस ने नवत्राय के मारे 
जाने का ससाचार पाया। 'मारूरा! में उस को मैनपुरी से लोटी हुई बह मेला 
मिली जिस को उस ने पहले ही नवल्लराय की सहायता के लिये भेजा था । इस में 
यह भी लिखा है कि सूरजमल जञाद भो ३० हजार सेना के साथ दिल्ली से ही 
उस के साथ था ।' तारीख मुजफ्फरी' से भी पत्ता लगता है कि सफदर जंग ने 
पहले ही नवल्लराय की सहायता के लिये शाही अमीरों और सुरजमत के साथ 
दिल्ली से निकल कर जमुना के किनारे डेरे डाल दिए थे। ओर जैंसे ही उस को 
नचलराय के मार जाने का समाचार मिला | उस ने दूसरे दिन ही कूच कर 
दिया ।* 





भअविन, बंगश नवाब्स अव्‌ ऋशेखावाद', जनेछ अबू वि एशियाटिक सोसा- 
इटी अब घंगाल, १८७० । 

अतारीख़ मुझपुफरी” ( इछाइबाद यूनिवासिटी प्तिक्तिति---हास्वश्तिलिट .) 
पुठ घरडे | 


झट हिंदुस्तानी 


इस के विपरीत तारीख गुलरहमत”' तथा तारीख आल्ी”* आदि 
ग्रंथों मे सूइन के वर्णन का समर्थन है क्‍योंकि वह भी लिखते हैं कि नवल्लराय 
के मारे जाने का समाचार सुन कर वज्जीर बहुत कुद्ध इुआ ओर शीज् ही सेना 
संगठित कर के अहमद खाँ से लड़ने के लिये वह दिल्ली स चल पड़ा । 

इस मतभेद का समाधान करना कठिन है क्‍योंकि यह सब फ़ारसी 
अंथ पीछे के लिखे हुए हैं, ओर कोई तत्कालीन वर्णन प्राप्त नहीं है । परंतु बहु- 
मत के आधार पर यह लिखा जा सकता है और अल्ुमान भी इस का सम्न- 
थन करता है, कि वजीर ने पहले से ही नवलराय की सहायता के लिये तयारी 
की थी और नासिरुद्दीन हैदर को आगे भेजा भी था। अबध के इतिहासों से 
भी इस की पुष्टि होती है। परंतु स्वर्य उस ने दिल्ली से नवल्लराय के मारे जाने 
के बाद ही प्रस्थान किया था। सूदन ने केवल्न उस के चलने के बारे में लिखा 
है, उस के पूर्व तैयारी के संबंध में कुछ भी नहीं कहां है! मि० इरबिस के 
कथानक मे जो यात्रा का वर्णन है उस से पता लगता है कि दिल्ली से चलने के 
तीन चार दिन बाद वजीर को नवल्लराय की स॒त्यु का समाचार मिला, और 
उतने समय में उस ने केवल दो मंज़िलें पार की थीं। इस के बाद वह बज़ीर की 
सना को मारहरा में, जो एटा के समीप है, डेरे डाले हुए बताते हैं, और यहाँ 
एक सहीना तक रुकने का भी वर्णन है। फिर मारहरा से चल कर रामचटौनी 
( रशमूमि ) पहुँचने और युद्ध का हाल है। इस बरन में रास्ते का कोई हाल 
नही दिया है, फिर लगभग २०० मील की यात्रा, तथा एक महीना का सारहरा में 
वास यह सव ४६ दिन में होजानचा यदि असंभव नहीं तो दुष्कर अवश्य है । 
पुनः मारहरा में एक मास रहने का कोई विशेष कारण नहीं जान पड़ता । इस के 
विपदीत यदि सूदन कृत बृत्तांत लिया जाय तो उस में सेना का अस्थान, कोल मे 
कुछ दिन का वास तथा सूरजमल का मिलना, और वहाँ से धीरे धीरे आगे 


१ धगुकूरइमत' ( चूनिवर्सिटी प्रतिक्िपि इस्तछिक्तित) छू० ८० इत्थादि। 


हक 


सदन के सुजान चरित्र में सफदरजस और बंसझ पढानों का युद्ध. इ७९ 


बढ़ना, और मारहरा, कासगंज, नोलखा आदि स्थानों पर डेरा ऋरने का हा 
रोचक तथा सत्य-पूर्ण जान पड़ता है! माररा के संबंध मे भी लिखा है! 
पुनि धाए भारहरें आए ॥ 
तहँ मुकाम कीये बहुनेरे। 
सूरज छुमट सं बहुमेशे ॥ 
इस से यह अनुमान नहीं किया जा सकता कि वह एक मास ठहर, वरन 
पाँच, छः या सात दिन तक साना जा सकता हैं। सब यात्रा तथा अधिवास 
आदि का हिसाब लगा कर ओर य मान कर कि उज़ीर नवतराय के भार 
जाने की तिथि (१ अगस्त) के पाँच दिन पद्मान्‌ भी दिल्ली से चला, तर भी बह 
रामचटोनी १० या ११ सितम्बर तक सहज ही पहुँच सकता था, आर १३ सि॑- 
बर्‌ १७५० ६० को 'युद्ध कर सकता था। मुझे सूदन का यह लेख ठीक जान 
पड़ता है ! 
दूसरा अ्संग जिस के संबंध में सूदन तथा फारसी इतिहासकारों में 
मत-मेद है वह सूरजमल का वजीर से मिलने के स्थान के वारे में है । 
सूदस ले बहुद रोचक ढंग मे स्पष्ट लिग्बा है कि सूरजसल कोल ( ऋली- 
गढ़ ) में आकर मिले । फारसी इतिहासकार, अनिश्चित रूप में यहा लिखते 
है कि बह भी बजीर के साथ था और अमुमानतः उन के लेखों के पढ़ने से जान 
पड़ता है कि दिल्ली से ही सूरजमक्त साथ था । इस संबंध में सूदन छा ब्रन्य॑ंत्त 
अधिक मान्य है क्योंकि प्रथम उस ने इस प्रसंग का इतना स्प्ट निश्चयात्मकू 
बर्णन किया है, ओर दुसरे तत्कालीन तथा सहचर होने के ताते उस का अधिक 
ठीक सूचना मित्न सकती थी । 
धूसरे अंक' में कवि ने कोल में सुरजसल ओर वजीर सफ़दरजंग के 





ध्युद्ध की यही दिधि फ़ारसी इतिदालकार मानते हैं। चूदन मे कोई तिथि 
नहीं दी केचक भादों मास सं० १८०६ में युद्ध होना छिखा 7 । 
उल्टादश चर सरस ऋतु पावस मभादी मास ! 
सूरत हू मबसूर देंस किय पद्धाव तुक बास 


ड्रेद्ू ० है हिंदुस्तानी 


परस्पर मित्रने का बहुत ही रोचक और प्रतिसा-पूर्णो वर्णन किया है, जिस से 
प्रकट होता है कि सूदन को राज दरबासें की रीति का पूरा पता था। सूरजमल 
के संमाम के लिये वज़ीर ने अपने मुख्य सैनिक इस्माइलल्राँ को आगे भेजा । 
जब सूरजमल ढेरे में आ गया तो वजीर ने उस से मिलते के“लिये दरबार 
बुलाया जिस को जान कर सूरजमल शीघ्र ही अपने मुख्य सरवारों के साथ, 
जिम के नाम एक कबित्त में दिए हैं, दरबार में उपसित हुआ ओर संमानित 
किया गया। दूसरे दिन फिर बजीर ने दरबार किया और सूरजमल पूर्व की भाँति 
फिर आया | इस अवसर पर वजीर ने उस को युद्ध का कारण भी इस प्रकार 
शृताया--- 
सेरा इस सेंदान आधना झुज्मियों 0 
लाहक अहमदखात पढात अरूण्ियों । 
नवल राइ करि उंग लिन्‍हों से ल्स्कषियों ॥ 
नघकराइ मध्यों सही साप्यो मोहि पढाव । 
ही लो कछ नहि देंडगी कौ को इस तन जान ॥ 
ओऔर परण करता है कि-- 
पं छो इस तन जान पढान न रकिखहों | 
मऊ फरकाबाद खोदिके नक्खिहों ॥ 
बंगस बंस जिगररि भारि सहिं हछंड़ि हों। 
बिन पठान करे सूसि फेरि घर मौडिही ॥ 
इस प्रण में बज़ीर का मुख्य उच्श छिपा हुआ है ! वह पठानों की सत्ता 
को मिटा कर अपना आधिपत्य स्थापित करना चाहता है ओर इसी के लिये उस 
नेजाट राजा की सहायता ली है। फिर इस के बाद वजीर ने अपनी सेना आदि 
का भी कृत्तांव बताया और यह कहा कि उस के साथ केवल दस हज़ार सवार 
हैं, बाक़ी जो अन्य अमीर रमजानी अर इसाखाँ मीर बका! आदि साथ हैं उन 
के पास भी काई अधिक सेना नहीं हैँ। फिर कहा कि उस को जाट राजा का 
ही पूरा भरोसा है--सूरजमल मे भी समयोजित उत्तर दिया और कहा कि वह 
स्वयं बज़ीर का आश्वावर्ती है, उस की पूरों सेना षज्जीर की सेवा के लिये है, 'और 
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शीघ्र ही आकर मिलेगी--वजीर ने उस के इस उत्तर की सराहना की और 
दोनों बंशों की पुरानी मित्रता का वर्णन किया :-- 
रूपसिह दरों चचा और शहादत खान! 
* है सलछक दरपुस से ढुना किया घुजान॥ 

इस के बाद सूरजमल ने प्रस्ताव किया कि बज़ीर की जा सेना आगे 
गई है उस को शीघ्र चुला लिया जाय मद्रावर के बीर राजा हिन्मतसिह से 
काम लिया जाय और मेंडू ख़ुरता आदि के सब राजा जमींदारों से भी सेवा 
ली जाय क्योंकि इसी समय पर “बुरे सले!? की पहचान होगी | इस पर वजीर 
ने कोल में चार दिन ठहरने का विचार किया ताकि सव लोग आकर मिल जावे । 
दूसरे दिन वज़ीर, सूरजमल के ढेरे मे उस से मिलने गया, जिस से जाट कुंवर 
को वहुत हु हुआ । इस अवसर पर सूरजमल ने दिल्ली के मुम्नल सम्राद के 
प्रति अपनी भक्ति, तथा बज्ञीर के अति श्रद्धा का वन किया । वज़ीर बढ़त ही 
प्रसन्न हुआ और फिर अपने डेरे पर वापस गया। इस आदर संसान का हाल 
सूरजमल ने अपने पिता वदनसिंह को लिख भेजा | इस के दो दिल बाद कोल 
से सेना ने आगे कूच किया | 

कोल से अस्थान के समय वजीर के साथ चालीस सहस्न सार और 
सरवदारों में सूरतमल, शेरजंग, रमजान, मीर बक्का, इस खान, राजा हिम्मतसिह 
ओर अन्य छोटे छोटे ज़मीदारों का उल्लेख सूदन ने किया है । फ्ारसी इतिहासों 
में नवाब इशहाक़ ख्राँ, शेर जंग, इसाव्रेग खाँ, इस्माइलवेग खाँ समीर सासिरुद्दीन 
हैदर तथा सूरजमल ओर राजा हिम्मतर्सिंह का वज़ीर के साथ दोना लिखा 
है। सूदन ने यात्रा का बर्शन भी फारसी इतिहासकारों की अपेक्षा अधिक 
पूर्ण लिखा है। इस के अलुसार पहला डेरा सिंधुजगंज से छुछ आगे बढ़कर 
किया गया; फिर वहाँ से 'मारहराः पहुँचे और वहाँ कइ दिन तक रहे । यहाँ 
से सेना बढ़ी और सफ़दर जंग की सब सेना असी हज़ार हयंद” तक पहुँच 
गई। इस के सिवा सूरजमल के पंद्रह हआर घीर लड़ाके' थे। यहाँ पर सूदत 
मे अतिशयोक्ति का सहारा लिया है क्‍योंकि इन ९५ हजार सवार के अतिरिक्त 
यह लिखता है 
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ऊँट गर्यदनु की को बूमे। 
पैदल के ज़॒ अखेदक सूझे | 
कुछ फारसी इतिहासकार सब सेना लगभग ८० हज़ार बताते है ! 
ओर बही अधिक ग्राक्य है। फिर मारहरा से चल कर सेना 'नदरइ!'पहुँची, और 
वहाँ काली नदी पार कर के कासगंज में पाँच दिल का वास किया गया । फिर 
वहाँ से चल कर नौलखा!” मे डेरे पड़े। और व्यूह-रचना हुई। सामान्यतः 
मुगल सेनाएं तोच भागों में बाँटी जाती थीं दक्खिन पाश्वे; उत्तर पाश्व तथा 
अध्य | सूदन के अनुसार-- 
सर जँग शुत बासम तासु दिग राद बहयाहुर । 
सीर बका इक ओर पुद्धि रमजान खानपुर ॥ 
इस खान कर जोर अग्ग घरि हिस्मति राजा । 
इसमाइल धरि पुद्धि जंश इंगनि में ताज़ा ॥ 
अर भाप सद्धिसु अवद्धि है यों नवाब निश्ु बल घरिय । 
डद्धत उर्दड झुज ईंड बल श्रीसुज्यन इस्वलछ करिय ॥ 
शेस्जंग उत्तरी ओर था, दहिनी ओर इंसाखान आदि, नवाब मध्य मे, 
इसमाइलखाँ पीछे और सूरजमल आगे । फ़ारसी इतिहासों से भी यही पता 
लगना है कि सूरलमल आगे ( हरावल्ली ) था ओर नवाब मध्य में---अन्य सर- 
दारों के संबंध मे भी बहुत भिज्नता नहीं अकट होती है। 
इस के पश्चात्‌ सूदन ने बंगश पढानों की तैयारी का वृत्तांत लिखा है 
ओर उन की बीरता तथा रण-तत्परता की प्रशंसा की है। अहमद खाँ को जब 
वजीर के आने का समाचार मिला तो उस ने अपने अलुयाइयों से पूछा कि 
वह लोग बैरी से सिलने का क्‍या प्रबंध करते हैं, और रुस्तम ख्राँ को भी आक- 
सर का समाचार भसिजवाया । अपने सरदार की इस प्रार्थना पर सब पठान 
तैयार हो कर लड़ने के लिये आ गए क्योंकि-- 
जी पठाम तिसको तो लरना, ऐसे वचन सुनाएं । 


यह ल्लोग अपने स्त्री बच्चे मी साथ लाए थे क्योंकि नगरों में उच के बचाब 
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आपत्ति का सामना था। इसलिये जितने जोग युद्ध के योग्य थे सभी सेना मे 
संमिलित हुए। यही नहीं कि मऊ ओर फर्रुखाबाद के ही पठान युद्ध के लिये 
तैयार हो कर आए हों, कितु रुहूलखंड से रहेल भी अपनी जाति वालों की सहा- 
यता के लिये पूर्व बैसनस्थ को सूल कर गंगा पार उतर कर बजीर से लड़ने के 
लिये आ गए--- 

झुनि सफदर जंगे चित अरि जे 

कहे सिलाह उच्छाह से । 

दंख सह रूहेले सार सकेले, 

गैंग पार ते उतरि उड़े ॥ 

इस के साथ ही रुस्तम स्राँ, हवस खाँ तथा अन्य पठान लोग भी अपने 
सजातियों तथा कुटुंबियों के साथ अहमद खाँ से आकर निले। अन्य बृत्तांतों 
से भी पता लगता है कि शाहजहाँपुर, बरेली आदि नगरों से बहुत पठान आकर 
युद्ध में संमिलित हुए थे। अहमद खाँ की सेना ने गंगा के खादर में बज्जीर से 
याँच कोस को दूरी पर डेरे डाल दिए । 
रुह्ेलों की सहायता के संबंध में कुछ मतभेद है। म्िि० इरविन ऋत 

आख्याचिका में रुहेलों के आने का कोई उल्लेख नहीं है। 'तारीख मुजफ़्फरी' भी 
इस संबंध से बिल्कुल चुप है| परंतु इस के विपरीत रुहेलों के इतिहास 'गुल्त- 
रहमत' में इस का स्पष्ट वर्णन है। सि० इरविन ने दूसरे युद्ध के संबंध में अवश्य 
लिखा है कि रहेलों ने अहमद ख्राँ को सहायता दी थी परंतु हाफिज रहमत- 
स्राँ की इच्छा के विरुद्ध, ओर एक मनगढ़ूँत कथा का उपयोग किया हैं; लिख 
का आशय है कि हाफिज रहसत खाँ बंगश पठानों से बेर मानता था ओर 
वजीर का मित्र था। अतः उस ने सहायता देना अस्वीकार किया परंतु नवाब 
साढुज्ञा ख्राँ (अलीमुहम्सद खाँ का पुत्र) उस की इच्छा के विरुद्ध फरुखाबाद 
बज़ीर तथा मरहठों से लड़ने गया । इस ने यह सी लिखा है कि अहमद ख्राँ ने 
सहायता माँगने के लिये अपनी साता 'बीबी साहिबा? को भेजा था" | इस का 
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समथथन तारीख फरहवरूश”' से होता है । परंतु यह कथा यदि सत्य हो सकती 
है वो पहले युद्ध के लिये न कि दूसरे के लिये, क्योंकि उस अंतर में जब बजीर 
हार गया, तब ऋहेलों ने भी अहमद खाँ की इच्छा के अनुसार अबध पर आक्र- 
मशण किया था | इस से यह निष्कर्ष निकलता है कि रुढ्देलों तथा बंगश पठानों 
ने द्वितीय युद्ध के पूर्व ही समभीता कर लिया था | और कदाचित परस्पर सह- 
योग भी दिया था। गुलरहमत्तः का वृत्तांत बहुत उचित जान पड़ता है, उस मे 
लिखा है कि जब अहमद खाँ ने बजीर के आक्रमण का समाचार पाया तब 
उस ने बीबी साहिबा को रुहदेलों के पास सहायता माँगने भेजा | हाफिज रह- 
मत खाँ ते अपने सरदारों परमूल खाँ तथा दूँदी ख्राँ आदि को आगे भेज दिया 
ओर स्वयं बरेली से निकल कर सेना सहित फर्रुखाबाद के मार्ग में ठहस ताकि 
आवश्यकता पड़ने पर जल्दी पहुँच सके' । तारीख आली'” में भी लिखा है 
कि परमूल खाँ रुहेला सहायता के लिये पहुँचा ओर उस के आने से बज्ीर की 
हार हुई ।* 

इन दो फ़ारसी मंथों के वृत्तांत का समर्थन सूदन के काव्य से होता है। 
सूदन ने यह भी लिखा है- 

तनय सहामसद अली ने कहि सेज्यों तिहँ थार | 
मुझ को आया जानियौ तुम से चलत हृष्यार ॥ 

जिस से गुलरहमत' के हाफ़िज साहब के आगे डेरा डालने की बात का 
भी समर्थन होता है। रुहेलखंड के बाहर अलीअुहस्मद खाँ के पुत्र नवाब 
साठुल्ला ख्राँका ही नाम असिद्ध था परन्तु हाफिज़ रूमत खनाँ के इतिहासकारों ने 
(ओर वह स्वयं उस के पुत्र थे) हाफिज साहब को ही प्रत्येक अवसर पर अधिकार- 
पद पर माना है। अतः इन दोनों व्णनों में कोई विभिन्नता नहीं है। जब दो 


यूदन के सुजान चरिज्न में सफ्तरजेंग और बंगज पठार्ों ऋः युद्ध [ १६० 


इतने स्वतंत्र 'स्तोसों से एक ही बात का समथन होता है तो उस के सान्‍्य होने मे 
कोई संशय नहीं हैं। इसलिये मैं सूदन के इस प्रसंग को, कि रुहेन सहायता के 
लिये आए बिलकुल ठीक मानता हूँ । इस से रुहेला इतिहास का एक संद्िध 
विषय भी स्पष्ट हो जाता है। 

इस प्रसंग के आगे कवि ने वजीर पक्ष का हाल इस प्रकार लिखा हैँ 
कि जब सफ़दरजंग ने सुना कि अहमद खाँ युद्ध के लिये संमुख आ गया है 
तब उस ने सूरजमल से जाकर मंत्रण की | सूरजमल ने यह सत्नाह दी कि विना 
युद्ध किए बात नहीं बनती। इसलिये वजीर तो खनाः सहित पीछे रू और स्वयं 
बह आगे जा कर पहले पठानों से भिड़ेया । इस के वाद सृरजमल ने अपने ढेरों को 
बजीर. की सेना के पीछे एक स्थान पर कुछ रक्षकों के साथ छोड़ा और स्वर्य 
अपने मुख्य सैनिकों के साथ जिन के नाम कवि ने बहुत सुंदरता से एक छंद में 
गिनाए हैं आगे बढ़ा | दो तीन दिन तक योंही वाल और गोले छूटे रहे । पर दोनों 
सेनाएं एक दूसरे के संगुख न हुईं । दलदलों के कारण भी युद्ध की विशेष योजना 
न हो सकी । जब इस प्रकार दो तीन दिल बीत यए तब अहमद खाँ पठान ने 
बजीर की सेना में भेद डालने का प्रयत्त किया ओर एक दूत को सूरजमल के 
पास निम्नलिखित संदेश सहित भेजा । 

५भाई सुरजमल से कहता कि हम तुम दोनो शाह ( मुगल सम्राद ) के 
सेबक हैं, अतः लड़ाई का क्या कारण ? और यदि तुम वजीर के साथ हो तो 
भी कोई कारण नहीं जान पड़ता। क्योकि “ज्मींदार सों आइके जमिदार न 
जुब्मै! । फिर इस बज्जीर के साथ तुम्हें क्या करना था, जिस को “अपना गैर 
का कुछ सोच न सुज्मैः । इस ने पहले रुहेलों से क्राइम स्राँ को लड़बाया जिस 
में उस की जान गई । उस के मरने पर वह बादशाह से आज्ञा ले कर हमारी 
जब्ती करने आया । यह जान कर हम लोग बीबी साहवा को साथ ले कर आगे 
ही उपस्थित हुए और इस भूमि को अपने पास रखने के लिये जो कुछ माल 
था सो उस को दिया; फिर भी वह न गया। तब हम ले बादशाह को मनौती 
( कुछ घन ) दे कर अपना छुटकारा किया, और वज़ीर ने कद्दा कि यह भूमि 
तुम को बावशाह ने दी है. दमारा सब धन, वोप, सवारी आदि ले कर वजीर 
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दिल्ली लौट गया परंतु फिर भी वहाँ उस को शांति न मिली | तब उस ने नव- 
लराय को हमारे विरुद्ध भेजा | उस ने चारों ओर से इस भूमि को घेरा और 
हम को निकालना चाहा | तब चार आदमियों ने मिल कर उस को साया । इस 
पर इस भूमि के लोभो इस वजीर ने हम पर क्रुद्ध हो कर सम्राद से हमारा बैर 
कराया और सब सेना ले कर हमारे देश पर चढ़ आया है । अब इस से हम से 
वही होगा जो विधि ने रावा है; क्योंकि इस का ( वजीर का ) विश्वास कर के 
कौन स्थिर रह सकता है। परंतु हम तो आप! ( सूरजमल ) से बैर नहीं 
मानते ओर सन तुम से लड़ेंगे। तब हम को क्‍यों आ कर दबाया है। हमार! बैर 
तो सफदरजंग से है, उस को आगे कर के लड़ो तो जो मन में आवे करता |? 
दूत ने आ कर यह संदेश सुनाया जिस के उत्तर में सूरजमल ने कहला भेजा कि 
अब तो युद्ध ठन गया है । जैसे होगा लड़ाई होगी और कल तुम्हारा बैरी 
बजीर आतः ही धावा करेगा। दूत ने यह उत्तर अपने स्वामी को सुनाया जिस 
को पा कर अहमद खाँ ने निश्चय किया कि सेना तैयार रहे और जब बजीर 
दिखाई पड़े तब ही युद्ध किया जाय क्योंकि ओर किसी से कोई प्रयोजन 
नहीं है । 

फ़ारसी इतिहासों से इस प्रसंग का कोई समर्थन नहीं होता क्योंकि 
उन के लेखकों ने सूरजमल की सहायता को कोई भाधान्य नहीं दिया है और 
न उस के शोये, युद्धकोशल आदि का ही विशेष बेन किया है। संभव है सूदन 
को इस का कुछ पता लगा हो । सूदन का मुख्य उद्देश्य अपने चरित्र-तायक की 
प्रशंसा और वड़ाई करना है, जो इन छोटी छोटी बातों से सिद्ध होता है । 
जो हो, इस संदेश में पठानों के मुख से बज़ीर के प्रति उन के भावों का अच्छा 
दिग्दशन है, ओर युद्ध के कारणों का अच्छा उल्लेख है । लगभग सभी विषयों 
में अहमद स्राँ का यह्‌ वचन सत्य है, जैसा कि ऊपर लिखे बणुन से स्पष्ट है | 
बजीर के लोभ और कपट का भी अच्छा चित्रण है । 

इस घटना के बाद, सूदन ने वज़ीर के चरित्र का बहुत ह्वास्यपूर्ण दृश्य 
दिखाया है। वजीर कपटी, घूर्त तथा कायर था यह गो सभी लिखते हैं। कवि ने 
उसी कायरता-यूर् उ््दछता का एक नमूना यहाँ पर दिया है. सूरजमल ने 


सदन के सुजान चरित्र मे सफदरजंग और बंगश पठनों छा युद्ध [ झ८७छ 


सफदर जंग से कहला भेजा कि यदि आप सवार हो कर रणभूमि में आब तो 
यह पठान शीघ्र ही हराए जा सकते हैं । इस के उत्तर में वज्जीर से कहा :--- 
लरना इन पाज्ञीन से झुझ को शपः संदाब हे 

एसी फौज करी खडी जिप का थह उनमाःत | 

घोड़ों ही की लछीद में मारों आाहट्टि एटान॥ 


| कफ३० 


हिस्मलि गई बजीर की ऐेली कीसी हुछ्लि 
होनहार जैसी कहछू ससीय मम सुद्धि ॥ 

यह उत्तर वजीर ही के योग्य था। इस पर सूरजमल वहन छुद्ध हुआ 
ओर उस ने आ कर वजीर को कज्लित किया। इसा खाँ ने भी वज्ञीर को समझाया 
तब उस ने सेना को आज्ञा दी और स्वयं मी रछ-क्षेत्र के लिये तैयार हुआ । 

इस के पश्चात्‌ तीन अंकों में कवि ने उस दिन के युद्ध का वर्णन किया 
है, घटनाओं के उल्लेख में उत्पेक्षा के साथ साथ सत्यता का अंश बतमान है । 
युद्ध का बहुन ही रोचक अलुप्रास-पूर्ण वर्णन है और साहित्यिक रष्र से चद्रत 
ही सुंदर हैं। इतिहास के पाठकों के लिये इस का नृल्य यहीं है कि इस से अन्य 
फारसी लेन्चों का समथेन होता है। सूदन ने पठानों को बीरता की विशेष प्रशंसा 
की है ओर रुस्तम खाँ के शोर्च तथा सूरजमल से उस के युद्ध का बणन तो 
बहुत ही प्रतिभापूर्ण है। वीर की कायरता तथा मुग़ल्नों के हलमैय्य का भी 
अच्छा दिग्दशन है । 

पहले सूदन ने वजीर की सेना की रचना का वणन किया है जिस से 
जान पड़ता है कि आगे तोपखाना था, फिर हथनाल और शुतुरनाल उस के पीछे 
बज़ीर की सेना, जिस में मध्य में स्वयं वह हाथी पर विराजमान था, उस के 
पीछे सब छोटे राजा और ज्ञमोदार थे, तथा रमजान, इसा ख्राँ, इस्माइल. 
राजा हिम्मतसिह और शेरजंग आदि दाहिने बायें, सव से आगे सृरजमल 
अपनी सेना सहित पठानों से भिड़ने के लिये था। दूसरे पत्त का भी हाल इस 
प्रकार त्िला है कि जब अहमद खाँ ने सुना छि वीर रखभूमि में आ गया 
है तो उस ने अपने सद्दायकों से पूछा कि क्या करना चाहिये कुछ छोगों ने कहा 
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कि हम तो मरने को तैयार हैं। इस पर वीर पठान ने उन की हिम्मत बढ़ाने 
के लिये कहा कि हम को मरना क्‍यों, मारना है। इस के बाद सेना का विभाग 
इस प्रकार हुआ कि रुहेल मीर बक्का से लड़ें, सादिल खाँ जा कर इसा खाँ 
(इशाक् ख्राँ) से टकर ले ओर हवस खाँ, इस्माईल खाँ के विरुद्ध जाय। स्वर 
अहमद खाँ बजीर से लड़े या जैसा कि इरविन ने लिखा है कि “नवाब नवाब 
से लड़े! और रुस्तम ख्राँ सात हजार पठानों के साथ वीर सूरजमल के संमुख 
हो । इस वर्णन में कवि ने सर्वत्र यही लिखा है कि रुहेले अलीमुहम्मद तनयः 
( सादुल्ला ख्राँ ) के नेतृत्व में थे; परंतु रुद्देला इतिहासों से ज्ञात होता है कि 
सादुल्ला स्राँ इस युद्ध में संमल्ित न हुआ था और परमूल खाँ तथा ढूँदी खाँ 
आदि सैनिक ही आए थे। इस के अतिरिक्त इस वर्णन में अन्य कोई त्रुदि नहीं 
है क्योंकि फ़ारसी इतिहासों से इस का समथन होता है । 
युद्ध वन मे दो प्रसंग विशेष उल्लेखनीय हैं; पहला तो रुस्तम ख्राँ तथा 

सूरजमल का घमासान युद्ध । सूदून ने लिखा है कि जब जाट सेना ने दबाया 
तब पठानों ने जाकर रुस्तम खाँ से कहा कि 

रहे सु बेड पुस्त में। 

न देखते हवाछ को । 

गही न तेग ढाल को ॥ 

छूड़ौ कि भाग जाइये । 

न आब को घटाइये ॥ 

तबें सुरुस्तमा कही । 

कहो सु भोहि है सही ॥ 

सबै प्रशाच जअग्गही | 

छडं सुसाथ पर्गही ॥ 

पठान बीज होड़ के। 

भजे सु आब खोइ के 0 

छबों मु नाहि वा फिल्‍े । 


हिसे सजान काफरे ॥ 


सदन के सुजान चरित्र में सफदरजग जोर बगश पढ़ानो का घुद..[ ह#६६ 


इस पर सब लोग तैयार हुए। रुस्तम खाँ अपनी पालकी पर चढ़ा और 
उस ने अपने साथियों को लल॒कारा:-- 
में मस्ते को त्यार हों जो कोह स्मथहि दंड 
काम कहारों का नहीं हाथ पालकी छेड ॥ 
सुनत पाँच सी ज़्वान ने धोद़े दीने छोड । 
सिनमें तें दख-बीस ने छई, पाछकी ओड ॥ 


पाँच इज़ार सपा हैं, रहे पालकी पढ्ि। 
काढ़ि काढ़ि तेगान को सके जग की संट्टि ॥ 
बड़ा घमासान युद्ध हुआ जिस के बन में सृदन ने जाट सेना के लग- 
भथ सभी सैनिकों की वीरता तथा उन के काम का उल्लेख किया है। लड़ाई मे 
पठान मारे गए, पालकी हट गई, तब रुस्तम खाँ कूद पड़ा और पैदल लड़ा | 
अंत भें वह मारा गया और साथ मे उस की सना भी नष्ठ हो गई । पाँच या 
छः: सहस्र पठान मारे गए । सूरतमल वितरयी हुआ और उरू ने दस कोस तक 
पठानों का पीछा किया । इस इत्तांच का बहुत कुछ समर्थन इरविन के लेख 
तथा अन्य फ़ारसी इतिहासों से होता है। सभी ने रुस्तम खाँ की अशंसा की हैं । 
दूसरा असंग वजीर तथा उस की सेना के भाग जाते का हैं । सुदन के 
दत्तांत्त से पता लगता है कि रुहेलों के आक्रमण से भयभीत हो कर शेरजंग, 
स्मजानी, मीरबक्ता व बलोच (कामगार खाँ) आदि भागे। इन को भागते देख 
कर ईसा खाँ संमुख आया और उस के साथ रुहदेलों का घमासान युद्ध हुआ | 
इस में वीर का वीर सैनिक मारा गया और रुदेले बिजयी हुए । ईसा खाँ 
के मरने पर वज़ीर रणभूमि से भागा। सूदन ने उस के संबंव में इतना ही 
लिखा है-- 
संसूर कौ भागनी सो कहे कौन । 
मानो घरटे गोन कारों महा पौत है 


१हरचिन के अलसार अछीर्गंज की दिशा में । 
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अस्सी सइस बाज छोडी सबे छान | 

जैसे कुछंगा छुठे देखते बाज ॥ 

जा-खेत मंसूर भग्यों सुधां मीर | 

ता खेत सूजा रुप्यो है महाघीर ॥ 
इस से यही स्पष्ट होता है कि वजीर कायरता से भयभीत हो कर भागा 
और उस के जाने से सब सेना छिन्न भिन्न हो गई। तारीख सुजफ्फरी? में 
वजीर के पराजय के लिये कपट और धोखा का बहाना लिया गया है। इस मे 
लिखा है कि कामगार ख्राँ बलोच पठानों से मिल गया था और जब युद्ध हो 
रहा था तब वह भागा । उस को देख कर अन्य सेना भी भागी। अली मुहम्मद 
खाँ (बजीर का एक सैनिक) ने सेना रोकने का प्रयत्न किया पर॑तु व्यर्थ | तब पठानों 
ने वज़ीर को घेर लिया । आहत होने पर वजीर चेतना-हीन हो कर हींदे में गिर 
पड़ा | फ्ीलवान ने वज़ीर को सत समझ्त कर हाथी रणभूमि के बाहर भगाया 
और मारहूरा पहुँचा' । गुलरहमत' में लिखा है कि जब रुस्तम ख्राँ के मारे 
जाने का खमाचार अहमद खाँ को मिल्ला तब बह तनिक भी विचलित न हुआ 
ओर उस ने यह घोषणा की कि रुस्तम खाँ ने जाट सेना को हरा दिया है। 
पठान इस बात से उत्तेजित हुए और उन्हों ने इशाक़ खाँ पर आक्रमण किया ) 
वजीर हाथी पर से यह दृश्य देख रहा था। जब इशाक खाँ माय गया तब वह 
बेहोश हो गया और उस को मरा समझ कर फीलवान दिल्ली की ओर भागा | 
ऐसा ही वर्शन इरविन कृत इतिहास मे भी है | इन सब वर्णनों में कोई विशेष 
मत-सेद नहीं है एक बात पर सभी सहमत हैं कि बज़ीर चोट खा कर प्राजित 
हो कर भागा ओर उस ने सूरजमल की प्रतीक्षा न की। कामगार खाँ के कपट 
के संबंध में इतना ही लिखना उचित होगा कि बहुधा इतिहासकारों ने अपने 
पक्त के पराजय के लिये इस बद्दाने का आश्रय लिया है वज्जीर की हार उस 

हू ि हर 


ज्च्ह.. ऋ ध्य 
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अपनी सेना'को उत्साह दिला सकता तो सूरजमल आ जाता और रस म्वॉ 
के मरने के ससाचार से पठान सेना हतोत्साह हो कर माय जाती । फिर पठानो 
के पास अच्छा वोपजाना न था, और उन की सेचा मो बहुत कम थी | इतनी 
बड़ी सेना और तोीपखाना के होते हुए, तथा सूरजमल प्रथ्ति बीर सहायकों के 
साथ भी बजीर का हारता, आश्चर्य जनक है। उस की कावरता के अतिरिक्त 
इस का अन्य कोई कारण नहीं मिलता । 
थुद्ध के बाद सूरजमल को जब मातूम हुआ कि वजोर दिल्ली चल्चा गया 

है तो बह भी अपने देश को लौट गया ! इधर दिल्ली पहुँच कर वर्जार ने अपना 
कलंक मिटाने के लिये मराठों की सहायता के लिये प्रयत्न किया। मध्य भारत 
में इस समय मल्हारराव होलकर एक प्रसिद्ध सैनिक गिना जाता था । होलकर 
के आक्रमण उत्तरी भारत मे भी हुआ करने थे । मराठा सेना का आतंक सतत 
ओर छाया हुआ था, होजकर सफ़दरजंग का मित्र भी था। परंतु विशेषतः 
धन के लोभ से मराठा सेना उस की सहायता करने के लिये नैयार थी। अतः 
होलकर अपनी सेना लेकर शीघ्र ही उत्तरी भारत में पठानों से लड़ने के लिये 
आया । सूदन ने सप्तम अंक में संक्षेण के साथ बजीर तथा पठानों के दुसर युद्ध 
का वर्रान किया है। इस बार भी सूरजमत्त ने सहायत्य दी थी और मुख्य युद्ध 
में संभिलित था। सूदन ने मल्हारणव होलकर तथा अपने चरित्रन्तायक दोनों 
ही की प्रशंसा की है । इस युद्ध मे पठान लोग हारे और अंत में उन्‍्हों ने मराठों 
के साथ संधि कर ली । सूदन ने यह भी लिखा है कि पठानों ने अपनी दो-तिहाई 
भूमि बजीर तथा मल्हारराव को दे कर छुटकारा पाया | 

कहि मलार सौं संधि बखठ आपसी गुदाज्यी 0 

तीन भाग भुद कही एक सनसूरहि दीनी। 

एक दुह मछार एक अपनी कर छींनी॥ 

कवि ने प्रथम युद्ध का वर्णन तो बहुत प्रस्तार से किया है और अंशतः 

सब मुख्य घटनाओं का सत्य उल्लेख भी है; परंतु दूसरे युद्ध के संबंध इस संत्ेप 
वृत्त का कारण समम में नहीं आता । उस ने पठानों द्वारा अचध तथा इलादा- 
बाद के का कोई उल्लेख नहीं किया है और न अत में उस ने पठनों 
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के गंगा पार रुहेलखंड में जाने तथा भाग कर पहाड़ों के नीचे तराई में छिप 
कर रहने ओर वहाँ चार मास तक बज्ञीर तथा मल्हारराव के घेरे ही का कोई 
वर्णन किया है। उस ने केबल अंतिम छंद में इतना ही संकेत किया है 'पुत्रि 
गंस पार पठान मारिय अंक सप्तम गाइके ।! फ्रारसी इतिहासों से पता लगता 
है कि जब अहमद ख्राँ विजयी हुआ तो उस ने रुहेलों के साथ अवध पर 
आक्रमण किया और इलाहाबाद के दुर्ग का घेरा किया। रुहेलों ने अवध के 
दो छोटे ग्रांतों पर अधिकार जमाया और अहमद खाँ के पुत्र मुहम्मद खाँ ने 
ज्खनऊ तथा फैजाबाद को अपने आधीन किया | इसी काल में इधर दिल्ली में 
बजीर ने मराठों की सहायता माँगी और जब मल्हारराव की सेना इटावा पहुँच 
गई तो स्क्यं भी मुराल सेना तथा सूरजमल के साथ आगे बढ़ा | बंगश पठानो 
ने रुहेलों से सहायता माँगी जिस पर हाफिज रहमत रूाँ की अनिच्छा होते 
हुए भी सादुल्ला खाँ फरुखाबाद आया। गंगा के किनारे हुसनपुर' स्थान पर 
युद्ध हुआ जिस में मराठों के कारण पठान पराजित हुए ओर गंगा पार उतर 
कर रुद्देलखंड में रक्षा के लिये भागे। वजीर ने पीछा किया और वर्षा के बाद 
रुदेलखंड में भी रुहेलों के स्थानों पर अधिकार किया । रुद्देले तथा बंगश पठान 
दोनों ने अपने स्त्री बच्चों सहित भाग कर पहाड़ के नीचे काशीपुर के पास तराई में 
जलकना* स्थान पर आश्रय लिया। कई मास तक वजीर तथा सल्हारराव 
उन को घेरे रहे । परंतु अंत में कुछ धन तथा भूमि पा कर बज़ीर ने संधि कर 
ली, क्योंकि, प्रथम, पंजाब पर अहमदशाह अब्दाली का आक्रमण उसी समय 
हुआ जिस को जान कर मुगल सम्राद ने वजीर को आज्ञा भेजी कि पठानों से 
शीघ्र संधि कर के बह विदेशीय बैरी का प्रतिरोध करे | दूसरे, पूना से सी पेशवां 
ने मल्हारराव को बुल्ञाया था। सूदन ने इस लंबे वृत्तांत को छोड़ कर केबल 
मुख्य युद्ध का ही वर्णन किया, है, क्योंकि उसी मे उस के चरित्रनायक की 


१*ज्नेल अव्‌ दि एशियाटिक सोसाइदी अब्‌ बंगारू,” ३८७९ | और 'तारीख़ 
सुज़फफरी,' पृ० ८५६२ | 
3 धछ्रइमत , ए० ए५ 
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प्रशंसा तथो बड़ाई की संभावना थी। इस युद्ध में सूरजमल का आग प्रधान 
नहीं था, कथोंकि मल्हारराव होलकर अधिक बली, प्रसिद्ध ओर चतुर सैनिक 
था । सूदन ने दोनों ही की साथ साथ प्रशंसा को है। 

पुआन चरित्रः भुख्यतः छुजानसिंह उपनाम सरजमल की झृत्य का 
लेखा है ओर कवि ने केवल उस की 5रशंसा के लिये ही इस अंथ की रचना की 
है । परंतु काव्य के साथ साथ उस ने ऐतिहासिक घटनाओं को बहुत अंश तक 
सत्य विवेचना की है। ऐतिहासिक शृष्टि से इस का महत्त्व कम नहीं हैं क्यों 
कि इस में बहुत आँख-देखी घटनाओं का दर्शन है और इस अंथ की सहा- 
यता से अठारहवीं सदी के इतिहास के बहुत से संदिग्ध विषयों पर अच्छा 
प्रकाश पड़ता है| एक स्वतंत्र तथा सामचिक लेखक की गवाही सबबेदा ही मान्य 
है और विशेष कर उस समय जब कि उस का समथन अन्य इलिहारू-मं्थों 
से होता हो । अच्छा हो यदि 'सुजञान चरित्र! में वर्णित अन्य छः जंगों के वू्ांत 
को इतिहास के विद्यार्थी अपनी कसोटी पर कस लें। 


अवधी के कुछ नामधातु तथा प्रत्यय 


७० 3०० मी. 


[ लेखक--म्रिसिपल ओरीरामाज्ञा द्विवेदी, एम० ८० ] 


यों तो अबधी मादा का विस्तार बहुत दूर तक है ओर जहाँ एक ओर 
गोंडा, बहराइच तथा बाराबंकी जिलों में इस के बोलनेवाले हैं दूसरी ओर 
प्रयाग, मिर्जापुर तथा बलिया तक यह बोली जाती है | पर इस का यह सच्चा 
खरूप जो तुलसीदासजी की यामायण में मिलता है केवल अयोध्या और उस के 
आस पास के प्रांतों में ही अब तक प्रचलित है | ठीक वही भाषा जो गोखामी- 
जी ने लिखी है फैज़ाबाद, जौनपुर, सुलतानपुर, प्रतापगढ़ तथा बस्ती के दक्षिणी 
भाग में अब तक बोली जाती है। तुलसीदास की भाषा का सच्चा नमूना उन की 
इस पंक्ति में मिलता है--- 

“मुत्ति आउब इहि बिरियाँ काछी ।!! 

इस का प्रत्येक शब्द आज भी उपरोक्त ग्रांतों में ज्यों का त्यों बोला जाता 
है। “पुनि” शब्द तो इन गांतों को छोड़ कर अन्यत्र आप को मिलेगा भी नहीं; 
“आउव” ( आवेंगे ) का रूप भले ही परिवर्तित हो कर “आइबच”, “अइबै”, 
और खीरी-लखीमपुर की ओर तो “अइबा” हो जाता है | “बिरियाँ” का मूल 
शब्द “बेरि” (समय) *ाँ? प्रत्यय के साथ इस रूप में परिवर्तित हुआ है और 
यह या” अथवा “याँ? प्रत्यय इन सभी प्रांतों के लगभग सभी शब्दों का अंग 
सा हो गया है ओर कुछ शब्दों के साथ इस का रूप वा? हो जाता है। भैसे 
“घोती” से “घातिया” ओर “लरिका” से “लरिकवा” हो जाता है | इस ग्त्यय 
से शब्द के अथ में कुछ धटाव-बढ़ाव नहीं होता, बल्कि यह वो उच्चारण अथवा 
साधारण बोलचाल की एक निरथंक शैली सी है जो केबल शुद्ध अबधी का 
एक चिह्न मात्र रह गई है। हाँ, “काली” शब्द अलबतसा “काल्हि” ( कल ) 
के रूप में वोला जाता है ओर संभवतः तुलसीदास के समय में भी ऐसा ही 


सर ॥ 


अबवबी के कुछ नामधातु तथा अत्यय | दे ७+ 


बोला जाता रहा होगा, केवल छुंद के अंत मे पड़ कर च्िचाव से है! का लोप 
हो कर हस्त “इ! का दीप हो गया है। आज़ हम पाठकों के संसुस्ध इन्हीं प्रांतो 
में थोलीजानेवाली अबर्धी के कुछ विशेष शब्दों पर विचार करंगे। एक तो हे 
इस भाषा के नामबातु आर दूसरे इस के कुछ प्रत्यव जिन से र्पच्तः बात हो 
जायगा कि यह आया अब तक संयोगा[त्मक अवस्था में है । 

मेरा तो अजुमात है कि भारतवर्ष की ओर किसी भायः में इतन अधिक 
और व्यापक अर्थ वाले नामधातु नहीं हैं जितने अथनी में । हाँ, ४ 
किसी भी संज्ञा शब्द से ऐस धातु बच जाते हैं । 

ओर अंग्रेज़ी में तो बहुत कमर एसे संज्ञा-शब्द हैं जिन से क्रियाओं का 
काम न ले लिया जाता हो। संस्कृत में दुम” से 'ुसाथते---एरंडोडपि दुसा- 
यते”--की तरह और भी सभी नामधालु बन जाते हैं, पर अंग्रेडी में तो वडुघा 
संज्ञाओं मे कुछ परिवर्तन विना ही क्रियाओं का अथ आ जाता हैं आर जिन 
शब्दों में परिवर्तन भी होता है उन में यह परिवतन साममात्र को ही होता हैं; 
जैसे ग्रेक्टिस ( 77&९४7८8 ) अर्थात्‌ अभ्यास आर प्रेक्टिज | 9७98 ) 
अर्थात्‌ अभ्यास करना अथवा प्रॉफेसी ( (7०79०८८ )«भ्रविष्यवाणी और 
प्रॉफेसाइ ( 9707785ए )ल्‍-भविष्यवारी करना आदि। पर अद्थी से प्रत्यक 
सामधातु संझ्ा में 'आइबः अथवा “याव' आदि ग्रत्यय लगा कर ही बनता है। 
कितने ही ऐसे धातुओं के अथ तो मूलसंझ्ा से बहुत मिन्न भी हो जाते हैं जो 
प्राय: अंग्रेज़ी मे भी देखा जाता है | उदाहरण के लिये ट्रेन ( याड़ी ) और ट्रेन 
(शिक्षा देना ); हैरड (हाथ ) और हैरड ( देना, सिपुदें करता ) आदि । 
परंतु व्यापकता में कभी-की अवर्धी धातुओं के अर्थ अंग्रेज़ी नामघानुओं को 
भी मात कर देते हैं| पाठकों के मनतोर॑ंजनाथे हम नीचे कुछ अव्धी तास- 
धातुओं की सूची अथे सहित देते है :-- 
अलग! से अलगाब'-न्अलग हो जाना; अलगाइवः-अलग कर देना । 

( जैसे बेटवा अपने बाप से अलगाय गैन्बबेदा अपने वाप से अलग 


हो गया ) 


७ ही. 


छू | 
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लगा देना ( पर यह गँवारू भाव में ही बोला जाता है )। “अगियाब!” 
शब्द का अर्थ भी वहुत संकुचित है और यह प्रत्येक बस्तु के लिये 
नहीं प्रयोग में आता । आयः यह फोड़ों अथवा शरीर के अबयव्ों के 
लिये ही बोला जाता है, जैसे हमारि फोरिया बहुत अरगियाति अहै-- 
मेरी कुड़िया आग की तरह जल रही है। पर आप लकड़ी अथवा 
कोयले के लिये इस शब्द का प्रयोग नहीं कर सकते | ऐसा ग्रयोग 
निरथंक होगा | * 


हा 


पसकति! ( आलस्य ) से असकतियाब'नसुस्ती करना । 
प्रौघाई! ( नींद ) से औंघाबः-नींद में आना (पर 'सोना नहीं) जैसे लरिका 


अब ऑधाय लाग अर्थात्‌ लड़के को अब नींद आने लगी । पर बह 
सोया है इसके लिए “ऊ ओंघात है? यह ग़लत है। 


स्म्! ( नशा ) से अमलियावः-नशे के लिये याद आना । ( जैसे बुढ़चा 


तमाखू खातिर अमलियान अहैर-बुडढे को तंबाकू का नशा चाहिये। 
यह नहीं कि उसे नशा हुआ है ।? ) 


प्पए! (ऊपर) से 'डपराव”-“ऊपर! आना अथवा देख पड़ना ( जैसे मुरदा नही 


माँ उपरान अहे अर्थात्‌ मुर्दा नदी के ऊपर आ गया है | ) पर यह नही 
कह सकते कि 'लछिसन अपने कोठा पर उपरान है? अर्थात्‌ लक्ष्मण 
अपने छब्जे के ऊपर आया है--यह सुन कर लोग हँस पड़ेंगे, क्योंकि 
यह धातु केवल पानी के ही संबंध में प्रयुक्त होता है। हाँ, दूसरा अर्थ 
ही जड 

इस का यह अलवबत्ता है जो अंग्रेज़ी से टने अप (प्राण घ०) का है, 
जैसे “कहो आजु कैसे यहर उपरय परयो १० अर्थात्‌ “कहो, आज 
कैसे इधर आ गए हो ९” 


हनारा? से 'किनराबः--किनारे लगना अथबा अलग हो जाना ( जैसे ई बाती 


से ऊ बहुत किनरात है--इस बात से वह बहुत दूर रहता है) । 


परए ( जेल ) से 'करियाब'-न्‍बंद होना या 'करियाइज”-भीतर बंद कर देना । 


यद्यपि कारा' शब्द शुद्ध संस्कृत है पर ठेठ अवधी में यह नहीं 
बोला जाता और न गाँववाले इस का श्रथे ही समम सकते हैं 
तथापि यह नामधात प्रचतद्धित हो गया है और देहातबाले जेल जाने 
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के लिये 'करियाइवः का ही ग्रयोग करते हैं जैसे सरकार गाँनहीं वाद्य 
के जेहल माँ करियाय दिहिसन्‍न्‍्सस्कार ने गाँधी जी को जेल में चंद 
कर दिया । 

( पेह या भोद्‌ ) से 'कोराश्य-पेट मे वच्चा होना। परंतु यह शब्द 
केवल पशुओं के लिये प्रयुक्त होता है। और बह भी उस खविशेप दशा 
में जब उस के व्याने के दिन निकट आ जाते हैं। यों भी दियाँ, और 
प्राय: ननद-भावज, एक दूसरे की हँसी करने के लिये इस का प्रयोग 
करती हैं। जैसे ६ सईैँसि अब कोरावति अहे-यह मेंस अब व्याने- 
बाली है । 
इसी प्रकार विशेषणों से मी कुछ धातु वना लिये जाते है जैस-- 

मादा) से 'मोटाव'मोटा हो जाना; फूए (सूखा ) से कुराब' (सूखना ) 
या क्ुरबाइव ६ सुखाना )। 

( दुर्बल ) से 'दुबराबः-दुबला हो जाना; सिंगर! ( अधिक ) से 'सिंग- 
शाब'ञअधिक होना । 

( पतला ) से पतराब” अथवा 'पतराइव'च्चतला होता अथवा करना। 

( गर्म ) से गरमाबः-रर्म होना ( यद शब्द कुछ होने के अथ मे मनुष्यों 
के लिये भी प्रयुक्त होता है, जैस काहे दूँ बहुत गरमात हो ) अर्थात 
तुम क्‍यों बहुत गर्म हो रहे हो ! ) ! प्रेरणाथक में “गरमाइब! ( सरम 
करना )। हुरियर ( हरा ) से 'हस्थिसवन्हरा हो जाना ( साथा- 
रण अर्थ के अतिरिक्त यह भी प्रसन्न होने के अर्थ में आता है । जैस 
बहुत दिना पर लरिका के देखि के महतारी क सन हरियराय उठा 
बहुत दिन पर लड़के को देख कर माता का दइय फुछ्निन हो उठा ); 
उच्ण् से डसिनब*-उबालना (गरम करना नहीं) । अकृतित्संबंधी 
कुछ शब्दों स जो धातु बनते हैं उन का अथ्थ साधारण अर्थ से कुछ 
मिन्न होता है। जैसे 'घामः से 'घमाव' अथात घाम से बैठना या धूप, 
लेना, झाँहः से छुँहाब! अर्थात्‌ छाया में बेठ झर आराम करना | पर 
केवल छाया में बैंठे रहने के लिये दी जिंदाब! का अ्याग नहीं हो सकता 
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क्योंकि सुस्ताना या आराम करना इस अथ का सुख्य लर्दय है! उसी 
प्रकार 'सरदी” से सरदियाव” अथात्‌ सरदी लग जाना या ज़काम हो 
जाना ( जैसे ईं विटिया राति माँ सरदियाय गइ-यह लड़की याद में 
सरदी खा गई )। इसी प्रकार 'बँआ? से 'बुँआब” अर्थात्‌ धुँआा लग 
जाना आदि | ५ 
भावाथंक शब्दों से भी उन के अर्थ के ग्लोतक धातु बन जाते हैं जैसे 
छोह! (प्रेम) से 'छोहाब'न्येम करना, 'रिसि! ( क्रोध ) से “रिसियाब”- 
क्रोध करना, मोह! ( स्नेह ) से 'मोहाब'“रनेह करना और 'कोह” ( क्ोब ) 
से 'कोहाब! ( क्रद् हो जाना )। इस अंतिम शब्द से धातु बनाते समय "को! 
में अनुस्वार लग कर का हो जाता है जो शायद डजश्चारण की सुगसता के लिये 
कर लिया गया है! उद्यारण की सुगमता के ही लिये इस प्रकार के धातु बनाते 
समय जिन शब्दों से प्रथम बरण में दीप मात्राएँ होती हैं वे भी हस्व हो जाती 
हैं, जैसे-- 
'पाथर! ( पत्थर ) से 'पथराबः-पत्थर हो जाना ( यह उसी अथ में आता है 
जिस में खड़ी बोली का 'पथरा? जाना धातु प्रयुक्त होता है ) ! 
साधू! से 'सघुआब'-साधु हो जाना, संनन्‍्यासी बन जाना ! जैसे गिरधारी खेति- 
हर घर दुबार छोड़ि के सघुआय गे अर्थात्‌ गिरधारी किसान घरवार 
छोड़ कर संन्यासी हो गया। 
भारी! ( गाज्नी ) से गरियाइब'-गाली देना । 
“बाहर! से बहिरियाब--बाहुर निकलना । बगल” से 'बगलियाब”*बगल हो 
जाना, 'भित्तर' या भीतर! से 'मितराबः-भीतर चला जाना । 
ऊपर के सभी शब्दों से पता चलेगा कि इन के प्थम्त स्वर आ का अ 
और ई का इ हो जाता है। 
शब्दों में परिवर्तन भी सुविधानुसार ही होता है । उदाहरण के लिये, 
यद्यपि बाहर! तथा भीतर! दोनों ही शब्द अव्यय ओर तीन अक्षरों के हैं, पर 
इन से घातु अनते समय एक में 'इयाय? प्रत्यय लग जाता है और दूसरे में केवल 
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बनावें तों उस का अथ बहिरा' हो जाना ( बहिर--बधिर-बहरा ) हों जायगा | 
कभी कभी याइब? के स्थान में बाइब” भी हो जाता है, जेसे तेल से तिल्वाइब' 
( तेल लगाना )| परंतु 'तेलबाइब” शब्द किसी मनुष्य को तेल लगाने के अर्थ 
मे नहीं अयुक्त होता । इस का अर्थ केवल गाड़ी के पहियों के घुरों अथवा ओर 
भागों में तेल लगाना होता है । इस में भी केबल 'इयाव” न लगा कर वाइव 
इसलिये लगा है कि 'तेलियाब',बनाने से उस का अर्थ तिली ( तेली+इयाब ) 
हो जाना या वेली का सा व्यवहार करन” हो जायगा। इस विशेष अर्थ में 
भी कितने ही नामबातु बनते हैं, जैसे-- 
ल्रिका ( लड़का ) से ल्रिकाब'नलड़के की तरह व्यवहार करना । 
“'बसनाब' (बामन--आाह्मण) अ्थोन्‌ ज्राक्मण की साँति व्यवहार करना । 

परंतु इस अकार के प्रयोग प्रायः बुरे अर्थ में होते हैं और प्रायः तभी किए 
जाते हैं जब किसी जाति विशेष के ढुगगुंणों को निर्देश करना होता है। जैसे 
यदि कोई व्यक्ति बनिया है ओर वह औरों की बात मानता नहीं तो उस से कहा 
जायगा कि “बहुत बनियाव न” अर्थात्‌ बनियों की दुष्ठता मत करो। उसी ग्रकार 
नाई ( नाऊ ) के लिये “नड्आब” ठाकुर के लिये ठकुराब” तथा कायस्थ के 
लिये 'क्यथाव” आदि शब्दों की रचना कर ली गई हैं। पर कभी-कभी इस 
प्रकार के शब्दों के अर्थ और ही हो जाते हैं, जैसे-महे ( मरद ) से 'मरदाब'- 
पूरा सर्द हो जाना। (ई लरिका अब मरदाय जात हैन्यह लड़का अब पूरा मर्द 
हुआ जाता है। ) 
'पेडः से पेड़ाबः--पेड़ हो जाना अर्थात्‌ पोधे से मोटा पेड़ हो जाना । 'झुरदा! 

(मुर्दा) से मुरदाब'-झुर्दे की तरह दुबला हो जाना ! 
'लकड़ी' से 'ल्कड़ियाबः-सूख कर लकड़ी हो जाना । 

पंचतत्त्वों के शब्दों में से दो और घातु बनते हैं, परंतु उन का अर्थ 
आगबाले घातु के अथ से कुछ मित्नता रखता है। पादी से पनियाइब' (पानी 
देना) और माटी! ( मिट्टी ) से 'मटियाइब! ( मिट्टी लगा कर साफ करना ) 
होता है ' 'पन्याइज' शब्द बहुत अधिक पानी देने के अथ में ही आता है, पानी 
पिलाने अगवा थोडा सा पानी देने के अर्थ में नहीं आता हाँ, किसी प्यासे दोस्त 
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को हँसी करना हो तो भले ही कह सकते हैं कि “चोबे जी काँ पनियाय देव 
भाई” अर्थात चौबे जी को खूब पानी से नहला दो, जिस में वाक्य इस बात का 
दयोतक है कि चौते जी मानो कोई गाड़ी या मशीन है ! कुछ नये शब्दों से भी 
इस प्रकार के धातु बन गए हैं जो इस बात के प्रमाण हैं कि उपभाषाओं में भी 
नवीनता की छाप सबथा सुविधापूवक,लग जाती है। उदाइरण के लिये 'साबुनः 
शब्द से सबुनियाइबः धातु है जिस का अथ है “साबुन लगा कर साफ़ करना !! 
जूता मे “जुतियाइब” अर्थात्‌ जूते सेनमारना भी अद्भुत अर्थ है। पर इन शब्दों 
के अतिरिक्त कई शब्द तो ऐसे हैं जो ठेठ अवधी के अपने ही शब्द हैं और अन्य 
उपभाषाओं में आते ही नहों । जैसे 'बगदः (ज़राब) और इस से घातु 'बगदाइबः 
या बग़दबः अथोत्‌ बिगाडुना या विगड़ना; चबुरी? ( क्रोध से बना हुआ मुँह 
ओर निकले हुए दाँत ) और “चबुस्याब! (इस प्रकार के साब प्रकट करना 
या डॉँटना ) । यह्‌ अंतिम शब्द तो बड़ा ही अर्थयूरं तथा भाव-व्यंग-मय है। 
अवधी में कितने हो ऐसे शब्द हैं--संज्ञा क्रिया सभी में। अव्ययवाची भी 
कितने ही शब्द हैँ जिन का ठीक अथ खड़ी बोली में अथवा अन्य भाषाओं 
मे व्यक्त नहीं हो सकता। जैसे “डेंकरूँ” जो एक विशेष अकार से बैठने के 
लिये आता है या “काँखा सोती” शब्द (जो तुलसीदासजी ने रामायण में 
कहीं प्रयोग किया है) जिस का उपयोग डुपट्टों आदि के पहलने के ढंग दिख- 
लाने के लिये होता है। उदाहरण के लिये डुपट्टे भिन्न सिन्न लोग भिन्न भिन्न 
प्रकार से ओढ़ते हैं, कोई दोनों छोर सामने ही रखता है, कोई लपेट लेता है 
ओर कोई बाँये कंधे पर रुख कर दाहिनी काँख के नीचे से निकाल रखते हैं 
जैसे लोग यज्ञोपबीत पहनते हैं । इस अंतिम प्रकार के दंग को “काँखा सोती” 
कहते हैं। 

इन द्योतक अथवाले शब्दों के अतिरिक्त शरीर के अवयवों के नामवाची 
स॑ज्ञा-शब्दों से कुछ धातु बनते हैं जिन के अर्थ भो कुछ विचिन्र होते हैं, जैसे 
हाथ” से हथियाइबः-उठा ले जाना, चुरा लेना, या जुबरदस्ती ले लेना। खड़ी 
बोली में मी 'हथियाना? क्रिया का प्रयोग द्वोता है 
अगरी?” डिंगली)स॑ ४ +चैंगल्ली में म्जोतस्गा लेक लता सेस्शा जता 
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लेना । जैसे यम काँ अँगुरियाय के कौनों रुपया से लिहिस अर्थात 
इसे बेवकूफ बना कर किसी ने रुपया ले लिया। 

दाँत! से दितियाइबः-दाँव से फल आदि काटना | 
'मूड” (सिर) से 'झुड़ियाइच!ः-सब कुछ कष्ट सह कर किसी काम में हाथ लगाना 
और उसे कर डालना (यह सारा अथ इस क्रिया मे है)। जैसे अब 
तो हम बेटवा के बिय्याह सुड़ियाय, लिहेच, चाहे जोन होय अर्थात्‌ 
अब तो में ने बेटे का विवाह ठान दिया चाहे ज्यो कुछ हो । 
जोट” से जिस प्रकार चोटाव? बनता है उसी तरह लोहः से 'लोहाब” बनता 
है, पर इस का अथ चोट लगना? की तरह लोहा लगना? नहीं होता | 
'लोहाब” का अथ है कष्ट के मारे बेसुध हा जाना, जैसे मारे घाम के 
बुढ़वा बेचारा लोहाय गे अर्थात्‌ धूप के मारे बेचारा बुड़ढ़ा बेसुथ हो गया। 
पर सब से सनोर॑जक तथा विचित्र उन नामघातुओं के अथ हैं जो पशु- 
वाची संज्ञा शब्दों से बनते हैं। जैसे 'बरद! (बैल) से 'वरदाव', शा से धोड़ाव', 
आदि | ये शब्द उस समय प्रयुक्त होते हैं जब भिन्न भिन्न पशुओं के गर्भ घारण 
करने का अर्थ प्रदर्शित करना होता है| यों तो इन सब के लिये एक गीण शब्द 
“सँगाब” ( जोड़ खाना) है, पर मिन्न मिन्न पशुओं के लिए उन के नरबाचक 
संज्ञा शब्दों मे “आज” अत्यय लगा कर यह अर्थ प्रदर्शित करत हैं । जैसे-- 
घोड़ी के गाभिन होने के लिये घोड़ाब; जैसे, ई घोड़ी घोड़ाय गे है । 
गाय. » ?” ध्ल्रदाब! (वरद--बैल) 
मैंस.. ? ” मेंसाब' (भेंसा) 
इस शब्दों के अतिरिक्त बकरी के लिये अवधी का शब्द छिर्सी! या 
'छेगड़ी? है, परंतु बकरे के लिये 'छेरा' अधवा 'छेगड़ा” नहीं कहते, बकरा ही 
कहते हैं। तथापि बकरी के गामिन होने के लिये बकराव! नहीं छिगड़ाब' ही 
प्रयुक्त होता है। इन सभी पश्ुओं के लिये सँगाव' के अतिरिक्त गमिनाब' 
( गासिन होना ) एक दूसरा शब्द है जो साधारण रूप से और अन्य पश्ुओं 
के लिये और गेंवारू भाव के साथ स्लियों के लिये भी कभी कभी प्रयुक्त 


होता है 
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अब हम अबंधी के कुछ ग्रत्ययों पर विचार करेगे। नामंघातुआ को 
भाँति इन अत्ययों द्वारा सी कितने ही व्यापक तथा विचित्र अर्थ निकलते है 
जो खड़ी बोली के प्रत्ययों से नहीं निकल सकते । इन ग्रत्ययों की संख्या भी 
खड़ी बोली के अत्ययों से अधिक है । “ 
भाववाचक अत्ययों में मुख्य आआय!, आव? तथा आई हैं। “आय! लगा 
कर व्यवहार के भावों का बोध होता है, जैसे 'लगिकाय', दुसमन? से 'दुसमनाय!, 
(हिलः से हित्तायः आदि । यह आय! अत्यय पुराने आई! का अपश्रष्ट रूप 
ज्ञान पड़ता है, क्योंकि तुलसीदासजी ने लरिकाई! शब्द का प्रयोग किया है-- 
“बहु धजुद्दी तोरेडे 'छरिकाई ” ३? 
परंतु इसी अर्थ मे 'धरः से 'घराय” शब्द बनता है जिस का अर्थ है 
घर का सा व्यवहार € जैसे हम से यन से बड़ी घराय अहै--हम से इन से घर 
का सा व्यवहार है। ) आव' तत्यय से तो प्रायः व्यवसायवाचक शब्द बनते 
है, जैसे पंडित' से 'पंडिताब! यद्यपि यह अर्थ “आई प्रत्यय लगा कर भी निकलता 
है जैसे ओमा! से “ओमाई' अर्थात्‌ भूत-प्रेत दूर करने का व्यवसाय | “पंडित! 
से 'पंडिताई! भी बनता है; पर आय: “आई प्रत्ययवाले शब्दों में किसी काम 
के होते रहने का अर्थ निकलता है, जेसे गुर! ( शुड़ ) से गुरवाई-गुड़ बनाने 
को क्रिया अथवा व्यवसाय । इस शब्द के संबंध में एक कहावत देहात मे 
प्रचलित है-- 
अज्ञाके धाप न देखी पोय, तेके घर गुरवाई धोथ ।”” 
अथांत्‌ जिस के बाप ने इख का पत्ता ( पोय ) भी नहीं देखा है वह स्वयं 
गुड़ बनाना केसे जान सकता है ? इसी प्रकार 'मोल' से 'मोलवाई” अथांत्‌ 
सौदा तै करना । आवा! प्रत्यय “आब! का ही दूसरा रूप जान पड़ता है, और 
कुछ शब्दों में ये दोनों ही अ्त्यय जग सकते हैं, जैसे 'पहिराब”, 'पहिरावा? 
( पहनने का तरीका ), तथा “चल्ाबाः ( चलने अथवा व्यवहार करने का 
त्तरीका ) । कभी कभी ओऔवा! प्रत्यय भी कुछ शब्दों भें लगता है, जैसे 
'बुलौबा' ( निमंत्रण ) तथा परसौआ! ( एक बार का परोसा हुआ भोजन ) । 
पथ में ही नी प्रत्यय भी लगता है, जैसे 'काटब' से “कटनी! 


अवबी के कुछ नामधालु तथा प्रत्यय [ ४८१३ 


(फसल कटने का समय ), छाँटवः (छाँटता अथवा पसंद करना) से 'छुँटनी', 
तथा 'बाँटब” ( भाग करना ) से बेँदनी । व्यवसायसूचक कुछ शब्द केवल “ई? 
प्रत्यय लगा कर बनाए जाते हैं, जैसे बाभन' ( बाढ्ण ) से 'बभनई! ( ब्राह्मण 
का कास ); 'कायथ! (कायरथ) से 'कयथई! (कायस्थ का व्यवसाय); किसान? 
से 'किसनई!; 'बनिया' से 'बनियई; वैद! ( वैद्य) से बैदई', और “उपरेहित' 
( पुरोहित ) से डपरेहिती! । उयबसायसंबंधी भाव व्यवसाय की वस्तुओं के 
वाचक शब्दों में 'याही' प्रत्यय लगा कर प्रमट किए जाते हैं, जैस धासि! (घास) 
से 'धसियाही' ( घास काट काट कर बचना ), 'राति! (रात ) से “रतियाही? 
( रात को निकल कर चोरी करना ), रोटी? ( मरे आदमियों का क्रियाकर्म 
जिस में ब्राह्मणों तथा बिरादरी के लोगों को रोटी खिलाई जाती है ) से 'सेटि- 
याही', ऐसी बातों की भरमार है। जैसे आजुकालि चमारन माँ खूब रोटियाही 
परी है--आजकल चमारों मे खूब रोटियाही अर्थात्‌ मौत की दावते हो रही है । 

थाना! प्रत्यय लगा कर गाँव के उन मुहल्लों का बोध होता है जिन में 
भिन्न भिन्न जाति के लोग रहते हैं | गाँवों के बसाने की पुरानी पद्धति यही है 
कि आश्षण एक ओर, और वैश्य तथा वनिये आदि एक ओर अलग अलग 
मुहल्लों में रहें। अतएवं जिस मुहल्ले मे कुरमी लोग रहेंगे उसे कुरमियाना कहेंगे, 
ठाकुरों के मुहल्ले को 'ठकुराना?, कायस्थों के मुहल्ले को 'कथथानाः और कोय- 
रियों ( शाक भाजी बेचनेवालों ) के सुहल्ले को 'कोयराना! कहेगे । परंतु जहाँ 
बामन (ब्राह्मण ) लोग रहते हैं उसे 'बभनेया?, जहाँ केवट रहगे उसे केवटहिया', 
तथा चमारों के मुहल्ले को चमरडटी? कहते हैं। पता नहीं इन तीन जातियों के 
लिये ऐया? 'हिया? तथा 'डटी? इन तीन भिन्न गत्यथों का प्रयोग क्‍यों किया 
गया है। इसी प्रकार जुलाहों के भाग को 'जोलहटिया? कहते हैं । 

“हु? तथा ही! पत्ययों का उपयोग वाला! का अथ देने के लिये किया 
जाता है। जैसे इरखा! (ईष्या) से इरखहा', 'रिसि' (कोष) से 'रिसिहा', तथा 
धशोगः से यरेंगहा! अथवा 'रोगिहा'। खीलिग के लिये हा' के स्थान में ही! हो जाता 
है, परंतु इस प्रकार के कुछ शब्द ऐसे हैं जिन में वी? प्रत्यय लगने से व्यापार का 
अर्थ होता है. जैसे वरतन' से “बरतनही! (हमरी दुकान में नरतनही होति है-- 
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हमारी दूकान में बरतन का व्यापार होता है); कपड़ा” से 'कपड़ही' (कपड़े का 
व्यापार) आदि । इसी प्रकार पशुओं के नाम के आगे हा! लगा देने से उन के 
व्यापार करनेवालों का बोध होता है--जैसे छेगड़ी” ( बकरी ) से छेगड़िहा' 
(छेगड़ी बेचने या खरीदनेवाला), 'बरद' ( बैल ) से 'बरदहा” ( और बरदही- 
बैलों का बाज़ार ) बोड़ा? से बोड़हा', हाथी! से हथिह्ा? इत्यादि। विशेष 
अर्थ के लिये दो शब्द हैं। मोट? ( गटर ) तथा पेट; 'मोट” से 'मोटह्ा? ( गट्ढर 
ले! जानेबाला या कुली ), तथा पेट” से पेटहा? (अथांत्‌ बड़ा पेटवाला या बहुत 
खानेवाला ) बनता है। खाने पीने या अन्य वस्तुओं के नाम में हा? या ही! 
लगाने से रखनेवाले बतनों तथा उन में सनी हुई चीज़ों का बोध होता है। जैसे 
“करिखाः ( कालिख ) से 'करिखही हाँड़ी! ( कालिख लगी हुई हँडिया ), 
“पिसान! ( आटा ) से 'पिसनही थरिया” ( आटा लगी हुई थाली ), गोरस! 
( दूध-दधी ) से गोरसही मटकी” ( गोरस रखने की मटकी )। किसी सज्जन 
ने एक बार देहाती बाज़ार में किसी पान बेचनेवाली को कुछ कहने पर पनही! 
( पान बेचनेवाली--पान+ही; और पनही--जूती ) कह कर चिढ़ाया था । 
पानीवाले साँप को 'पनिहा कीरा” कहते हैं, ओर खाते समय दूल्हा अथवा 
उस के संबंधियों को कुछ उपहार में दिया जाता है उसे 'खबही” कहते हैं। इस 
ही! प्रत्यय से संग्रह्मत्मक संज्ञा (000०८४7० 70०7४) का अथे भी कभी कभी 
निकलता है, जैसे 'कगदही खुली है? अर्थात्‌ बहुत से काग्रज-पत्र खुले हैं (जैसे 
दफ़र में या दूकान पर )। संग्रह अथवा बहुत्व-चोतक दूसरा ग्रत्यय है 'डटी” जो 
प्राय: रंग-बाचक शब्दों में लगता है, जैसे उज्जर ( उज्ज्बल-सफ़ेद ) उजर- 
उटी अर्थात्‌ सफ़ेद ही सफ़ेद ( उदाहरण--मारे रुपया के घर उजरडटी होइ गैन 
रुपयों के मारे तमाम घर सफ़ेद ही सफ़ेद हो गया । ) 'पियर? (पीला) से 'पिय- 
रौटी',काजर! (काजल) से 'कजरौटा' (काजल रखने का एक बर्तन), परंतु 'लाल' 
शब्द में यह अत्यय न लग कर केवल 'री? लगता है, जैसे अस आम पाक है कि 
कुलि बगिया मेँ ललरी मे है! अर्थात्‌ आम ऐसे पके हैं कि सारा बाग लाल हो 
रहा है। बियाह ( ब्याह ) से 'बियहुता! ( ब्याह का कपड़ा ), तथा 'पहिल' से 
'पहिलजठी! ( अर्थात्‌ पहली संतान ) भी बनते हैं । 


अवधी के कुछ नामधानु तथा प्रत्यय [ १८५ 


खड़ी बोली की माँति हारा! प्रत्यय अवधी में भी लगता है, पर उस 
का रूप आय: 'हार', हरः अथवा केवल आर' रह ज्ञाता है। जैसे “चूरी” (चूड़ी) 
से 'चुरिहार! ( चूड़ी बचनेवाला या बनानेवाला ), खेती' से 'खेतिहर! ( खेती 
करनेबाला ), आदि। तोनि' ( तोंक, बड़ा पेट ) से 'तोनार' ( बड़े पेट या तोंद 
बाला मनुष्य ), तथा पेड! से चेड्डार' ( सोटा पेड़ ) भी बनते हैं। हुए तथा 
गा दो प्रत्यय कमी एकाव शहझं में लग कर पृर्णत्व का अर्थ देने हैं। जैसे 
पुर! (पूरा) से पुरहरा (पूरा, साग का सारा)! उदाहरण, पुरहर गाँवें जरिगे-: 
सारा का सारा गाँव जलन गया; सोगहरा ६ साथ ); सनहग' ( मनसॉरस; 
प्रसन्न; जैसे मिठाई पाय के लरिका सनहग होइ गै-मिठाई पा कर लड़का प्रसन्न 
ही गया। ) इसी भोति जब बहुबचन मे किसी विशेष को हा बार अयोग मे 
लाना पड़ता है तो दो बार कहने के स्थान में उस में बार प्रत्यय लगा देते है | 
जैसे 'मोट! ( मोदा ) से मोटवार! ( मोटे मोटे ) जबर € अच्छा वड़ा ) से 
जबरबार ( बढ़े बड़ ) तथा पातर” (पतला ) से 'पतरबार ( पतल पतले ); 
उदाहरण, 'मोटवार उखुदही लाओ'-मोटी मोटी इंख ले आओ । 

अब हम दो चार उदाहरण उन शब्दों के दंग जो खड़ीबोली मे या 
अन्य भाषाओं के शब्दों स अलग प्रयोग मे आते हैं, पर अबधी मे जिन शब्दों 
कं साथ आते है उन्हीं के अंग बन जाते हैं। इन में से मुख्य दो शब्द हें---ही! तथा 
भी! जिस के स्थान में अवधी में ०", ही!, “वे” तथा “आओ”, वो” एवं “हूँ? 
आदि प्रत्यय प्रयोग मे आते है। ये ग्रत्यय आगे आनेवाल अबव्ययों (27०9० ४०7) 
के अनुसार परिषर्तित हो कर शब्दों में मिल भी जाते हैं। जैसे कहना है “यह किताब 
तुम्हारी हीः हैं” दो कहेंगे 'ई किताब तोहरे अहे ।? परंतु यदि कहना है कि 
तुम आज “घर में ही? रहो वो अबधी में कहेंगे कि “तूँ आजु भरें ( अथवा 
रही! ) रहो!। उसी प्रकार कर्ता के साथ वि" अथवा “ेः प्रत्यय ही' के 
अथ॑ में लगते हैं । जैसे, लड़का ही मर गया इस की अवधी हुई " 'लरिकवे' 
मरिगे”; अथवा आदमी ही चला गया के स्थान में “ मनयवे' ( मसइ--अनुच्य ) 
पलागै?- खेत ही सूख गया-“ खितने? ( अथवा लेते! ) सूम्वि गे” । इसी 
भाँति मी? क लिये ओ', वो” तथा 'हूँ” प्रत्यय आते हैं. जैस घर भी गिर गयार 
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८ धर! गिर; हमारा भी सिर दुखता है-- हमरो! मूड़ पिरात है”; पेड़ भी 
कद गया-“ पेड़ों! ( अथवा पेड़बी' ) कटि गै| आदमी भी आ गया- 
# 'मनयवो! आय गै? | सबवेनामों के कर्ता एवं कम से इस का रूप हैँ” तथा 
हो! हो जाता है। जैसे, में मी चूँगा-“ “महँ” चलबों”, यह भीःअच्छा है- 
६ “हो नीक॑ है? , मुझ क्रो भी दो महूँका देव; यह भील आओ ॥ 'इह्ौ! 
सै जाब” | गा ; 

इन कतिपय उदाहरणों से अव्धी के अश्नी संयोगावस्था में होने का 
प्रमाण मित्ञता है। अवधी में और भी गूढ़ तथा विस्तृत अथ देनेवाले शब्दों 
की बहुत अधिकता है। हम ने अवधी भाषा के कई हज़ार शब्दों का संग्रह किया 
है जिन मे से कई सो तो केवल खेती तथा गृहस्थी संबंधी ही हैं | शीघ्र इन समों 
को एक छोटे मोटे कोष के रूप मे रखने का विचार है। यदि पाठकों को यह 
लेख रुचा तो अवधी के किसी दूसरे अंग पर फिर कभी विचार करूँगा ।* 


“यह छेख हिन्दुस्तानी एकेड्सी को इस वर्ष की काफ्रेंस के लिए छिखा 
शया था स॑० 


संयुक्त प्रांत आगरा व अवध के प्राचीन 
सिक्के तथा मुग्ररकालीन टकसालें 


[ छेखक--रायसाहब ओऔदयुत प्रयागदयाल ? 


प्राचीन काल में सिक्कों का दारमद्धार प्राय: धातुओं ( जैसे सोना, चाँदी 
ओर ताँबे ) की कमी ओर अधिकता पर निर्भर था। हिंदुस्तान में सोना 
अधिकतर पहाड़ों और नदियों की रेत मे मिलता था। संस्कृत में सोने को 
हिरिस्य कहते हैं और चाँदी को रजत | अथवबेद में भी रजत शब्द चाँदी के 
अथ॑ में व्यबह्त हुआ है। सोने के सिक्के को निष्क और सुवर्ण, चाँदी के सिके 
को पुराण और धरण ओर ताँबे के सिक्के को कार्पापण और पण कहते है । 
बौद्ध धर्म की पतिन्न पुस्तकों में चाँदी के सिक्के को प्राय: पण लिखा है | 

इन सिक्कों के बनाने के लिये कोई खास टकसाल नहीं थी । साधारणतः 
चाँदी की चादर लंबी ओर पतली पीट ली जाती थी ओर उस के टुकड़े बरा- 
बर बराबर कर लिये जाते थे। बराबर तोल रखने के लिये बहुधा किनारे तराश 
विए जाते थे। बाद में सेठ और महाजन लोग अपनी अपनी निजी छाप उन 
पर छाप दिया करते थे। ये सिक्के आज कल अंग्रेज़ी में 'पंच-माक्‌ड”' सिकों 
के नाम से असिद्ध है । ( देखिए प्लेट १, संख्या १-६ ) इन सिक्कों पर अनगिनित 
अदूभुत और आश्चर्यजनक छापें देखने में आती हैं! जैसे वृत्त, हाथी, गेंडा, 
मछली, राजू , सूर्य इत्यादि इत्यादि। ये निशान प्राय: मिन्न मिन्न स्थानों, 
व्यापारी ज्नों ओर महाजनों के नाम के सूचक हें। पर॑तु निश्चित रूप से यह 
नहीं कहा जा सकता कि कौन सा निशान किस स्थान विशेष को सूचित करता 
है। संभव है कि आगे की खोजों से इस महत्त्वपूर्ण प्रश्न पर कुछ प्रकाश पड़े 
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ओर इस की समस्या भी हल हो जाय | साधारणतः यह जान लेना चाहिये कि 
जिन सिक्कों पर एक ही ओर चिह्न हों या जो चोक़ोर हों वे अधिक पुराते है । 
जो सिछे गोल हों ओर जिन पर दोनों ओर चिह्न हों उन्हे कम पुराने सममना 
चाहिये। हु 

अब तक यह खयाल था कि पक ही निशान किसी स्थान बिशेष या 
महाजन विशेष को सूचित करता है| परंतु अभी थोड़े बरस हुए हैं" यह बात 
सिद्ध हो गई है कि एक ही व्यक्ति या श्थान से संबंध रखने वाले एक से अधिक, 
तीन-तीन था चार-चार चिह्न हो सकते हैं। 

उपरोक्त अकार के सिक्कों के कई दफीने अभी हाल ही में संयुक्त प्रांत मे 
प्राप्त हुए हैं। इन में से एक दक़ीना १०१४ पंच माकंड' सिक्कों का मौजा पीला, 
जिला खीरी से ग्राप्त हुआ है। उस के संबंध में वाल्श साहब जाँच कर रहे 
हैं। दूसरा दफ़ीना क़रीब एक हज़ार सिक्कों का, ज़िला उनाव से पिछले वर्ष 
प्राप्त हुआ है। इस पर में स्वयं विचार कर रहा हैँ । वहुत संभव है कि इन 
जाँचों में उन के संबंध मे कोई विशेष बात ज्ञात हो सके। 

इस अकार के चाँदी तथा सोने के सिक्के ईसा से पूषे की छठी सदी के 
लगभग प्रचलित थे जैसा कि भरहुत ओर बुद्ध गया के पत्थर के जंगलों और 
स्तंभों के देखने से मालूम होता है । 

इसा से पूर्व पाँचवीं सदी में कुछ ताँबे के सिक्के ठाले गए और ईसा से 
पूर्व की चौथी से दूसरी सदी तक के ढले हुए सिक्के प्रायः कौशांबी ( जिला 
इलाहाबाद ), अयोध्या ( ज़िला फैजाबाद ) ओर मथुरा से प्राप्त हुए है। और 
इसी काल के ठप्पे से तैयार किए हुए सिक्के भी प्रायः देखने में आते हैं। कुछ 
त्ाँवे के सिक्कों पर चाँदी की क़लई भी नज़र आती है । 

कोसम ( कोशांबी ) के सिक्कों पर ( देखिए प्लेट १, संख्या ७-१२ ) एक 





१ब्रिद्दार और ठसीसा स्सिच सोसाइटी के जनंछ ( १९१५ में डाक्टर स्पूनर 
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ओर बौदपर्म के पवित्र चिह्न जैसे अन्य, नंदीण्द, व्वग्निक, जैगले के अंदर 
वृक्ष ओर आह्षी अचरों मे राजा का नाम, जैसे हहस्पतिमित्र और ऋश्वघोष 
पाया जाता है ओर इसरी ओर प्वड़े हुए सांड की शकत बनी हुई हैं ! 

अयोध्या के सिकको पर ( देखिए सेद 7,२, संख्या १३-८४ । एक बैल या 
हाथी मिलेगा ओर नीचे आ्ाही अऋक्तरों मं राज्य का साम आअकिन है, जैसे, 
विशाखदेव, वनदेव, शिवदल, छुमुदसत, अजब, ऋ्युभित्र, सत्यमित्र, देव- 
मित्र ऑर जयसित्र। दूसरी ओर झिज्ष भिन्न चिद्ष हों? जैसे जेगले रे अंदर 
वृक्ष, चिशूल नंदीपद, ताड़ का दत्त, कुअट इत्यादि | 


हे धर 


ऊ- 


सथधुरा के सिक्के भी अधिकतर तॉवे के हू दिग्थिंग कद २, संख्या ४५-१७) 
उन के एक ओर प्रायः खड़े हुए मनुप्य की सूति वर्ची हुई हैं आर आदी अज्रों 
मे राजा का नाम लिग्ग हुआ है । दूसरी ओर जाड़ा, हाथी, जिशूल या लक्ष्मी 
की शकल बनी हुई है | इन सिक्कों पर श॒ि्निनलखित राजाओं के नाम पाए गए 
हे-बलभूति, पुरुषदत्त, भुदद, आत्मद्त, रसइस, योमित्र, विध्णुमित्र और 
ब्रह्ममित्र । 

सेपसन साहब ने 'जनेत अबू दि रायल एशियाडिक सोसाइटी! मे ' एक 
लेग्व इन के विपय में लिखा था जिस से चार अन्य राजाओं के नाम मालूम 

हैं। वे हैं शेषदत्त, कामदत्त, शिव्दल ओर शिश्युर्च॑द्रदतत | 

इसा से एक सदी पृत्र से एक सदी बाद तक एक विशेष प्रकार के ताँते 
के सिक्के (देखिए सेट २, संख्या १८-२२) पाए जाते हैँ | उन के एक ओर चोकोर 
गहरा निशान दिखाई देता हैं। इस खाने के भीतर तीन विशेष चिह्न है जो कि 
पांचाल देश के सूचक हैं ओर राजा का नाम ब्राद्दी अक्षरों में मिलना है । दूसरी 
तरफ़ कोई निशान वोद्धनमन के ढंग के जँगले पर बना होता है या किसी देवता 
की मूर्ति ( जैसे अग्नि, इंद्र ) खड़ी होती है ऐसे सिक्के अहिलेत् मे जो उस 
समय पांचाल की राजधानी थी ओर आजकल रामनगर  डिला बग्लों ) के 
नाम से असिद्ध है बहुत अधिक संख्या में प्राप्त होते हैं। 
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इसी स्थान में, सर १८९१-२ इस्बी में डाक्टर फ्यूरर साहँच ने एक 
शिव के मंदिर को खुदवाया था। उस में १६ सिक्के त्राप्त हुए थे। ये सब मित्र 
बंश के निम्न लिखित गजाओं के है---धीरुमित्र, छूयमित्र, भाजुमित्र इंद्रमित्र, 
मूमिमित्र, फाल्णुणीमित्र, बृहस्पतिमित्र, दिशुपाल, भद्कोष, विष्णाँमित्र और 
जयमित्र। हि 

सब्‌ १९१५ इंस्वी में सिक्कों का एक दर्क्नना अहिलेत्र जिला बरेली मे 
प्राप्त हुआ है जिस में केवल इंद्रमिजर और विष्णुमित्र के सिके मिले हैं । हाल 
ही में, अर्थात्‌ नबंबर १९२५९ में मिस्टर पॉवेल ग्राइस ने इसी अकार का एक 
सिक्का ( देखिए लेट २, संख्या २३ ) मेरे देखने के लिये भेजा था | उस पर रुद्रगुप्त 
का नास बहुत साफ पढ़ा गया । कनिघस साहब ने एक ऐसे ही सिक्के का अपनी 
पुस्तक ' में हवाला दिया है। लेकिन उस पर “रूद्र! स्पष्ट न होने के कारण उन्हों 
ने उसे पहिले “चंद्र” पढ़ा था। 

इस से पूवे कि मुगल-टकसालों का बर्णन करूँ में जौनपुर के शरक्ती 
बंश के सिक्कों के संबंध में कुछ बता देना चाहता हूँ। क्योंकि इस स्थान पर 
बहुत काल से सिक्के बनते आए हैं। जोनपुर के शरक्ी वंश का संस्थापक 
रूबाजाजहान, दिल्ली सुल्तान महमूदशाह द्वितीय का बजीर था। उस ने जोन- 
पुर को बहुत तरक्की दी। और आस पास के इलाक़ों पर अपनी हुकूमत 
जमा की । 

इस वंश के तीसरे सुल्तान इजाहोसशाह के समय में अटाला और 
दूसरी ससजिदे बनी ! उसी के समय से अर्थात्‌ सन्‌ १४०० ईम्वी से जौनपुर 
में सिक्कों का ढल्लनना आरंभ हुआ । और यह क्रम सब १४७६ ईस्वी तक चला 
गया। इस म्थान के सोने और चाँदी के सिक्के बहुत कम प्राप्त होते हैं परंतु 
चाँदी ओर ताँबे की मिलावट के तथा ताँबे के सिक्के बहुतायत से पाए जाते 
हैं। इस सिर्कों के एक तरफ साधारणतः--- 








कर्निंसस फ्राईस स्व एं्सेर इंडिया , ए० ८१ 


संचुक्त आन ज गर; 5 अबब के प्राचन मिले त्वा मुसल्कक न रकसाड हैं झुक 


७४, ०5०० (2७-२० ४०] ०: 
अल्खझोणा ्योसल्‍मॉमदीन खल्लदम सिग्लाफरसोड्रा 
धात्‌ खझलीका अमीसलमसोमनीन की खिज्ञापत हमेशा! क्रायम पढे, लिखा 

है। ओर दूसरी तरफ़ बादशाह का सास अंकित है। परंनु महुसदराह, भुहस्भद- 
शाह ब हुसेनशाह ( जिसे कि वहलोल लोदी ने सद १४५६ इस्वी में नझत से 
अलग कर दिया था ) के सिद्धें पर दादशाहों के साम उत्तर ऊे घाप और दातों 
नामों के सहित अंकित है। इन सि्तोंन्पर टकसाल का सास नहीं मोजद 
यद्यपि वे वास्तव सें जीनपुर में ही बने थे । मुद्स्मदशाह के समय का केबल 
एक ताँबे का सिक्का जिस पर कि जरव जॉनपुरा लिखा हुआ है फिटिश अजा- 
यब घर सें सुरक्षित है । 

मुगल वादशाहों के सिक्कों पर टकसालो के सास बहुत अधिक संख्या 
में पाए जाते हैं और इन से बहुत से ऐतिहासिक प्रसंगों एर प्रकाश पड़ता है ; 
इन से यह सरलता से जामा जाता हैं कि देश के किस भाग में और कहाँ तक 
किस बादशाह का शासन था । ओर उस के समय मे देश की आर्थिक अवस्था 
केंसी थी, इस के अतिरिक्त विद्या, सम्यता, काकोशल की उन्नति के थिपय 
में भी एता चलता है। 

हिंदुस्तान में बाबर बादशाह न सात टकसाल स्थापित की । हसाये के 
समय मे नो हुई ओर बढ़ते बढ़ते अकबर के समय में संख्या उ तक पढ़ेंच 
गई । इस अधिकता का मूज़् कारण अकबर की अनेकों विज्ञय थों। लेकिन 
यह कोई आवश्यक बात न थी कि साम्राज्य के विस्तार के साथ टकसालों की 
संख्या बढ़े । क्योकि औरंगजेब का साम्राज्य यद्यपि अकबर स कहीं विस्तृत 
था परंतु उस के समय में टकसालों की संख्या केचकत 5८ रह गई थी । 

इस प्रांत में अकबर की असिद्ध टकसातें आगरा, जोॉनपूर, लखनऊ, 
इलाहाबाद और फ़तेहपूर से थीं । 

में सब से पहिले आगरा दकसाल के सिक्कों पर आप का ध्यान आकषित 
करना चाहता हूँ. इसे टकसाल से मिन्न भिन्न ढंथ के बहत ही सुं*र सिक्के 
निकल हैं 


कए& _। 
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आगरा 


आगरा की ठकसाल बाबर के शासन काल में स्थापित हुई थी और 
बाबर तथा हुमायूँ के समय मे यहाँ चाँदी और ताँबे के सिक्के तैयार हुए । 
चाँदी का सिक्का अर्थात्‌ 'दिखम? एशियाई ढंग के अनुसार पतला बनाया 
गया था और ताँवे के सिक्के बहलोली वजन (१४८ ग्रेन) पर बनाए गए थे । 
उन पर वादशाहों के नाम अंकित भहीं हैं। और आगरे की जगह पर “दारुल 
खिलाफत आगरा”, दारल अदल आगरा? और दारुल अमान आगरा अंकित 
हैं। अकबर ने यहाँ सोने के सिक्के भी ढालना शुरू किए | उस की मुहर का 
वज़न १६८ श्रेन है ओर रुपये का १४८ । एक खास मेहराबी शकल की भुहर 
( देखिए क्षेट ३, संख्या २८ ) जिस पर ज़रब बल्दुए आगरा' अंकित है अकबर 
बादशाह ने ९८१ हिजी में चलाई । इसी की एक और मुहर (देखिए प्लेट ३, 
संख्या ३०) आगरा टकसाल से अकबर के उनचासवें सन इलाही में जारी हुई 
थी ! इस का एक नमूना लग्यनऊ के अजायब घर में भी है। जिटेन के अजायब 
घर में एक बहुत ही नायाव मुहर इलाही सब ५० की मौजूद है । उस पर एक 
ओर एक बतख बनी हुई है ओर दूसरी आर 


एज दी] डे 
95 रॉ र्र्र 






अर्थात्‌ 


श्र 
“अजाई अकबर ५ 
ख़ुरदाद इलाही| 
५ हा मा आगरा 
की 
लेखा है । 


एक ओर चाँदी का सिक्का है ( देखिए सेट ३, संख्या २९ ) जो कि बढ़त 


क्र 
कही 
काल 2 द्ै मा # माह ल्ण 
४ हज हो बज कु गा लि 
> ही गहरे के 
४ 52 का हि 





# 


22) छः । हि 
धूम 589 र्श का (59 म््ब्के |] मर कक 
| है 7 हक [कर तब अर + कर्क 








सबुक्त ग्रांत आगरा व अव॒ब के आर्चान सिक्के तथा मुगलकार्लान टकसार्ले [ १९३ 


ही दुष्प्राप्य हैं परंतु सौभाग्य से लखनझ अजायब पर के लिये ग्राप्त कर लिया 
गया है। उस प्र रुपया शब्दु लिखा हुआ है ओर आगरा टकसाल से निकला 
है ! इस के संबंध में मुख्य वात यह है कि किसी चाँदी के सिक्के पर रुपया! 
शब्द नही लिखा है यद्यपि साधारणतः चाँदी के विशेष तोल के सिक्के को रुपया 
कहते हैं । ४ 

अकबर के दाम अर्थात ताँबे के सिक्के को फलूस, टंका, नीमटंका. 
चौटाँकी, दोटाँकी ओर एकटाँकी इत्यादि सौल के अनुसार कहते हैं । 

जहाँगीर के शासन-काल मे आगरा की टकसाल से वहुत ही सुंदर 
सिककक तैयार हुए । सिक्कों का तौल कुछ बढ़ा दिया गया था । एक अशर्फ़ी जिस 
का तोल पाँच मुहरों के बरावर ( अर्थात्‌ ८9३ ग्रेन ) था सन १०१८ हिजी मे 
प्रचलित हुई थी और बह इस समय भी ब्रिटेन के अजायब घर मे सुरक्षित है| 

उस पर नीचे लिखी लिखाबट अंकित है-- 


>ध 3) णुर 3 ओिओ पक ॥ 
जन 3) फकम्छं हज 3 | )० 
शििर जन्‍3हुऔर 3 नए ५++ 5 
9 शण _#नद+ हुई अ४ा+० ही । 
[ अज़ शाहे जहाँगीर दुबद दोरे कमाँ , 
दर कमरा जे मामे ऊम्त ज़रे सूर फ़िदों । 
ताहस्स मिश्ाँ जे एज नोबत ब जहाँ , 
है सिक्कए प॑ज सुहदरियश बादे सवा ह ) 
अर्थात--- 
शाह जहाँसीर से समय का चक्र चलना है; आगरा में उस के नाम से 
स्वर्ण प्रकाश डालता है) जब तक पाँच लोबतों का निशान है, तब तक यह पंच 
मुहरी सिक्का जारी रहे । 
इसी सन्‌ १०२८ हिज्जी में जदाँगीर ने रासी मुहरे ( देखिए सेट ३, संख्या 
३१ ) वैयार कराई ! यह उस की एक बिल्कुल नई इंाट थी । इन मुद्रों पर 
एक ठरफ़ तो बावशाद ओर का नाम है और दूसरी ओर उस विशेष् 
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ग़स (राशि) की शकल है जिस राशि के महीने मे वह सिक्का जारी किया र 
था | उदाहरण के लिये फ़रवरदीन भद्दीने के बने हुए सिक्के पर भेष की श 
बहुत सुंदरता से अंकित है । 
कुछ लेख जो बादशाह जहाँगीर के शासन-छाल मे, आगर। दकसाल 
सक्ों पर पाए गए हैं, निश्न-लिखित हैं-- 
हज; (अर्की ऋलने १)़ी करे कह 9; ५० 
हो-&3५ ,्ी (गा 3 पु (उ४०न)कर् गए 
( सिक्का ज़द दर शहरे अगरा खुखने गेती पनाह , 
शाह नृरुदी जहॉागीर इब्ने अकबर बादशाह। ) 
संसार के संरक्षक, अकवर बादशाह के बेटे शाह नूरुद्दीद जहाँगीः 
आगरा शहर में यह सिक्का बनवाया । ( देखिए झेट ३, संख्या ३२ ) 
४५०) ३७५ )9 3४ (कर 46० ४) ०; 
हद 3४ र्ग 38 क+ (3॥४- ५३ व 
( ज़दु ब अगरा सिक्कए शाही बज़र दर मेहो माह , 
शाह चुरुदी जहॉगीर इब्ने अकथर वादक्षाह। ) 
यह शाही सिक्का सोने पर, मेह महीने मे, अकबर बादशाह के 
शाह नूरुद्दीन जहाँगीर ने बनवाया । 
बजे [७ 3) 5 & ४ डी बज. ३७ 
बज 3 (3 3 + (3४४ वीक 
[ दर महे आयों व अगरा सिक्का ज़द ज़िले इछाह , 
शाह चूझहीं जहाँगीर इृब्त अकबर बादशाह | ) 
आर्बाँ मास में, आगरे में, इश्वर के छाया रूप अकबर बादशा 
बेटे शाह नूरुद्दीन जहाँगीर ने यह सिद्छा बनवाया । 
(8 3, ८७ 7 आदर #+ ७ 
ढ.230 3 (र्य अत ए+ (3४०४ ऑफ 
दर महे बड़मन झ अगरा सिद्धा जद ढ़िल्ले इछाइ , 


क- 


संयुक्त ग्रात आगरा व अवध के ग्राचोन सिक्के तथा झुगरूअ ऊन टकूसतद (३8९५ 


बहसने भहीते से, आगरा से, इरवर के छाया रूप अकबर बादशाह के 
बेटे शाह टरडीन जहाँगीर ते यह सिक्का बयवाया | 
3) 3४ 8) 5३४ हि | (3 3०३ ३५७ 3 
* मी डॉ ह का ऑ७ 3०, ४.८५.2 
(दर अश्ऊंधर गर इ सिस्क रा हर भगरा ज़द बर ज़र , 
शहशाहे ज़्मोँ जादे अहॉगीर इच्न शाह अकबर । ) 
अस्फंदार महीने से सोने का यह खिका, आगरा मे, झ्माने के कदशाह 
अकबर शाह के बेटे, शाह जहाँगीर ने बनवाया | 
आओ कक जन्‍र्ड जि गी 3 (४०) 
री बो& गे 0५0३ हे 20. ४ ; 
( थ फुरवरदी जगे अगरा फ़गेज्ञां गहत च॑ *ख़तर , 
जे नरे सिस्कए झाहे जहॉगीर इ्च शाह अकबर । ) 
शाह अकबर के बेटे शाह जहाँगीर के सिक्के की ज्योति से फरवर- 
दीन मास में आगरे का सोना एके सितारे की तरह दीप्रमान हो गया | 
3» <3) हैंड >> पे 
है हर हॉट । 
( यापते दर अगरा रूए ज़र जेवर , 
अज्ञ जहाँगीर शाह शाह अकबर | ) 
शाह अकवर ( के बेठे ) शाह जहाँगीर हार आपरे में स्वर्ण के मुर 
को खूंगार मिला । 
कै] का] ७5 3535 ४५... 
अन्ी बक ब४ का 
£ स्किकाए अगरा दाद जीनमे ज़र , 
अज़ अहागीशए शाह शाह अकबर | ) 
शाह अकबर ( के बेटे ) शाह जहाँगीर दारा आगरे के सिक्के से स्वर 
को प्रतिष्ठा प्रदान की ' 
इन के अतिरिक्त एक सिक्षा (देखिए सट ३, सं० २३३) जिस पर नूरजह 
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बेगम का नास भी मोंजूद है आसरे की टकसाल से जारी हुआ था। उस पर 
यह लेख अंकित है-- ;े 
9४) ४०० ०लीद कण -इके पड #८«जड 
५ हित हप्मलोई (गऑिरिफर्स होने 5 
( बहुक्से आह अहाँबीर याफृत्त सदद जेवर, 
ज़े नाम नूरेज्हाँ पादशाह बेगम ज़र। ) 
शाह जहाँगीर की आज्ञा से, उस की वेगस नूरजहाँ के नाम द्वारा खर्ण 
ने सोगुना सोंद्य प्राप्त किया । 
सब १०३८ हिज्जी, वदयुसार सन्‌ १६२८ इ० में शाहजहाँ ने आगरे का 
नाम बदल कर अकबराबाद रख दिया। ओर उस शहर को दारुल्खिलाफ़त 
अकबरावाद के नाम से प्रसिद्धि सिल्ली । 
ऑरंगजेव के समय मे भी आगरा अर्थात अकबराबाद की टकसारू 
से सिक्के निकलते रहे और गद्दी पाने के इनतीसवे साल में मुस्तकिरलुखिलाफ़त 
का पद इसे प्रदान किया गया। औरंगजेब ले सिक्कों पर निश्न लेख अंकित है--. 
कील 346 3 (हिफे 3४ ०; 4४०० 
रनीण.. ओओीफों. पक 
( सिक्का ज़द दर जहाँ ह सेह सुन्तीर, 
शाह जऔौरंगजेम आल्स गीर। ) 
यह तो सोने के सिक्कों पर है। चाँदी के सिक्कों पर "मेहर! ( सूर्य ) के 
स्थान पर बढ्र! ( चाँद ) लिखा है । 
शाहआलम बहादुरशाह के जमाने में आगरे का यह नाम फिर बदला 
ओर यह सुस्तक्रूल्मुल्क कहा जाने लगा। जहाँदारशाह और ऋरखसियर ने 
यह नाम जारी रक्खा लेकिन फ़रुखसियर ने अपने पाँचवें सने जलूस में फिर 
पुराता नाम अर्थात्‌ झुस्तक्किसल्खिलाकत आरंभ किया * बाद मे शाहआलम 
द्वितीय तक इस नाम में कोई परिवततन नहीं हुआ जान झ्ै 


0 
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और यमुना नदियों के संगम पर एक किले की तथा नगर की नींब डाली जैसा 
कि बदायूती' ने अपनी पुस्तक से लिखा है कि तइसवे माह सफर को बाद- 
शाह सलामत ने प्रयाग में क्रयामस क्रिया जो उस समय 'इलाहावासः के नाम 
से मशहूर थी । उन्‍्हों ने एक बहुत विशाल इमारत के बनने के लिये हृब्म्स दिया 
और नरर का नाम इलाहाबाद रख हिया। लेकिन प्राना बाम* ( अर्थात्‌ 
इलाहाबास ) सम १५९७ इंस्वी तक कायम रहा | इस छा अमाण इसमें लाहोर 
के अजायब घर के एक ताँबे के सिक्के (,सं० ६२७ ) के देखने से मिलता है। 
क्योंकि उस पर सम ४० इलाही ( तदसुसार १०८०० दिल्ली और १०९५ इंस्वी ) 
लिखा हुआ है ओर पुराता नाम इलाहावास” भी मोजूद हैं। नए नाम [अर्थात्‌ 
इलाहाबाद ) की टकसाल के चाँदी के सिक्के (देखिए खेठ ३, संख्या ३४) जिस पर 
निम्न-लिखित शर खुदा हुआ है संभवत: हिद्ली सब ९९१ € सन १८८४ ह० ) 
से हिज्जी १००३ ( सन १५९५ ६० ) तक प्रचलित रहे । यद्यपि क्षोइ सिका जिस 
पर ऐसी कोई तारीख अंकित हो अभी नक प्रकाश में नहीं आया है | बहुत 
संभव हैं कि जिन सिक्कों पर यही शेर अंकित हो और तारीख न हो बह इसी 
समय के अथात्‌ ९९१ से १००३ हिज्रो के बोच के हों : 
3० हू) औप5)कल 3 कलम यम 
लोटबिणी बम जिओ 2७४६ 3 लए 
([ हसेशा हसचलु ज़र मेहों माह रायज बाद, 
बराबों शक्र जहाँ सिक्ए.. इलाहाबाद । | 

अर्थाल्‌ू-- 

हमेशा चाँद और सूरज की तरह पूरव से ले कर पश्चिम तक दुनिया 
में इलाहावाद का सिक्का चलता है । 

इस शेर का रचयिता शरीक सरमदी था ओर उस की यह रचना उस 

'लो कृत भजुवाद ( विब्लियाथेका इंडिका संस्करण ) १८८५, छू० १3७५ ६ 

शूछाही दंस की अकबर की एक चवन्नी पर जो खिटिश अजायब घर में है इला- 


हामाद ट्खि ह । 
चप्य 
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समय हुई जब कि अकव॒र वादशाह सैर व आसोद फे लिये आगरे से रवाना 
हो कर इलाहाबाद मे पधारे थे ओर उन्हों ने यह निम्बय किया था कि इलाहाबाद 
उस समय से दारुस्सल्तनत साना जाय। इस से मालूम होता है कि इलाहाबाद 
उस समय इस प्रतिष्ठा के योग्य समझा गया था । धर 
इसी टकसाल का जहाँगीर का भी एक सुदर चाँदी का सिक्का ( देखिए 
सेट ३, संख्या ३५) लखनऊ के अजायब घर मे सुरक्षित है। उस पर निम्न पद 
अंकित है-- है 
बेड ६६७ 3 $ 3४. +ै++ 
5५ >ठी ऑ४ 3कपक पॉप कण 5 
( हमेशा शूर ज़रे सिक्कए इलाहाबाद , 
जें नाम शाह जहॉगीर शाह अकबर बाद | ) 
सदा इलाहाबाद के सोने के सिक्के का प्रकाश शाह अकबर (के बेटे) 
शाह जहाँगीर के नाम से क़ायम रहे । 
जहाँगीर बादशाह के सलीमी सिक्के जो बादशाह अकबर के जीवन 
काल में तैयार हुए थे, इलाहाबाद की ही टकसाल से निकले थे । 


खखनऊ 


शरकी बादशाहों के समय मे लखनऊ जोनपुर का एक टुकड़ा था। 
परंतु सन्‌ १४७८ ई० में अर्थात्‌ जिस साल शाह मीना साहब की सृत्यु हुई, 
बहलोल लोदी का उस पर अधिकार हो गया। सन्‌ १५२८ ३० में अथोत्‌ पानी- 
पत को लड़ाई के बाद यह शहर बाबर के अधिकार में आ गया । उस समय 
बावर मे चाँदी का एक दिखझम लखनऊ की टकसाल से चलाया । यह सिक्का 
बहुत कम प्राप्त द्ोता है. परतु इस का एक नमूना मास्की (रूस) में एक सज्जन 


९ गा हे ञ तक ड 
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( फिर एक नक्‍क्राशीदार चौकोर कोष्ठक से ) 


हि अबू बक्र अस्सिद्दीक 
ेृ हि उमर अल्फारूक 
9७. > पक 
दूसरी ओर एक सुंदर मेहराव के भीतर-- 
१7१ म ५३5 
3र४ 3००६ (3४ )>न « जहासहीय मृहस्मद बावर 
(35 ४.4७ * बादशाह गाजी 


तथा सेहराव के ऊपर-.- 
[५]. ७४५ ५5 ७... ] +अस्पुल्ता| बुलू आजम ख्राकानु 


ओर उस के नीचे-- [ल्मुकरम | 
3 ८०० [०० [७१७ | खिल्लद] अल्लाह तआ [ला) 
पर पा [3] मुल्क लखनऊ व सुल्तानहु 
ज़रव 


शेरशाह सूर ने पहिले-पहिल लखनऊ मे ताँबे के सिक्के ढालने के लिये 
एक टकसाल स्थापित की थी उस के ताँचे के सिक्के पर यह लेख अंकित है-- 


(एक तरफ़) 
ला की अहद। 
हज ७०) इलमारिल हाकिम 
२5-॥ जीव ३) फ़रीदिदुनियाबद्दीन 
(दूसरी तरफ़) 
नि) अवुलमुजञफ्फर 
छविन हो.# शाह सुल्तान 
| श्र 
१3 की 3 जम] ज्रब खल्द अल्लाह 
८८0 ३४ लखनऊ सुल्कहू 
इस का सिलसिला अकबर के ““ +“ के सैंतीसवें सा। 


तफ चलता रहा उस की हृकूमत में ताँबे के सिश्ों के अतिरिक्त चाँदी ः 
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सिक्के भी ढाले गए । लखनऊ के अजायबघर में एक चाँदी का सिन्ना ( देखिए 
सेट ३, संख्या ३६) अकबर के समय का अब भी मौजूद है। अकबर के ताँबे के 
सिक्कों पर जो कि ९६३ दिओी में वने थे 'लखनऊ खित्ताः लिखा हुआ है | और 
१६७ हिज्जी छे सिक्को पर लखनऊ सरकार! अंकित है । ९७५ से ले कर ९८७ 
हि तक के सिक्कों पर 'दासलखित्माफ्रता लिखा है | पर॑नु ९६७ में दोसों 
प्रकार के सिक्के अर्थात्‌ लखनऊ 'खिता” ओर “लखनऊ सरकार” वाले तैयार 
हुए थे । 

इस के विपरीत जहाँगीर बादशाह के शासन काल का कोई सिक्का इस 
ट्कसात का नहीं पाया जाता। हाँ, शाहजहाँ की एक मुहर इस टकसाल की 
प्राप्त हुई है। और यह ल्ाहोर के अजायब घर मे सुरक्षित है। 

ओरंगजेब के तख्त पर बैठते के उन्नीसवे ब्ष से मुहम्मद्शाह के जमाने 
के आरंभ तक लखनऊ में सिक्‍क्रे बनते रहे । 

निम्न लिखित बादशाहों के सिक्के जिन पर कि 'जरब लखनऊ अंकित 
है प्राप्त होते हैं--शाह आलम जहाँदारशाह, फरुखसियर, रफीउदरजात, शाह- 
जहाँ ढ्वितीय, मुहम्मदशाह ( देखिए स्लेट ३, संख्या ३७ )। 


फ़तेहपूर 


फ़तेहपूर, जिस की नींव शाह अकबर ने मोज़ा सीकरी में डाली थी 
कुछ समय तक उक्त बादशाह को राजघानी रहा | सच्‌ ९८२ हिज्ी में एक ताँबे 
का सिक्का तैयार हुआ जिस पर फर्तेहपूर को दारुस्सल्तनत” लिखा है| चोकोर 
रुपया ( देखिए सेट ३, संख्या ३८) जिसे कि अकबर का चारयारी का रुपया 

मो कु न में ७ रु है पक... 8 कप 

भी कहते हैं इसी टकसाल में बना था। जहाँगीर के सोने और चाँदी के कुछ 
रासी सिक्‍के भी यहाँ से जारी हुए थे। उन में से एक मकर रास के सिक्के का 
वर्णन रॉजस * साहब ने किया है जिस पर निस्त शेर अंकित है-- 


कद ऐ क््त चप 


संयुक्त प्रांत आगरा व अवध के प्रार्चीन सिक्के तथा मुस़लकाछीन ठकलालें [ ४०१ 


9 के ८-० ४539४ 3वै्+ंज 
अडी दु& 4# जिओ होने और 5 
( व फलपूर फ्रोज़द: गत सिककए हर , 
जे भूरे नामे जहाँगीर शाह शहे अकघर । ) 
छकबर शाह ( के बेटे ) शाह जहाँगीर के नाम के प्रकाश से फ़तहपूर 
में सोने का सिक्का प्रदीप्तमान हुआ । है 
शाहजहाँ का एक रुपया यहाँ तैयार हुआ है' । पर॑तु बाद में इस टक- 
साल का नाम व निशान बिल्कुल नहीं मिलता | 


फ़रुखाबाद 


यह टकसाल ११३० हिजी में फ़रुखसियर बादशाह के समय में स्था- 
पित हुईं। ओर इसी कारण इस स्थान का नाम फ़रुंखाबाद ( देखिए सेट ३, 
संख्या ३९ ) पढ़ गया। मुहम्मदशाह्‌ के समय में फ़रुखाबाद नवाब अवध 
के अधिकार में आ गया | लेकित अहमद खाँ ने फिर उस पर अपना अमल- 
दखल कर लिया | ओर इसी कारण यह शहर अहसदनगर कहलाया जाने 
जगा | आलमगीर ट्वितीय के राजत्व-काल के दूसरे वर्ष से इस टकसाल का 
नाम सिद्धों पर अहमदनगर फ़रुखाबाद' ( देखिए प्लेट ३, संख्या ४० ) आरंभ 
हुआ। यह स्थान अंग्रेज़ी सरकार के अधिकार में सन्‌ १२१७ हिज्जी में आ 
गया और उस समय से इस का नाम केवल फ़रुखाबाद रह गया | 

इसी प्रकार यदि संयुक्त-आंत की उन सभी टकसालों का जहाँ से किसी 
न किसी मुस़ल बादशाह ने सिक्के जारी किए थे विस्तार से वर्णन किया जाय 
तो लेख बहुत बढ़ जायगा | अतणव सें केवल शेष टकसालों के नाम जो कि 
अब तक मालूम हुए हैं प्रस्तुत कर के लेख को समाप्त करता हूँ । 

१--इटावा । 

२--इस्लामाबाद ( मथुरा )। 


१ द्वाइटडरेड 'छाहोर म्यूलियम फैरछोंग , भूमिका, ए० ९० 
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३--अकवर पुर--ठाँडा ! 
४---आँबला ! ; 
५--अवध ( खित्ता अखतर नगर सूचा ) । 
६--बरेली ( आसफाबाद ) | 
७--बिसोली । न्‍ 
८--बलवंत नगर ( झाँसी )। 
९-बनारस ( सुहम्मदाबादः ) । 

१०--बुँदाबन ( मोमिनाबाद ) | 

११--बहूुराइच । 

१५--श्रीनगर ( गढ़वाल ) | 

१३--सहारनपूर । 

१४--जफराबाद । 

१०--कन्नोज ( शाहगढ़, शेरगढ़, दारल्खिलाफत शाहाबाद ) । 

१६--कालपी । 

१७-कोय । 

१८--कोंच ! 

१९--गोरखपुर ( झुअज्जमाबाद )। 

२०--मुरादाबाद | 

२१--मुस्तफाबाद ( रामपुर )। 

२२--मेरठ । 

२३---हाथ रस । 

२४--हरद्वार । 

२०--बदायूँ। 

२६--अलीनगर |% 

२७--नजीबाबाद | 

र२८--संभज्ञ । 


२९--दोगाँव 
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३०--नलफ़गढ़ । 

३१--सानिकपूर । 

३२--#ँसी । 

३३--शुनांर ( मिजापूर ) | 
३४--अच्छुल्ला लगर# ( पिहानी )॥ॉ 


छ तर 





# इंच टकसाछों का लेखक ने पता छगाया है । 
यह लेख एकेटेमी की गस वर्ष की कॉफेस में पढ़ा गया था । 


ख्र्गीय श्रीयुत कृष्णबलदेव वर्मा 


[ केखक--संपादक ] 

“हिदुस्तानी” के पिछले अंक में हम अपने संपादक-मंडल के सुयोग्य 
सदस्य श्रीयुत कष्णबलदेब बर्मा की मृत्यु पर शोक प्रकाशित कर जुके हैं । वर्मा 
जी हिंदुस्तानी एकेडेमी की कोंसिल के, तथा कार्यकारिणी समिति के भी मान्य 
सदस्य थे। आप का हम से जो निकटतर संबंध था उस के कारण इस घटना 
का हमें विशेष दुःख होना स्वाभाविक है। परंतु आप की मृत्यु से संपूर्ण हिंदी 
संसार को एक भारी ज्ञति पहुँची है। आप हिंदी भाषा के बहुत पुराने सेवियों 
में से थे और अपने अंतिम दिनों तक उस सेवा में जिस उत्साह के साथ लगे 
थे उसे देख कर उन से कम अवस्था वालों को लज्ञित होना पड़ता था। 

हिंदुस्तानी एकेडेमी की पिछली कोंसिल की बैठक में, जो कि विगत ४ 
अग्रैल को हुई थी, सभापति के आसन से, डाक्टर सर शाह मुहम्मद सुलैमान 
ने, आप की सत्यु पर खेद प्रकाशन करते हुए तथा आप की साहित्य-सेबा की 
सराहना करते हुए, प्रस्ताव उपस्थित किया था! उसी समय यह भी निश्चय 
हुआ था कि शायसाहब बावू श्यामसुंदरदास स्वर्भीय वर्मा जी के जीवन तथा 
साहित्य-सेवा के संबंध में, एक लेख, कॉसिल की आगामी बैठक के अवसर 
पर पढ़ें । इस कार्य के लिये रायसाहब से अधिक उपयुक्त कोई व्यक्ति चुना नहीं 
जा सकता था। रायसाहब बाबू श्यामसुंदरदास स्वर्गीय वर्मा जी के अनन्य 
मित्रों में से हैं ओर उन की कृतियों से सुपरिचित हैं। इस बीच में स्वर्गीय 
वर्मा जी का हम संत्षिप्त परिचय यहाँ पर उपस्थित करते है । 

श्रीयुत कृष्णब॒लदेव बर्मा का जन्म संबत्‌ १९२७ वि० में, जालोन जिले 
के काल्तपी नामक प्रसिद्ध ऐतिद्दासिक नगर में हुआ था आप का बश एक 
प्राचीन और प्रतिक्तिति ” न्‍गे कण है | * जफए > फल शाज होती को पारी 





स्वर्गीय श्रायुत ऋणबच्दरेंब बमी 
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पंजाब के सेरहिंद भाग से आ कर कालपी में बस गए थे । उन्हों ने कालपी मे 
अपना व्यापार फैलाया और थोड़े ही समय में वहाँ के सब से बड़े व्यापार 
बन गए | उन का मुख्य रोजगार हुंडीवाली ओर महाजनी था। उस समय 
कालपी बुंदेलखंड का प्रमुख नगर तथा व्यापार की बड़ी मंडी थी। ऋष्णवल- 
देव जो के पू्वज केवल बड़े व्यापारी ही नहीं थे वल्कि तलवार के धनी भी थे। 
वर्मा जी के पितामह ने, अंग्रेजी फौज के खज़ांची वन कर पेशवा, क्रिरकी और 
पिडायों के थुड़ में खासा भाग लिया था, अजिस के स्मारक स्वरूप उन के शरीर 
पर पंद्रह घीस घावों के चिह्न थे। आप का कारगर कालपी के अभिरिक्त अन्य 
स्थानों पर भी फेला हुआ था। राठ, कैथा, सागर, कामटी आदि वुदंसस्यंड 
ओर सध्य हदेश के कई स्थानों पर उन के कारवार की शाखाएँ थीं। सन्‌ १८५७ 
के विद्रोह ने देश में बड़े भयंकर परिवर्तन कर दिए। कालपी इस तूफ़ान का 
एक प्रधान केढ़ था। यहाँ पर नाना साहब, काँसी की रानी, जालौन की ताई 
बाई ओर अंग्रेजों आदि के कई दौर-दौरे हुए जिन में शहर बुरी तरह लूटा गया । 
ग़दर के इस उलट-फर में वर्सा जी के परिवार को बहुत गहरों हानि उठानी पड़ी 
ओर बड़े कष्ट सहने पढ़े । 

कृष्णबलदेव जी के पिता स्वर्गीय लाला कन्हई ग्रसाद खन्नी, बड़े सात्विक 
प्रकृति के धमेसीर ओर साहित्य-प्रेसी सज्जन थे। उन के यहाँ नगर के साहित्य- 
गसिक वरावर आया-जाया करते थे। बालक कृष्णबलदेव का लालन-यालन 
इसी साहित्यिक वातावरण में हुआ था। केशवदास की कृतियों के अति प्रेस, 
स्वर्गीय वर्मा जी को इसी समय से हुआ था | वह अकसर कहा करते थे कि 
केशवदास का यह प्रेम में ने अपने पिता से पाया है। प्रारंभ में उन्हों ने रास- 
चंड्रिका' अपने पिता से ही पढ़ी थीं | 

कृष्णबलदेव जी की प्रारंभिक शिक्षा कालपी में ही हुई थी। यहाँ से 
आप ने वर्नाक्यूलर मिडिल ओर फिर अंग्रेज़ी मिडिल की परीक्ताएँ पास की । 
बचपन से ही वे बड़े कुशात् बुद्धि थे ओर उन्हों ने दोनों परीक्षाएँ अ्रथम श्रेणी 
में पास की थीं। मिडिल पास करने के बाद आप लखनऊ मे शिक्षा प्राप्त करने 
के लिये गए इट्रैस और की परीक्षाएँ उन्हों ने कै्निंग कालिज 
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से पास की । बी० ए० की परीक्षा मे भी आप संमिलित हुए थे पर॑तु अनुत्तीर्ण 
ग्हे ' 

इस का कारण अधिकांश यह था कि छात्रावस्था मे ही आप सावजनिक 
कार्यों' मे उत्साह दिखाने लगे थे। ओर अपना बहुत समय इस सें व्यय करने 
लगे थे | रथमी रामतीर्थ जो उन दिनों लखनऊ अकसर आया करते थे इन से 
बहुत प्रसन्न रहा करते थे ओर इन के साबजनिक उत्साह को देख कर उन्‍्हों 
ने इन का साम खुदाई फोजदार' रुख दिया था। उस समय के लखनऊ के 
प्रसिद्ध साब॑जनिक नेता स्वर्गीय बाबू गंगा असाद व$्सो से आप का दनि्ट संबंध 
हो गया था । उन्हीं से कृष्णबलदेव जी ने अपनी राजनीतिक दीक्षा ली थी | 
दोनों का धविष्ट संबंध बाबू गंगामसाद की सत्यु तक रहा। लखनऊ के सज्जनों 
में दो ओर व्यक्ति ऐसे थे जिन का आप से निकटदर संबंध था एक तो रबर्सीय 
पंडित विशनतारायण दर और दूसरे अवध-पंच के संपादक स्वर्गीय सज्जाद 
हुसैन । सज्जाद हुसैन साहब को तो आप प्यार से “भाई साहब मरहूम” कहा 
करते थे । 

सन्‌ १८५९९ में लखनऊ में कांग्रेस हुई । कांग्रेस का यह एक महत्त्वपूर्ण 
अधिवेशन था। उस समय सर सैयद्‌ अहमद का दल तथा कई हिंदू नेता मिल 
कर कांग्रेस का विरोध कर रहे थे ओर उस के विरुद्ध उन्‍्हों ने एक दूल बना 
लिया था। युवक क्ृष्णबल्देव जी ने कांग्रेस का पक्षपात किया आप ने कांग्रेस 
के पक्ष मे प्रचार कार्य भी किया ओर उस व की कांग्रेस के स्वय॑-सेवकों के 
नेता भी रहे। कांग्रेस की सफलता में पूर्ण रूप से आप ने भाग लिया । बाद में 
भी आप कांग्रेस के कई अधिवेशनों में संमिलित हुए। सावंजनिक सेवा और 
साहित्य-सेवा ये दो आप के बराबर व्यसन रहे । 

लखनऊ म्यूजियम के क्यूरेटर, जर्मन विद्वान डाक्टर फ्यूरर से वर्मा 
जी को मित्रता हो गई। इन्हीं के संपक से आप के मन मे पुरातत्व का प्रेम 
जागृत हुआ। डाक्टर फ़्यूरर भारतीय इतिहास और पुरातत्व के बड़े पंडित 
तथा भारतीय दशंन शाश्न के परम भक्त थे उन की मैत्री के फल्न-स्वरूप वर्मा 
जी के हड़दय में प्राचीन भारतीय इतिहास और परातठत्स के लिये प्रगार 
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उत्पन्न हो गया जो उत्तरोत्तर बढ़ता सया । बुंदेलखंड के प्राचीन तथा सध्य- 
कालीन इतिहास का आप ने विशेष रूप से अध्ययन किया था और उस के अच्छे 
ज्ञाता थे। वंगाल के प्रसिद्ध इतिहासल्ष स्वर्गीय दावू राखालदास दंग्योपाध्याय 
आप के बुद्लखंड संबंधी इतिहास के ज्ञान के क्रायल थे और आप से उस संबंध 
में पसासशश किया करते थे। पुराने सिको, हस्तलिखित पुरतकों तथा अन्य पुरानी 
वस्तुओं के संग्रह के लिये भी झाप को वड़ा,शौक था। कुछ संग्रह तो आप के 
पास मौजूद था और आप का विचार थ् कि उन के सुरक्षण के विषय मे कुछ 
व्यवस्था हो जाय । हम आशा करते हैं कि आप के वंशज स्वर्गीय वर्मा जी 
की इस इच्छा का आदर करेंगे | आप ने इस संगरह-कार्ये में अन्य कई इति- 
हास-अमियों की सहायता भी की थी । 
साहित्यक्षेत्र में भी आप का प्रारंभिक कार्य लखनऊ में ही हुआ था। 
आप नें लखनऊ मे “विद्या विनोद! नामक एक प्रेस खोला | यहाँ से आप ने 
'बिद्या विनोद समाचार! नासक एक साप्ताहिक पत्र निकाला । उठे के सुदृढ़ दुसे 
से निकलने वाला हिंदी का ऋदाचित्‌ यह पहिला पत्र था। आप दो वर्ष तक 
इस पत्र को बड़े उत्साह से निकालते रहे । बाद में यह पत्र बंद हो गया । 
अपने विविध लेखों के अतिरिक्त आप ने इसी समय “भतुहरि राज- 
त्यांग नाटक' और रेत यज्ञ नाठक'ः आदि दो तीन पुस्तकों की रचना की । 
मिश्रबंधुओं ने अपने इतिहास में आप के संबंध में (प्रथम संस्करण, 
पृष्ठ १४०२ पर) यह लिखा है-- 
“नाम (२५८०)--क्ृष्णबल्देव खत्री, कालपी । 
ग्रंथ--(१) सलेहरि नाटक, (२) फाहियान भाषा, (३) ह्यूएन्साँग भाषा, 
(७) विद्याविनोद पत्र । 
जनन्‍्मकाल--१९२७ के लगभग | 
विचरणश--ये महाशय हिंदी के बड़े रसिक ओर गद्य के सुलेखक हें। 
प्राचीन विषयों की खोल में इन्हों ने समय लगाया है । इन का 
भत्तहरि नाटक पढने से रुलाई आ जाती है! विद्याविनोद पत्र 
भी इनन्‍्हों ने कुछ साल निकाला था ” 


छ ०८ है हिंदुस्तानी 


कृष्णबलवेव जी अपने प्रांत की हिंदी से संबंध रखने वाली सभाओं 
की ओर वराबर आकपित रहे। काशी-नागरी-पचारिणी सभा के आप प्रारंभ 
से ही शुभ-चितक तथा उत्साही कार्यकर्ता रहे | सभा के प्राण वावू श्यामसुंदर 
दास जी से आप का पुराना परिचय था। आप लोग वी० ए० की परीक्षा से 
साथ ही साथ संमिल्रित हुए थे । 

काशी-नागरीअचारिशी सभा की स्थापना के बाद बर्मा जी ने उस से 
बड़े उत्साह के साथ काम किया | उस समय तक अदालतों में हिंदी में लिखे 
हुए काराज-पत्र स्वीकृत न होते थे । काशी-नागरीअचारिणी सभा ने अदालतों 
में हिंदी प्रचार के लिये जो आंदोलन आरंभ,किया उस में वर्मा जी ने बाबू 
श्यामसुंदर दास का बराबर साथ दिया ओर कई मास तक प्रांत में उन के साथ 
दौरा भी करते रहे । अंत मे इन लोगों को सफलता मिली और हिंदी को अदा- 
लतों में स्थान मिला ! 

अपनी जीविका के लिये, वर्मा जी ते, अपनी ही जन्म भूमि में ठेके- 
दारी का काम आरंभ किया । उन का सावजनिक कार्यो के लिये अनुराग कम 
न हुआ था । जीविकोषाजन मे पड़ जाने के कारण इस का ने स्थानीय रूप 
अहण किया | वे स्थानीय संस्थाओं मे उत्साह के साथ भाग लेने लगे । और 
आप के अगले बीस पचीस वर्ष इसी मे व्यतीत हुए । आप कालपी स्यूनि- 
सिपल बोर्ड ओर जालौन डिस्ट्रिक्‌ बोडे के सदस्य हो गए | अपनी सर्वश्रियता 
के कारण वे लगातार २० वर्ष से अधिक इन दोनों संस्थाओं के सदस्य रहे । 
स्थानीय जनता में इन का बड़ा आदर था ओर हाकियों से बहुत भेल-जोल । आप 
बहुधा बिना श्रयास और बहुत बड़े बहुमत से सदस्य निर्वाचित हो जाया करते 
थे। कालपी स्यूनिसिपल बोर्ड के सवबे प्रथम ग़ैरसरकारी सभापति भी आप ही 
हुए थे | वर्षो' तक आप आनरेरी मजिस्ट्रेट भी रहे । 

स्थानोय राजनीति में फँस कर साहित्य-क्षेत्र में आप का क्रियात्मक 
अनुराग कुछ दिनों के लिये मंद सा पड गया था परंतु अंदर उस का स्रोत ज्यों 
का त्यों अ्रयाहित था और आप कुछ न कुछ लिखते-पढ़ते अवश्य रहते थे 
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नागरी-प्रचारिशी-सभा काशी के लिये भी आप कुछ काये करते रहे 
थे। सभा द्वारा प्रकाशित लाल कवि के छत्र-प्रकाश” का आप ने बहुत सुदर 
रूप से संपादन किया है। चंद के प्रथ्बीराज रासो के संपादन में आप ने 
स्वर्मीय प॑० विष्णुलाल मोहनलाल पांड्या को भी कुछ सहायता दी थी। उक्त 
पांड्या जो का वर्मा जी सदा प्रेम ओर श्रद्धा से स्मरण किया करते थे। अयोध्या 
के स्वर्गीय राजा साहब वर्मा जी की वड़ी क़ढ़ किया करते थे | 

स्वर्गीय बर्सा जी हिंदी-लाहित्य-संमेलन के भी समर्थक थे। उस का 
एकादश अधिवेशन जो कल्कत्ते मे सम्‌ १९२८ ई० में हुआ था, उस के वर्मा 
जी प्रधान स्वागत मंत्री थे। इसी संमेलन में मंगलाभसाद पारितो पिक का जन्म 
हुआ था। बर्मा जी कलकते के हिदी-साहित्य-समाज से बहुत अच्छा परिचय 
रखते थे। कलकता-निवासी न होते हुए भी उन्हें जो यह पद सोपा गया था 
इस बात का प्रमाण है। 

वर्मा जी कविता के बड़े प्रेमी थे। उन की स्मरण-शक्ति बड़ी प्रस्वर 
थी । सैकड़ों कविताएँ और पद उन्हे जिह्ाग्न थे। कालिज्ञ में उन्हों ने फ्ारसी 
भी पढ़ी थी और फारसी के अशआर अकसर अपनी बातचीत से उद्धृत किया 
करते थे। केशबदास के तो प्र्ठ के प्रष्ठ जबानी सुना जाते थे | सतिराम, देव, 
भूषण, जायसी, पद्माकर, बिहारी, रहीम, कबीर, सूर, तुलसी, रसखान आदि 
की भी बहुत सी कवितायें याद थीं। और इन्हें सुनाने का ढंग उन का अपना 
था। आप ने स्वय॑ कुछ कविताएँ लिखी थीं परंतु उन्हें आप कुछ महत्त्व न 
देते थे । गद्य की शैली आप की जोरदार ओर धाराबाह्दी थी । 

पिछले कुछ वर्षो' में उन पर एक के बाद एक पारिवारिक विपत्तियों 
का पहाड़ टूटा जिस से उन के हृदय को बहुत धक्का पहुँचा | आप को इृद्‌ 
सेग हो गया था। थोड़ी दूर चलने में भी हाँफने लगते थे। साठ के लगभग 
आयु और इस रोग के होते हुए भी आप ने अपने उत्साह में कमी न 
आने दी ! 

सत्यु के साल भर पद्िले आप का संयुक्त प्रांत की दविदुस्तानी एकेडेमी 
से भी सबध हो गया था जैसा बताया है आप उस की कायें कारिणी और 
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कौंसिल के सदस्य थे । आप हमारे संपादक-मंडल में भी थे और एफ्रेडमी की 
साहित्यिक कमिटियों मे भी। आप से फएकेडेसी से संबंध रखते हुए थोड़ ही 
दिनों में अपने उत्साह ओर साहित्य-सेवा भाव का परिचय दिया था। एफ्ेडेमी 
की ओर से आप केशव के भंथों का भी संयादल करने वाले थे । दुर्भाग्यवश 
यह कार्य वह न कर सके | ह 

आप अपने मिज्ञी झंम्टों को भूलने के लिये अपने को साहित्यिक 
कार्यो' मे लीन रखते थे । इधर आब ने विशाल भारत' में 'छत्रसाल' और 
बाबा मलूकदास” संबंधी दो महत्त्वपूर्ण लेख प्रकाशित कराए थे। सरस्वती! 
में भी उन का एक अश्वमेव यज्ञ यूप! संबंधी खोजपूर्ण लेख निकला था। 
उन के कुछ अश्काशित लेख भी हैं जिन में समुद्रगुप्त से संबंध रखने वाला 
एक हमारे पास है। वर्मा जी ने वीर सतसई! का भी संपादन किया है जों 
अग्रकाशित है। 

वर्मा जी को पर्यटन का बड़ा शौक था। उन्हों ने लंबी लंबी यात्राये 
की थीं। संयुक्त ग्रांत का तो कोइ ऐसा कोना न था जिसे उन्हीं ने न छाता 
हो । आप में एक और बड़ा गुण था--मित्रता करने और निवाहने का | उन 
मे एक आकषक व्यक्तित्व था। 

बुंदेलखंड के आप एक प्रभावशाली व्यक्ति थे और अपने नगर के प्रतिष्ठित 
नायरिक | अपने नगर की सेवा करने के किसी शुभ अवसर को हाथ से न 
जाने देते थे। अधिकांश आप के ही प्रयत्न से कुछ वर्ष पूवे कालपी में एक हाई 
स्कूल की स्थापना हुई है । 

सब १९२९ में नैपाल सरकार ने उन्हें अपना पुरातत्व विभाग सौंपने 
की इच्छा प्रकट की थी। अस्वस्थता तथा अन्य घरेलू माकटों के कारण, आप 
इसे स्वीकार न कर सके | 

पिछली ओरियंटल कांफूस में, जो पटने में हुई थी, हिंदी विभाग के 
सभापति थे आप के परम मित्र रायसाहब बाबू श्यामसुंदरदास । श्रीयुत कृष्ण- 
बलदेव जी का स्वास्थ्य अच्छा नहीं था ' पर॑तु इस संमेलन में माग लेने के 
लोम को आप संवरण नहीं कर सके डाक्टर्रों की आश्चा क विरुद्ध आप ने 
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पटना जाने की ठानी । वहाँ पर बीमार पड़े। और उसी अवस्था में काशी 
पहुँचे | है 

यहाँ पर उन का इलाज होता रहा | पहिल कुछ लाभ भी हुआ | परंतु 
आप अपनी भाजुक हालत समभ गए थे। यहाँ पर आप की रोग-शब्या द्ृत्यु- 
शय्या बनी और विगत २८ साचे को रामनवसी के दिन, काशी में गंगा तट 
पर उन का देहांत हो गया। है 

स्वर्गीय वर्मा जी बड़े वरित्रवान क्‍झ्ज्जन थे। ३० वर्ष की अचस्था में 
आप की धर्म-पत्नी का देहांत हो गया था। आप ने दूसरा विवाह न किया ! एक 
पृन्न और पौच्र तथा कन्याओं के अतिरिक्त आप का परिवार बड़ा है। हम उन 
से समवेदना प्रकट करते हैं। 

अत में हम आशा करते हैं कि स्वर्गीय बर्गा जी के साहित्यिक कार्य जो 
अग्रकाशित पढ़े हैं उन को ग्रकाश में लाने का प्रयत्न किया जायगा | 


संपादकीय 
हिंदुस्तानी एकेडेसी के ठ्वितीय साहित्य संमेलन का जो अधिवेशन पिछली 
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इंस्टर की छुट्टियों में, ७, ५, $ अग्रैल को मेयो हाल, इलाहाबाद में हुआ था बह 
कई दृष्टि से बहुत सफल अधिवेशन कहा जायग़ा | एक तो पहिले संमेलन की 
अपेक्षा इस संमेलन मे उपस्थिति अधिक थी । यह इस बात की सूचक है कि 
हमारे प्रांत की साहित्यिक जनता एकेडेमी की क्ृतियों मे अधिकाधिक रुचि ले 
रही है ओर उस के कार्यों में सहयोग दे रही है । दूसरे इस संमेलन के अवसर 
पर केवल हमारे ही प्रांत के विद्वान नहीं पधारे थे वरन्‌ बाहर के ग्रांतों से भी, 
ओर हमारे अतिथियों में बंगाल, बिहार और बंबई आंत के भी लोग थे । फिर 
इस बर्ष के संमेज्ञन की चर्चा हिंदी तथा अंग्रेजी पत्र-पत्रिकाओं में भी खूब 
रही । परंतु सब से मुख्य बात है संमेलन में उन विषयों पर विचारों का विनि- 
मय जो हमारी संमति में साहित्य-संसार में आगे चल कर अपना पूरा परि- 
णाम दिखायेगे ओर हमारी भाषा में कुछ अत्यंत आवश्यकीय परिबतेन ले 
आएंगे । 
क४ | कट 

संमेलन के मनोनीत सभापति डाक्टर सर तेज बहादुर सम्रू , एल-एल० 
डी०, के० सी० एस्‌० आईं० की अनिवाय अनुपस्थिति मे यह आसन सर शाह 
मुहम्मद सुलेमान, एल-एलू० डी०, के० टी० ने प्हण किया था। सर शाह भुह- 
स्मद सुलेमान ने ही इस वर्ष अपना अभिभाषण पढ़ा। इस की एक प्रति 'हिंदु- 
स्वानी' के पाठकों के पास पिछले अंक के साथ भेजी जा चुकी है । इस भाषण 
में सर शाह मुहम्मद सुलैमान ने एकडेमी सदश उत्तरदायित्व-पूर्ण साहित्य- 
संस्थाओं की आवश्यकता, हिंदुस्तानी भाषा की प्रधानता, लिपि-संबंधी मगड़ें, 
भाषा का उद्देश तथा विकास, अंग्रेजी तथा पाश्चात्य संपके का हमारी भाषा और 
साहित्य पर प्रभाव, साहित्योन्नाति की दिशायें, एकेडेमी की नीति आदि महत्त्व- 
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पूर विषयों पर सार-गर्सित विवेचत किया है। हम यहाँ पर उक्त भाषण से 
केवल दो उद्धरण देगे। एक तो एकेडेसी सदश संस्थाओं की आवश्यकता पर 
है। बह इस प्रकार है--.. 

“मकेसी देश की भाषा के विकास का भार उस की अपनी स्वाभाविक और 
अनियंत्रित वृद्धि के ऊपर ही नहीं छोड़ दिया ,जा सकता । एक पेसी सुस्थापित संस्था 
की जावश्यकता होती है जो कि इस के विकासञको उत्तेजित करती रहे और इस के 
व्याकरण तथा सुहावरे लादि के साथ होने वाले अनगेल स्वेच्छाचार पर तीतर इंष्ठि सखे । 
यदि किसी जाति के अच्येक व्यक्ति को अपनी अपनी इच्छाहुलार बोरने और छिखने की 
स्वतंत्रता हो तो बड़ी अव्यवस्था ही नही एक महान ज॑घेर उपस्थित हो जायगा। वेवल 
शेली का ही नहीँ, सुदुचि का भी हतन होगा । इसलिए एक देसी श्रामाणिक और 
कंद्रीय संस्था का होना आवश्यक है जिस से कि छोग मतमेद होने पर अपने संदेह 
निदूत्त कर सके, जो कि पढ़ों और वाक्‍्यों के झुद्ध अयोग के नियम बना सके, जो कि 
एक देश्मवावस्था-स्थित भाषा की उद्चति और विकास के विभिन्न जवबरों पर सावधानी 
से देख-रेख कर सके, जो कि सब प्रकार के स्वेच्छाचार और जहंडता को रोक सके, 
तथा जो भाषा को उच्चत बनाते वाले सब साधनों की उचित सम्मी ज्ञा करती हुई अधिका- 
घिक विदेशी शब्दों, झुदावरों तथा अथोर्गों को संझ्रुचित रूप से अपना सके । चासव 
में यह आदचये की बात है कि और पहले ही इस प्रकार की एक उचरदायित्वपूर्ण 
एकेडेसी की आवश्यकता का अलुभव क्यों नहीं किया गया । इस ग्रकार की एक ऊँद्टीय 
और निरीक्षक संस्था के बिना घोकचाऊ तथा लिखने की भाषा मपादित और नियस- 
घर नहीं की जा सकती |!” 

दूसरा एकेडेमी की नीति के संबंध में है-- 

“एकेडेमी की मिड्िचित नीति यह है कि वह एक ऐसी साधारण भाषा का 
विकास करे जिस सें कि सर्च-साथधारण द्वाश व्यवहत शब्दों का प्रयोग हो और जिस 
में से प्रयोग में न जाने वाले अग्रचलित तथा कठिन शब्द निकाल दिए जाये। शेसे 
शब्द संस्कृत के हों चाहे अरबी या फ़ारसी के । इस का प्रयत्न प्रचक्ित भाषा से आचीन 
माषचाओं के ठन झऋम्दों को निकाछ देना है ज्ञो सर्थे के नित्य न्यवहार की घोड़ी 
में नहीं प्रवक्त होते और ठन के स्थान पर पेसे सरछ शब्दों का छाना है जिन सब 
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अनायाल ही समझ सके | मुझे विश्वास है कि हिंदुस्तानी एकेडेसी ऋमशः इम्त परांतां में 
बोछी जाने वाली मिश्र मिश्र बीछियों से शक समानता स्थापित करने में सफल होगी। 
एक साधारण भाषा के आदर्श को सामने उपस्थित करने में दृढ़ उस्तति हो रही है, 
यद्यपि एक दीधधकाल तक दो विभिन्न छिपियाँ रखनी पडेँगी !” 
कु हि. ्छ 
संमेलन के अवसर पर सभापति के भ्मषण के बाद, पहिले दिन एक्रे- 
डेमी के जेनरल सेक्रेटरी डाक्टर ताशचंद ने एकेडेसी की वार्षिक रिपोर्ट पढ़ी। 
इस के बाद संयुक्त ग्रांत के शिक्षा-विभाग के डाइरेक्टर मिस्टर मैकेजी, प्रयाग 
यूनिवर्सिटी के बाइस चेंसलर डाक्टर गंगानाथ मा, आगरा यूनिवर्सिटी के 
बाइस चेंसलर मुंशी नारायण प्रसाद अस्थाना तथा बिहार के माननीय मिस्टर 
सबिदानंद सिनहा के व्याख्यान हुए । 
छ४ ४ ४ 
दूसरे दिन संमेलन के हिंदी और उदँ विभागों का उद्घाटन हुआ। 
हिदी-विभाग के सभापति का आसन बनारस के महाराजकुमार कुँवर आदित्य 
नारायश सिंह ने प्रहण किया था और उद विभाग का अलीगढ़ के नवाब 
सद्र यार जंग शेरवानी साहब ने । थे दोनों भाषण संमेलन की रिपोर्ट मे यथा 
स्थान प्रकाशित होंगे। एकेडेसी की साहित्य-सेवा के कार्य में दोनों महानुभावों 
ने अपनो क्रियात्मक सहानुभूति दिखा कर एकेडेमी को बहुत आमारी किया 
है | हमें पूर्ण आशा है कि आप लोग एकेडेसी की ऋृतियों में इसी प्रकार भविष्य 
में भी दिलचस्पी लेते रहेंगे । 
४ श८ ६ 
दूसरे दिन दोनों बिभागों की संभिलित बैठक में रायसहब बाबू श्याम- 
सुंदर दास तथा डाक्टर ताराचंद के व्याख्यान हुए। डाक्टर वाराचंद ने अपने 
व्याख्यान में हिंदुस्तानी भाषा के महत्त्व तथा विस्तार पर विवेचन किया और 
अंको को उद्धृत करते हुए संसार की भाषाओं में हिंदुस्तानी भाषा का ऊँच, 
स्थान दिखाया ' आप ऐसी भाषा के पत्त में हैं जो कि केवल लिपि-भेद से 
देवनागरी तथा फ्रारसी दोनों लिपियों में लिखी जा सके आप ने अपनी 
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संमति को निजी रूप से प्रकर किया। आप का व्याख्यान ( जो कि लिखा 
हुआ था ) ऐसी भाषा का उद्गाहरण अस्तुत करता है । इस व्याख्यान को उप- 
स्थित छोगों ने बड़े ध्यात से सुना और इस का प्रभाव बहुत पड़ा । यह कहना 
अनुचित न होगा कि भाषा की एकता का प्रश्न सहज में संमेलन के इस अधि- 
वेशन का भुख्य विचारणीय विषय बन गया । 

इस के बाद संमेलन दो' विभागों में वेद गया | हिंदी विभाग के संयोजक 
थे डाक्टर रामप्रसाद्‌ त्रिपाठी, एमू० ए०, डी० एस-न्‍सी० ओर ऊँ विभाग के 
मौलाना ज्ञासिन अली साहब, एम्‌० ए० । दोनों विभागों की कार्यवाहियाँ अलग 
अलग हुई और संमेलन की रिपोर्ट में विस्तृत रूप में खान पाएँगी | यहाँ पर 
केवल हिंदी-विभाग की कायवाही की थोड़ी सी चर्चा की जाती है. । 

भव छः च४ 

संमेलन के हिंदी-विभाग में निम्नलिखित निबंध पढ़ गए--- 

(१) श्रीयुत नलिनी मोहन सान्याल, एम्‌ू० ए० ( कलकत्ता )»--लिलित 
कला क्या हैं ?”? 

(२) आयुत भगीरथग्रसाद दीक्षित ( लखनऊ )--“महाकवि भूषण ॥? 

(३) श्रीयुत रामकुमार वर्मा, एमू० ए० ( इलाहाबाद )--“हिंदी कवित, 
में छायावाद ।” 

(४) श्रीयुतत शांतिप्रिय द्विविदी ( बनारस )--“हिंदी कविता ॥? 

(०) श्रीमती रामप्यारी शास्री ( बनारस )--“कालिदास की काव्य- 
कला ॥!! हु 

(६) श्रीयुत डाक्टर मथुरालाल शर्मा, एम्‌० ए०, डी० लिद्‌ू० (बनारस)-- 
“महायान घर का विकास और उस के कुछ स्वरूप 77 

उपरोक्त निबंधों के अतिरिक्त संमेलन में पढ़े जानें के लिये कुछ और 
निबंध भी प्राप्त हुए थे, जिन के लेखक उपस्थित न हो सके । इन मे से मुख्य हैं-- 

(१) श्रीयुत गुलाबराय, एमू० ए०-- कला” 

(२) श्रीयुद रामाज्ञा द्िवेदी, एमू० ए०--अवधी के कुछ नामधातु तश् 
ग्रत्यय 7” 
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हम इस अंक में डाफ्टर मथुरालाल शर्मा तथा श्री रामाज्ञा ढिबेदी के 

निबधों को अकाशित कर रहे हैं। ॥॒ 
६.20 कई . 

निब॑धों के पढ़े जाने के अतिरिक्त हिदी-ब्रिभाग का समय जिन विषयों 
पर विचार-विनिमय में लगा वह कंघल दो है | एक तो भापा-संबंधी प्रश् और 
दूसरा वैज्ञानिक पारिभाषिक शब्दों का प्रश्न ) विषय-निर्बाचन समिति में कई 
आवश्यकीय विचारणीय विषयों छी सूची बनाई थी परंतु समयाभाव से 
केबल उपरोक्त दो प्रश्नों पर ही विचार हो सका, वह भी अधिकांश में पहिले 
अर्थात्‌ भाषा संबंधी प्रश्न पर ही । 

इस विचार ने प्रस्तावों का रूप नहीं धारण किया। यह एक प्रकार से 
अच्छा ही हुआ । संमेलन मे भाग लेने वाले प्रमुख सज्जनों ने अपने विचार 
अवाधित रूप से प्रकट किए। इन सब विचारों को एकन्र करने पर हमे अपने 
भाषा के सुधार के संबंध में बहुत सी सामग्री और संमृतियाँ मिल जायेंगी। 
फिर इन का छान-वीन करना और इन का उपफ्योग कर के एक अपनी नीति 
स्थिर करना यह आगे की बातें रहेंगी । 

शव +.। ४ 

संमेलन के अवसर पर प्रकाशित भिन्न भिन्न मतों को हम यहाँ पर 
केवल अत्यंत संत्तेप में बता सकते हैं--- 

रायसाहब बाबू श्यामसुदर दास (बनारस) पहिले व्याख्याता थे | आप 
ने तीन बातें कहीं । लिपि के संबंध से आप ने नई ध्वनियों के लिये नये चिह्नों 
के गढ़े जाने का विरोध किया | आप की संमति में साधारण कार्यों" के लिये 
देवनागरी लिपि पर्याप्त है। शैली के विषय में आप ने कहा कि कोई नियम 
नहीं निर्धारित किये ला सकते। शैली का संबंध मनुष्य के व्यक्तित्व से है। नई 
भाषा के निर्माण के विषय में आप ने कहा कि बनाबटी नियम उपयोगी नहीं 
हो सकते, भाषा नैसर्गिक रूप से विकास पाती है। 

श्रीयुत रामरत्न जी (आगरा ) को नई भाषा के निर्माण में सफलता प्राप्त 
होने में संदेह था परंतु इस के लिये वद्द उद्योग करने के पतक्त में थे आप ने 
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कहा कि हिंदुस्तानी भाषा का एक ऐसा कोच वनना चाहिए जिसे हिंदी और उद्दू 
दोनों भाषाओं के विद्वान ,मिल कर बलावें | वाद मे उस में आये शब्दों का 
दोनों भाषा वाले ससान रूप से प्रयोग करे । 

श्रीयुत गौरीशंकर प्रसाद ( बनारस ) ने न्यायात्षयं मे ऐसी भाषा के 
व्यवहार किए जाने पर जोर दिया जो स़रल हो, और सुवकितलों की समझ मे 
आ सके । > न 

डाक्टर बेनीप्रसाद ( इलाहावाए ) ने कहा कि भाषा पहिले विशेष 
बर्गो' की वस्तु थी परंतु इस जनताबाद के युग में उसे जनता की बरतु बनना 
चाहिए | आप दोनों मापाओं के शब्दों को समान रूप से व्यवहार मे लाने के 
पत्त में हें। 

श्रीयुत शालिग्ाम वर्मा ( इलाहाबाद ) ने हिज्जे की विभिन्नता पर आपत्ति 
की और कहा कि एक साधारण पाठक इन के कारण अम में पड़ जाता है। 

श्रीयुत पांडेय रामावतार शर्मा ( पलामू, बिहार ) इस विषय में लेखकों 
का नियंत्रित करने के विशेधी थे । 

श्रीयुत महेशप्रसाद मौलबी फाजिल ( बवारस ) ने कहा कि दो भायाये, 
एक बोलने की अनसाधारण के लिये ओर एक लिखने की साहित्यिकों के लिये, 
साथ ही साथ चल सकती हैं । 

श्रीयुत बी० डी० वर्मा ( पूना ) संस्कृत और अरबी-फ़ारसी शब्दों को 
मुलायम कर के भाषा मे ले लेने के पत्ष मे थे। जैस माल मत्ता' शब्द ठेठ 
अरबी होते हुए भी बड़ी सुगमता से भाषा में ले लिया गया है । 

डाक्टर मधुरालाल शर्मा ( बनारस ) ने भाषाओं के मिलाने के प्रस्ताव 
का विरोध किया। उन की संमति में एक बाज़ारू भाषा के निर्माण से हमारे 
सूर और तुलसी को भूल जाने का डर है। 

पंडित रामनरेश त्रिपाठी ( इलाहाबाद ) ने कहा कि हमारी ग्रामीण 
भाषा में ल जाने कितने विदेशी शब्द अपना लिये गए हैं| इन का उपयोग 
साहित्यिक भाषा में स्वतंत्रता के खाय होना चाहिये 
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एक भाषा के निर्माण के पत्त में थे। उन्‍्हों ने कहा कि हिंदुस्तानी के पन्त में 
हिंदी नाम भी छोड़ देने में उन्हें आपत्ति न होगी । 

ठाकुर गोपालशरण सिंह ( नडईगढ़ी, रीवाँ ) भी एक ऐसी भाषा के 
पक्ष में थे जो जनसाधारण द्वारा समभी जा सके । उन्हों ने कहा इस मागे में 
कठिनाइयाँ हैं परंतु उन्हें दूर करना ही. पड़ेगा । 

बाबू श्यामसुंदर दास ने तिवाद को समाप्त करते हुए कहा कि उन्हें 
विदेशी शब्दों को अपनी भाषा में ले लेने में आपत्ति नहीं है। विदेशी शब्द तो 
आपा में आते ही रहते हैं। राष्ट्रीय दृष्टि से भी यह कद्दा जा सकता है कि वह 
हिंदी जिस में शुद्ध संस्कृत के शब्द अधिक हों बाहरी श्रांतों में अधिक सममी 
जा सकती है। 

डाक्टर समप्रसाद त्रिपाठी ने अंत में कुछ विचार प्रकट किए । उन्‍्हों ने 
इस बात को स्वीकार किया कि आंत के बाहर संस्कृत शब्दों से भरी हुईं हिंदी 
अधिक सुगमता से समभी जाती है परंतु उन्‍्हों ने उद के अखिल भारतीय रूप 
पर भी ध्यान आकर्षित किया | डन की संमति में, एक ऐसी भाषा का समर्थन 
करने भे कोई भी हानि नहीं है जो कि मुसलमानों द्वारा सहज में समझी जा 
सके । इस से राष्ट्रीय एकता के कार्य मे सहायता मिलेगी । 

कद घर भ्४ 

इन विभिन्न मतों को सामने रखते हुए यह कहा जा सकता है कि संमे- 
लन में एक अच्छी संख्या ऐसे सज्जनों की थी जो कि एक ऐसी आाषा के स्वी- 
कार किए जाने के पक्ष में थे जो कि हिंदी तथा बढ दोनों भाषा-भाषियों के 
लिये सुलभ हो । 

हिंदुस्तानी एकेडेमी के कोसिल की जो बैठक संमेलन के अवसर पर ४७ 
अग्रेल को हुई थी उस में भी इस विषय पर विचार हुआ था और श्रीयुत पन्ना- 
लाल, आई० सी० एस्‌० के प्रस्ताव पर निम्न-लिखित सज्जनों की एक ऐसी समिति 
निर्वाचित हुई है जो इस प्रांत के लिये एक साधारण भाषा ( (0ण॥/07 
,00£७४४९ ) के निर्माण के अभ्न पर विचार करे ' इस समिति को इस बात 
का अधिकार द्वोगा कि अन्य विशेषज्ञों को इस में संभिक्षित कर सके 
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१-डाक्टर ताशचंद | 

२-सैयद अबू मुहम्मद साहब । 

३--डाक्टर अहमद सद्दीकी । 

४-सयसाहब बाबू श्यामसुंदर दास । 

५--मौलाना सैयद ज्ञामिन अली साहब । 

६--औयुत राम बाबू सक्सेना | 

७उ--पंडित अमरनाथ का ।. « 

८--डाक्टर शामप्रसाद त्रिपाठी ! 

९--श्रीयुत पन्नालाल ( संयोजक ) | 

छ४ शु क् 

हमें आशा है कि आगामी संमेलन, हिंदी और उ्दे साषा के, इस प्रांत 

के तथा बाहर के विद्वनों को और भी अधिक संख्या में आकर्षित करेगा । 





समालोचना' 
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मंकार-लेखक, श्री मैथिलीशरण शुप्त । प्रकाशक, साहित्य-स३न, चिरगाँव (झाँसी) । 
मूल्य ॥०] 
दूर्वाद्ल--केखक, श्री सियारामशरण शुप्त । प्रकाशक , साहित्-सदलन, चिराव 
( झाँसी ) | मूल्य ॥८) 
नीहार--लेखिका, औमतो महादेदी बा । प्रकाशक, साहित्य-मवन, इल्यह्ाबाद । 
मूल्य १॥) 
माँकी--लेखक, श्री आनंदीप्रसाद श्रोवास्तव । प्रकाशक, गॉघी-हिंदो-पुस्तक-भडार, 
इलाहाबाद । मूल्य १) 
श्री मैथिलीशरण गुप्त हिंदी-जगत के लब्ध-अतिष्ठ कवि हैं। “मंकार! में 
कवि के चोदह पंद्रह वर्ष पूतरे तक के गीतों का संग्रह है। गीतों में आय: सभी 
विचार दाशनिक ओर पारलौोकिक हैं। मैथिलषीशरण जी ने 'भारत भारती” आदि 
की परिप्कृत और भावपूर्ण तुकबंदी के बाद इस भे! ओर 'तृ! की खोज बड़ी 
खफलता-पूर्वक की है ! प्रायः सभी गीत सुंदर बन पड़े हैं।“आँखमिचोनी', 
माला), स्वयमागता, हाट!', अवाह?, शुद्ध भावना” आदि गीत शब्दावली 
ओर भावना के विचार से उत्कृष्ट कहे जा सकते हैं। 
तेरे घर के द्वार बहुत हैं, 
किस में हो कर आएँ में ? 
सब द्वारों पर भीड मची है, 
कैसे भीतर जाऊँ में? 


अथवा गंथी 
बड़े यल्ष से साला गे 


किसे इसे पहढिनाऊँ ? 


इर० ] 
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वरण कहा मैं जिसे प्रेम से, 
, उसे कहाँ के पाऊँ? 
आदि गीतों में सरलता के साथ कितना सौंदर्य है। कुछ गीतों में कबि ने व्यर्थ 
ही संस्कृत की शब्दावलियाँ रख दी हैं, जो अरुचिकर प्रतीत होती हैं-- 
भरे डराते हो क्यों, झुझ को, 
कह कर उस का क्षटछ विवान 
कर्तुमकतुंमनन्‍्यथा के, 
है स्वतंत्र मेश भगवान | 
( आइवासन, पृष्ठ ०९ ) 
अब भी एक प्रइन था को5ह ! 
कहूँ कहूँ जब तक दासोऊहँ ! 
तन्मयता कह उठी कि सोउहँ । 
बस हो गया सबेरा । 
( बालबोध, एछ २० ) 
संस्कृत के ऐसे शब्द गीत के स्वाभाविक प्रसाद शुण को नष्ट कर देते 
हैं। गीतों में दाशनिकता हो पर इतनी अधिक नहीं कि वे गीत न रह कर सूत्र 
अथवा श्लोक के अंग बन जाये । गीतों में तो कठिन शब्दों का भी प्रयोग नहीं 
करना चाहिये, जिन की कर्केशता से गीद के स्वाभाविक प्रवाह को व्याघात 
पहुँचे । एक गीत तो मुझे बच्चों की तुकबंदी के समान ज्ञाव हुआ-- 
है भगवान 
तेरा ध्वान-- 
जो करता है, क्यों करता है? 
सुख के अर्थ ? 
तो है ब्यथ, 
सुख से तो पछ भी चरता है। 
परमाराध्य 
सुस्त है साध्य 
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फिर क्या बह भ्रम से डर्ता है। 


तुझ से, नाथ ! ., 
पाकर हाथ 
नर भव साभर भी हरता है। आदि 


निम्न पंक्षियों में प्रचलित थियेटर के-से गीत की ध्यनि निकलती है-- 
छः में सौ सौ बार बलेय, 
धन्य तुम्हारी भूल भुछैयां । 
गैल नहीं, अपने को भी मैं, 
सत्र है, भूल न जाऊँ सैयां 
आओ, बैयां पकड़ उबारो, 
छाओ पड तुरद्वारी पेंयां 
धन्य तुम्हारी भूछ भुलियां 
( भूछ भुलयां, पृष्ठ ५४३ ) 
पर॑तु ये त्रुटियाँ पुस्तक की उपादेयत्ता को कम नहीं करती | सभी गीतों 
को एक साथ पढ़ते हुए हम यह कह सकते हैं कि भंकार में बास्तव में कवि के 
परमात्मा के अन्तेषण सें आत्मा की भावना की भंकार है। 
भु फ श्र 
दूवादिल! में श्री सियारामशरण गुप्त की ३४ कविताएँ संग्रहीत है। 
कविताएँ सरल और सुंदर हैं। यद्यपि उन में काव्य-कला का अस्फुटन हम कम 
स्थानों पर पाते हैं पर वर्णन करने का ढंग अनुपमेय है । कुछ कविताएँ भावों 
के विचार से श्रेष्ठ कद्दी जा सकती हैं। 'पथ,” बाढ़,” वृद्ध आदि कविताएँ यद्यपि 
हीनतुकांत हैं पर उन में भाव का आवेग बहुत तीव्र और चंचल है| हम उन 
कविताओं की पंक्तियों मे इस उत्सुकता से फूलने लगते हैं कि आगे कवि क्‍या 
कहता है | वृद्ध कविता में गुप्त जी लिखते हैं-- 
दुर्दशा तुम्हारी देख , 
होती है चित्त में व्पथा विश्वेष (ख ) 
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करते हैं नेश्र भी हुस्‍्हारे छछ, 
शोमन दिनात का प्रकाश वह परझोज्ज्वल 
जान पढ़ता है तुस्ई अंधकार 
- ज्ञान पडता है वह मार्ग तुम्हे झज्यागार 
दोनीं कान बात सुनते हैं कम, 
, शष्ट हुए दास-सम 
उठते हुए भी तुम म्गन्यें गिर पडते हो ; 
चलने में आपस में पेर हैं झगड़से । 
( एष्ट १००) 
लिस समय हस संशय में पड़ जाते हैं कि कवि आगे कया कहेगा, उसी 
समय वह वृद्ध के ज्ञीवन के बहुत से चित्र खींचने लगता है जिन से हमारी 
कल्पना शक्ति वेगबती बन कर वृद्ध को अपनी आँखों में ला बिठाती है । 
जननी! शीर्षक कविता में मी कवि की भावुक परिस्थिति का परिचय 
मिलता है । एक स्थान पर-- 
काटा सने नई उठी देतुली से तुझ को , 
किया ओर भी अविक्त प्यार तब दूने सुझ् को । 
अथवा 
जथ् में मन में कभी किसी कारण छुख पा कर , 
कर उठता था रझुदन एक कोने में जा कर | 
आदि पंक्तियों में हम कवि को मानसिक परिस्थितियों के चित्र खींचने मे पढ़ 
पाते हैं | शेष कविताएँ साधारण कोटि की हैं| सुन्‍अवसर, “निर्विवेक, 
असमय,' अनौचित्य' और '“कृतप्र” छोटी कबिताएँ हैं जो वर्णिक बंद में 
लिखी गई हैं। उन में दो एक सूक्ति के अतिरिक्त कुछ नहीं है। 
गुप्त जी की पंक्तियों में भावों की सरलता और उन का स्पष्ट प्रकाशन 
बहुत अच्छा गुर है। 
चुढ ६] भ४ 
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श्रीमती महादेवी वर्मा की कविता हिन्दी-क्ेत्र में प्रायः छायावादः के 
नाम से घुकारी जाती है! पर मेरे विचार में उस ,में छायाबाद का अणशुमात्र 
भी चिह्न नहीं है। जहाँ तक मे समभता हूँ हिंन्दी कविता में अभी छायाबाद 
की सृष्टि भी नहीं हुईं। वर्तमान कविता की अनेक पंक्तियों को पढ़ कर मेरी तो 
यही धारणा है कि वत्तमान कवियों को प्रक्वति के क्षेत्र में ही अपने काव्य की 
सामभ्री मिलती है। उन्हें प्रकृति की अनेक विभूत्तियों का विराद रूप देखने का 
अवसर ही प्राप्त होता है, इस के अतिरिक्त कुछ नहीं और फलत: वह उन्हीं में 
या तो खो जाता है या अपने को भूल जाता है। हृदय की कुतूहलता को शान्त 
करने वाली, हृदय की भावनाओं को सुख देने वाली अनेक वस्तुओं ओर उन 
के काल्पनिक स्व॒रूपों की सृष्टि, प्रकृति के गंभीर विस्तार ही में होती है । ऐसी 
स्थिति मे इन कवियों की कविता को छायावाद के बजाय प्रकृतिवाद कहना 
अधिक युक्ति-संगत होगा। अनंत के संमिलन की आकांशा और अंतिम 
संयोग के पहले कवि को प्रकृति के गृढ़ रहस्यों का अन्वेषण करना पड़ता है, 
उसे पहले प्रकृति का ममे समझना पड़ता है। प्रकृति का ज्ञान आत्मा के 
ज्ञान के पहले होता है, अत्व ग्रकृतिवाद को छायावाद की पहिली सीढ़ी 
मानना चाहिये। यही प्रकृतिबाद हम आज कल के नवोदित कवियों में 
पाते हैं। 
महादेवी जी भी प्रकृति के ज्षेत्र में अपनी भावनाओं की सृष्टि करती है 
ओर तारों में, रजनी में, अंधकार में, सोरम में, वायु के स्वण-पंखों में अपनी 
विचार-घारा का अदर्शोन करती हैं। उन को कविता में हृदय के भावों की स्पष्ट 
अभिव्यक्ति रहती है । वस्तुओं के सोदर्य-निरीक्षण की अंतर प्टि भी हम उन की 
कुछ पंक्तियों में पाते हैं-- 
बहती जिस नक्षत्र छोक में, 
लिद्धा के इवासों से वात । 
रजत रशिमियों के तारों पर, 
ब्रेसुघ सी गाती थी रात । 
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रजत रश्मियो के तारो पर रात का भाव-मश्न हो कर बेसुध हो कर 
गाने का सोंदर्य बहुत मनोहर है जिसे काव्य प्रतिभा ने बडी सरलता से देख 
लिया है | उसी प्रकार-- 
| चिन्ता क्‍या है, हे निर्मम 
बुझ जाये, दीपक मेरा) 
शपे जायेगा तेरा ही, 
पीड़ा का शाज्य जंघेरा। 
कितनी निःस्वाथ बेदना का चित्रण है ! 
पर शेष नहीं होगी यह 
मेरे प्राणों की क्रीड़ा। 
तुम को पीड़ा में ढूँढा, 
तुत्त॒ में दुँढेंगी पीढ़ा। 
देवी जी की कविता में एक बात और है ओर वह है हृदय की करुण 
अभिव्यक्ति | यह' करुणा उन की ग्रत्येक पंक्ति के साथ संबद्ध है । इस करुणा 
की अधिकता का परिणाम यह होता है कि कभी कभी उन के सानसिक्क चित्रों 
का रूप विकृत हो जाता है। भावनाएँ अस्पष्ट हो जाती हैं और भावों का कोई 
अस्तित्व ही नहीं रह जाता | उदाहरणाथ 
( अ ) कलियों के उच्छुवास झूज्य में तानें एक घितान । 
कलियों के उच्छुवास का वितान तानना कितना अस्पष्ट और अस्तित्व- 
हीन चित्र है ! 
( भा ) गर्वीके नक्षत्र धश पर छोटे होकर दीन । 
इस का अथ ही नहीं समझाया जा सकता । 
(इ ) झूम झस कर सतवाली सी 
पिये वेदुनाओं का प्याला | 
प्राणों में रूँची निःडवासें, 
आती ले मेचों की साला । 
इन पंक्तियों की सार्थक व्यंजना हृदय में अस्पष्ट पड़ती है। 
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(६ ) भाहों के बिखरे त्यागों सें 
आहों का त्याग कैसा विखरा हुआ हो सकता है यह में नहीं समझ 
सकता | 


तक 


(ड') इन हीरक से छारों को, हैं 
कर घूर बनाया प्याऊा। 
पीशा का स्रार सिलछा कर, 
ग्राणों का आसच दालछा। 
इन पंक्तियों का तारतम्य मुझे परस्पर न तो दिखलाई ही पड़ता है और 
न हीरक से तारों को चूर बना कर प्याला बनाने की कल्पना ही सार्थक है । 
घायल मन छे कर सो जाती 
मेधों में तारों की प्यास | 
प्यास के घायल मन की रचना कितनी क्लिप्ट कल्पना है। इस का रूप 
तो सोचा भी नहीं जा सकता। फिर उसे मन केसे स्वीकार करेगा ? 
इतने अस्पष्ट चित्र होने पर भी कविता मे एक वेदना है जिन से हृदय 
की प्रत्येक भावना सिहर उठती है और हम पंक्तियों को पढ़ते चले जाते हैं । 
महादेवी जी से हम॑ यह आशा है कि ज्यों ज्यों उन के बिचारों में प्रोढ़ता 
आवेगी त्यों त्यों उन की कल्पना अधिक स्पष्ट होती जावेगी । हमारे स्री-कवियों 
में आप का स्थान ऊँचा है । 
फ ही ४ 
श्रीयुत आनंदी प्रसाद जी ने अपनी पुस्तक 'माँकी' अतुकांत छंद में 
उसी प्रकार लिखी है जिस प्रकार माइकेल मधुसूदनदत्त ने बंगला में मेघनाद- 
बध किखा है । पुस्तक में चार स्वतंत्र कथाएँ वातालाप के रूप में है । 
--पावती और सीता । 
२--शिवाजी और भारतन्राज्य-्लक्ष्मी । 
३--जूरजहाँ । 
४--वाणक्य और चंद्रगुप्त 
प्रथम वार्वालाप में पाबंदी ने सीता के समरज्ञ रामायण की सारी कथा 
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सक्षिप्त रूप से कह दी है. सीता ने उस क प्रसगो को सुन कर अपन आदर्श 
पर स्थित रहने का विचार प्रकट किया है अत में कथा को वास्तविकता का 
रूप देने के लिये लेखक ने पाती के मुख से कहला दिया है-- 
एचम्रस्तु, कल्याण, सदा कल्याण हो , 
पर विस्कत संघाद सभी यह हो तुम्हें ! 
दूसरे वार्तालाए में मारत-राज्य-लक्ष्मी ने शिवाजी से भारत के भावी 
इतिहास पर करुणापूर्ण दृष्टि डाल कर शिवाजी के सामने वर्तमान काल का 
मामिक चित्र खींचा है। तीसरे वार्तालाप में नूरजहाँ ने सत्युरौया पर अपनी 
प्री कैज्ञा से अपने जीवन की सारी कहानी सुनाई है। चौथे वार्तालाप में 
चाणक्य ने राक्षस को चंद्रगुप्त का मंत्री बना देने के बाद राज्य से अलग होने 
की इच्छा प्रकट की है और चंद्रगुप्त ने उन से राज-नीति तथा जीवन की शिक्षा 
ली है। संक्षेप में चारों वार्ताल्ापों का यही सार है। 
कविता तुकांत न होने पर भी सरस है। प्रवाह स्वाभाविक रूप से आगे 
बढ़ता है। भावों में यद्यपि कोई नूतमता नहीं है पर उन का प्रदर्शन कवि ने 
नये हंग से किया है। श्री आनंदी असाद की कविता के विषय में एक बाद जो 
प्राय: खटकत्ती है बह यह कि उस में छाव्य-कला का प्रद्शंत बढ़े स्थृत्न रूप मे 
होता है। सरल भावनाएँ अपने परिमित वेष में नहों कर विशाल-काय हो 
जाती हैं और उन के प्रकाशन के लिये कवि को बीसों पंक्तियों की रचना करते 
की आवश्यकता पड़ जाती है। जो बात संक्षेप में सुंदर रूप में कही जा सकती 
है उसे आनंदी प्रसाद जी बिना विस्तार के नहीं लिख सकते | हाँ, एक बात 
अवश्य है। उन में प्रसाद गुण खूब रहता है। माँकी में श्रीवास्तव जी ने कुछ 
गंभीर पंक्तियाँ भी लिखी है-- 
भू छुंठित जो बीज हुआ है, ऊगना 
उस का तो निश्नित है, उन्नति में सदा 
बीज पतन का रहता है, फ़िर पतन में 
भी तो रहता है उदच्चति का बीज कुछ । 
( शिवाजी और भारत-रणज्यरूश्मी, प्रष्ध ४० ) 


४४८ | हिंदुस्तानी 


परिता की कछ कछ ध्वनि, मानो दूर से 
इंगितमय समर अनंत का हो रहा 
शीतल मद सुर्भं वायु जो दे रही 
उछालों का सार विचित्र विचित्र है। 
दिन भर तप कर पूृतन दिवाकर पा रहे 
पतन सभी का+संसति में अनिवार्य है। 

ध्य श७ कु० व 


आलोचना 

कबीर का रहस्यवाद---लेखक, और रामकुमार बर्मो, एस्‌० ए०, अध्यापक, हिंदी- 
विभाग, प्रयाग-विश्वविद्यालय । प्रकाशक, गाँवौ-हिंदी-पुस्तक-भडार, प्रयाग । पएरष्ठ सख्या १२-- 
१४०--१०८ । चित्र संख्या ३। मूल्य २)। 

हिंदी साहित्य में कबीर को एक बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त है। कबीर 
की रचमाओं मे उन का विशिष्ट व्यक्तित्व, उन के उच्च एवं व्यापक विचार तथा 
उन की चुटीली शैत्ती, ये सभी बातें स्पष्ट रूप से दिखाई पड़ती हैं जिन के कारण 
कबीर की लोकप्रियता निर्विबाद सिद्ध है, ओर कबीर के अनुकरण में जो एक 
संत-साहित्य की परंपरा सैकड़ों वर्षा से चली आई है ओर जिस का अभाव 
किसी न किसी अंश में अभी तक वत्तंमान है, इस बात के लिये पक्का प्रमाण है 
कि कबीर की महत्ता उन के केवल कतिपय पद्मों पर ही आशित न हो कर 
वास्तव मे आदश एवं व्यवहार में सामंजस्य खापित करने वाली किनन्‍्हीं ऐसी 
मोलिक भावनाओं से भी संबंध रखती है जिन के कारण कबीर का नाम, जीवन 
के गहरे एवं उपयोगी पहलुओं पर विचार करते समय, सदा प्रकाश डालता 
रहेगा । किंतु कबीर का अध्ययन जैसा चाहिए वैसा, आज तक भी न 
ही पाया । बहुत दिनों तक, एक पंथ-अवत्तक के नाते, हम उन का केवल पौरा- 
शिकत परिचय मात्र पाते रहे ओर जिस किसी विद्धान्‌ ने इस विषय पर लेखनी 
उठाई उस ने इन के सांप्रदायिक मत का थोड़ा बहुत निरूपण करने के अन॑तर 
इनें के पथ की उत्पत्ति, उस का विकास तथा उस की वत्तेमान स्थिति पर दी 
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विशेष रूप से प्रकाश डाला कवीर के दाशोनिक विचारों की मोलिकता अथवा 
व्यापकता एवं उन के रहस्थवादी जीवन के सार्मिक तस्यों की गंभीर विबेचना 
पूर्ण रूप से किसी ने भी नहीं की | डाक्टर रवीन्द्रनाथ ठाछुर द्वारा संपादित 
“बन हंडेड पोएमूस अब कबीर” ' नामक ग्रंथ की भूमिका के लेखक ने भी संसार 
के अन्य बड़े बड़े रहस्यवादियों में कवीर'का स्थान मात्र ढूँढने की ही अधिकतर 
चेष्टा की है ओर “कबीर भ्ंथावल्ी' की मूमिका में बा० श्याससुंदर दास ने तथा 
“हिंदी साहित्य का विवेचनात्मक इतिहास के स्वयिता पं० सूर्यकांत शाख्त्री 
भहाशय ने अपने ग्रंथ मे जो इस विषय की चर्चायें की हैं वह भी अनेक इृष्टियो 
से अधूरी ही कही जा सकती हैं | इस प्रकार जहाँ तक हमे ज्ञात है, कवीर के 
दाशनिक विचारों का गंभीर विवेचन करने के उद्देश्य से इस विषय को लेकर 
समालोच्य ग्रंथ के लेखक ने ही कदाचित्‌ आगे बढ़ने का सब से पहला श्रयास 
किया है । 

प्रस्तुत पुस्तक अभी गत माचे मास में प्रकाशित हुई है और “हिंदी गौरव 
ग्रंथ माला! का यह ४६वाँ ग्रंथ है। पुस्तक|की विषय-सूची में 'पर्चिय”, 'रहस्य- 
बाद, आध्यात्मिक विवाह”, आनंद, शुरु, हठयोग”, सूफी मत ओर कबीर! 
तथा अन॑त संयोग ( अवशेष )? नामक प्रकरणों के सिवाय एक परिशिष्ट का 
भी उल्लेख है जिस में 'रहस्यवाद से संबंध रखने वाले कबीर के चुने हुए पव', 
कबीर का संज्षिप्त जीवन-विवरण', 'हठयोग और सूफी मत में प्रयुक कुछ 
विशिष्ट शब्दों के अर्थ! तथा 'हंसकूप” नामक शोरषकों की भी चर्चा है । 

“परिचय”? मे लेखक ने कबीर के सिद्धांतों का समझना अत्यंत कठिन 
बतलाया है क्‍योंकि एक तो कबीर उस अनंत शक्ति का संदेश देते हैं जो 
इंद्रियातीत होने के कारण केवल आत्मा के ही अनुभव-गम्य कही जा सकती 
है और दूसरे कबीर अपने सच्चे आत्माठुभव के कारण इतने खतंत्र हैं. कि उन 
के विचारों को सबंसाधारण की समझ की परिधि के अंतर्गत लाना अत्यंत 
दुष्कर है। इसी कारण लेखक को “इसमे संदेह है कि कबीर की कल्पना के 





१ सैकमिछन कंपनी द्वारा प्रकाशित । 
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सारे चित्रों को समझने की शक्ति किसी में आ सकेगी अथवा नहीं ।” कबीर, 
जान पड़ता है, हृदय की सृक्म भावनाओं की तह तक पहुँच गए हैं और उन 
का सार-भूत विचार यही रहा है कि वे किस प्रकार मनुष्य की आत्मा को 
प्रकाश में ला हें । कबीर की विशेषता इसी में है कि, “उस की आत्मा से जो 
ध्यनि निकली उसी पर उस ने मनन “किया, उसी का प्रचार किया और उसी 
को उस ने लोगों के सामने वढ़े जोरदार शब्दों में रक््खा | व तो उस ने कभी 
अपने को धोखा दिया और न कभ्ो 3स ने समाज के कारण अपने विचारों मे 
कुछ परिवर्तन ही किया” इसी कारण “जहाँ कहीं सी हम उसे पाते हैं वहाँ वह 
अपने पैरों पर खड़ा है, किसी का लेशमात्र भी सहारा नहीं है |” “रहस्यवादः 
शीषक के अंतर्गत लेखक ने इस की परिभाषा देते हुए कहा है. कि “रहस्यवाद 
जीवात्मा की उस अंतहिंत प्रवृत्ति का प्रकाशन है जिस में वह दिव्य ओर अतौ- 
किक शक्ति से अपना शांत ओर, निश्चल संबंध जोड़ता चाहती है, और यह 
संबंध यहाँ तक बढ़ जाता है कि दोनों में कुछ भी अंतर नहीं रह जाता |? 
“जीबन में केवल उसी दिव्य शक्ति का अनंत तेज अंतर्हित हो जाता है और 
जीवात्मा अपने अस्तित्व को एक अकार से भूल सा जाती है |? एक भावना, 
एक वासना हृदय में प्रभुत्व प्राप्त कर लेती है ओर यह भावना-सदैव जीवन के 
अंग अत्यंगों में म्रकाशित होती रहती है! इसी स्थिति को ही दिव्य संयोग! के 
नाम से पुकारते हैं | दिव्य संयोग में सारी इंद्रियों का एकीकरण हो कर तन्म- 
यता के कारण एक उन्माद सा उत्पन्न हो जाता है। वास्तव में “रहस्यवाद 
अपने नभमस्वरूप में एक अलोकिक विज्ञान है जिस में अनंत के संबंध की भावना 
का प्रादुभोव होता है ओर रहस्यवादी वह व्यक्ति है जो इस संबंध के अत्यंत 
निकट पहुँचता है ।” इस स्थिति को प्राप्त करने के पहले रहस्यवादी जिन जिन 
परिस्थितियों को पार करता है उन्हे लेखक ने संख्या में ठीन बतलाया है:--- 
प्रथम बह, जब इंश्वर के समीप पहुँचने की भावना के उदय होते ही उस 
की दिव्य विक्रृतियों को देख कर मनुष्य चकित सा हो जाता है। दूसरा वह 
जब कि यह परमात्मा से प्रेम करने लगता है और प्रेम के ग्रबल प्रवाह के 
सामने उस की सभी बासनाययें एक ओर बह सी जाती हैं और अस में वह 
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तीसरी अर्थात्‌ चरमावस्था आती है जिस में आत्मा एवं परमात्मा का एकी- 
क्रण हो जाता है ओर किसी प्रकार का अंतर शेप नहीं रह जाता। यही 
अंतिम स्थिति रहस्थवादी का अंतिम ध्येय है जिस के लिये बह निरंतर चेष्टा 
करता है। इस अंतिम स्थिति का दार्शनिक आधार वेदांव के अद्दैतवाद तथा 
सूफीमत के तात्विक सिद्धांतों में पाया जाता है ओर कबीर का रहस्यवाद इन 
दोनों की मुख्य मुख्य बातों पर आश्रित है। लेखक के अनुसार “फलत:ः उन्होंने 
अद्वैलवाद से माया और चिंतन तथा सूक्रीमत से प्रेम लकर अपने रहस्यवाद की 
सृष्टि की है? । 

इस के उपरांत लेखक ने कबीर के रहस्यवाद की कतिपय विशेषताओं 
का दिग्द्शेन कराते हुए क्रमशः आध्यात्मिक विवाह”, आनंद' तथा शुरु संबंधी 
बिषयों की चर्चा की है और कबीर की रचनाओं से कई उद्हरण देते हुए इन 
का तात्पय स्पष्ट करने की चेष्टा की | हठयोग” नामक शीर्षक इस पुस्तक का 
एक महत्त्वपूर्ण अंश है जिस मे यह कठिन विषय थाड़े में किंतु एक अच्छे ढंग 
से सममाया गया है। मानव शरीर के भीतर वर्तमान ईड़ा, पिंगला तथा 
सुधुम्ना नामक तीनों प्रसिद्ध नाड़ियाँ एवं छहों चक्रों के वशन के साथ साथ 
उस रहस्यमयी झुंडलिनी का भी कुछ परिचय दे दिया गया है जिसे योगी लोग 
संसार की 'सजन-शक्ति! बतलाते हैं। नाड़ियों, चक्रों एवं कुंडलिनी को भली- 
माँति स्पष्ट करने के लिये पुस्तक में उन के चित्र भी दे दिये गए हैं ओर एक 
दूसरे चित्र द्वारा पंच महाप्राणों के सी स्थानों का मम समझाया गया है। 
कबीर ने हठयोग संबंधी विषयों का वर्णन अपनी रचनाओं में केवल प्रसंग 
वश ही किया है, किंतु उन के पद्चों के भावों को भल्ी-भाँति हृद्यंगम करने के 
लिये यह अत्यंत आवश्यक है कि इस की मुख्य भुख्य बातें पहले समम ली 
जायँ। इसी उद्देश्य को सामने रख कर लेखक ने परिशिष्ट में हठयोंग एवं सूफी- 
मत में प्रयुक कुछ विशिष्ट शब्दों के अर्थ अलग भी दे दिए हैं। कबीर अपने 
सुंदर एवं घरेलू रूपकों के लिये भी अत्यंत प्रसिद्ध हैं। छोटे छोटे साधारण रे 
विषयों को लेकर उन की आड़ मे ये ऐसी महत्त्वपूण तथा सारगर्भित बातें कह 
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जाते हैं जिन के समझाने के लिये शास्त्रों के चिंतन एवं अभ्यास की आवश्य- 
कता है। लेखकों ने इन रूपकों के रहस्य पर भी कुछ प्रकाश डालने की चेष्टा 
की है ओर कबीर की साया-विषयक कल्पनाओं का भी एक सिलसिलेवार 
ब्योरा दे दिया है। 

इन उपसेक्त बातों को देखते हुए हम यह कह सकते हैं कि समालोच्य 
ग्रंथ के रचयिता ने अपनी रचना को उपयोगी बचाने की पूरी चेष्टा की है और 
उस में ये बहुत कुछ सफल भी हुए हैं" पुस्तक में कुछ ऐसी अशुद्धियाँ अवश्य 
रह गई हैं जो प्रयोग परंपरा एवं व्याकरण संबंधी नियमों के कारण कुछ खट- 
कती हैं, किंतु इन की संख्या बहुत कम है। पृष्ठ २२ में आपस' के लिये आपुसः 
शब्द का अयोग तथा दो एक स्थलों पर अत्येक' शब्द के लिये बहुवचनांत क्रिया 
का व्यवहार इस के दो उदाहरण दिये जा सकते हैं | इन के सिवाय थोड़ी सी 
प्रेस संबंधी भी भूलें रह गई हैं जो दूसरे संस्करण मे सुधारी जा सकती है। 

परंतु पुस्तक जिस उद्देश्य से लिखी गई है उस मे लेखक को अच्छी 
सफलता मिली है, यह हम निःसंकोच कह सकते हैं। इस समय जब कि हमारे 
हिंदी साहित्य का अध्ययन बड़े अच्छे ढंग से आरंभ हो रहा है और प्राचीन 
रत्नों की परख का कम जारी है अस्तुक पुस्तत का प्रकाशन एक समयानुकूल 
एवं महत्त्वपूर्ण प्रयत्न सिद्ध होगा इस में कोई संदेह नहीं | 
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कुछ दिलों पूब तक संतों का साहित्य प्रायः नीरस बानियों एवं पदों का 
एक अनुपयोगी संग्रह सात्र समझा जाता था और सब साधारण की दृष्टि मे 
इसे हिंद्दी-साहित्य भे कोई विशिष्ट पद पाने का अधिकार नहीं था। कितु संत- 
साहित्य को विचार-पूवेक अध्ययन एवं अनुशीलन करने पर यह बात एक 
प्रकार से नि्तांत निराधार सिद्ध होती है। संतसाहित्य, वास्तव में, हिंदी-साहित्य 
का एक महत्त्व-पू् अंश है | इस के मुख्य विषय पर विचार करते हुए हम 
कह सकते हैं कि मक्ति-यंथों के कवियों ने जिस प्रकार सगुणोपासला को प्रधा- 
नता देते हुए अपनी उत्कृष्ट रचनाओं द्वारा हिदी-साहित्य को एक उच्च आसन 
पर बिठाया, रीति-ब्रंथों के रचयिताओं ने जिस प्रकार साहित्य के विविध अंगों 
को उदाह्मत करते हुए उसे आभूषित किया एवं नीति-मंथकारों ने जिस प्रकार 
अपनी युक्तिपूर्ण सम्मतियों हारा उसे गौरव अदान किया उसी प्रकार संतसाहित्य 
के निर्माता महात्माओं ने अपने ज्ञान, कल्याण एवं विवेक-पूर्ण शब्दों ढ्ार. 
उस की नींव को दृटवर बना कर उस में जीवन का संचार किया था। संत- 
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साहित्य में दार्शनिक तत्त्वों का विवेचन, योग-संबंधो रहस्यों का उद्घाटन, संसार 
की नश्वस्ता का प्रदर्शन तथा अलौकिक असशुभवों पर आश्रित जीवन्युक्त की 
अवस्थाओं का स्पष्ट वर्णन तो है ही इन के साथ साथ उस मे हमें निर्यृणोपासना 
एवं गुरुभक्ति-पूर्ण पदों की प्रचुस्‍्ता, विरक्षिपूर्ण डपदेशों का मांडार तथा अनेक 
स्थलों पर पाये जाने वाले दृष्टांत, रूपक, उपमा, अन्योक्ति आदि कतिपय अलंकारों 
से सुसजित, शांत, बीर, शंगायादि अनेक रसों से परिपूर्ण तथा ग्राकृतिक वर्खनों 
से बिशद्‌ काव्य की एक विचित्र छैटा भी देखने को मिलती है, जिस के कारश 
यदि हम यह कहें कि संत्साहित्य में अपनी विशेषताओं के साथ साथ हिंदी- 
साहित्य के अन्य मुख्य भागों की भी बातें एक अच्छे अंश में बतमान हैं तो 
कोई अत्युक्ति न होगी । 

संतसाहित्य एक अनुपम ग्रंथराशि है जिस की प्रकाशित तथा अप्रका- 
शित पुस्तकों की संख्या सैकड़ों मे दी जा सकती है। इस की रचना का आरंभ 
आज से प्रायः आठ सो वर्षो से भी पहले हुआ था और तब से आज तक 
अनेक सिद्ध महात्माओं ने इस में भाग ले कर इस के भांडार की पूर्ति में सहा- 
यता दी है। आरंभ काल की बहुत सी रचनायें अभी तक उपलब्ध नहीं है 
ओर न प्राप्त पुस्तकों के ही कोई प्रामाणिक संस्करण अमी तक देखने में आते 
है। जो कुछ मिलते हैं उन में से केवल थोड़े से अ्ंथों के सिवाय, प्राय: सभी 
अनेकानेक अज्षिप्त पंक्तियों से भरे पड़े है। लखनऊ के नवलकिशोर प्रेस, बंचई 
के श्रीबेंकटेश्बर प्रेस तथा प्रयाग के बेलवेडियर प्रेस आदि ने इस विषय की 
पुस्तकों के प्रकाशन में जो अयक्न किए हैं वे ाप्य अवश्य हैं कितु इन के द्वार 
प्रकाशित मंथों में अभी बहुत उन्नति करने की आवश्यकता है। मंथों के मौलिक 
रूपों की खोज, पाठमेदों का मिलान, प्रक्षिप्त अंशों का निराकरण, आवश्यक 
टिप्पणियों का प्रयोग, प्संगों अथवा संकेतो का स्पष्टीकरण एवं आलोचनाव्मक 
परिचयों का व्यवहार संतोषपूर्ण ढंग से अभी तक नहीं के बराबर हुआ है 
और इसी कारण, ऐसे मंथों के पढ़ने की इच्छा रखते हुए भी पाठक हतोत्साह 
से हो जाते हैं। अभी तक नागरी-प्रचारिणी सभा द्वारा प्रकाशित 'कबीर-यंथा- 
वल्ली! तथा पंडित चंद्रिकाग्रसाद त्रिपाठी द्वारा प्रकाशित दादूदयाल की बानियों 
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तथा पदों के अतिरिक्त केवल शुद्ध पाठ की हृष्टि से भी, निर्विवाद प्रामाशिक 
माना जाने बाला कोई संस्करण देखने मे नहीं आया है। 
हिंदी में संतसाहित्य की रचना का आरंभ, कबीर के समय अर्थात्‌ 
१५ वीं ईस्वी-शताब्दी से, होना कहा जाता है और स्ंसाधारण की संग्रति से 
वह पहले संत कबीर ही थे जिन्‍्हों ने ऐसे साहित्य का सूत्रपात किया। पर॑तु 
संतसाहित्य में संभिलित करने ग्रोग्य फुटकर पदों एवं ग्रंथों का पता हमें कवीर 
के पहले से भी मिलता है और उन पर यान पूवेक विचार करने से हम इस 
निम्थय पर पहुँचते हैं कि ऐसे साहित्य के निर्माण का आरंभ पहले पहल कदा- 
चित बावा गोरखनाथ के ही समय से हुआ होगा । वाया गोरखनाथ एक प्रसिद्ध 
योगी व महात्मा हो गए हैं ओर इन की स्वना कहलाने वाले दो दजन से 
अधिक ग्रंथों का पता लगा है! । इस के सिवाय एक ऐसा प्राचीन संग्रह भी 
मिला है जिस मे वाबा गोरखनाथ के ही ढर्रे पर रची गई बीस थोगियों की 
कवितायें संग्रहीत हैं ।९ इन कविताओं में आत्मज्ञान, योगाभ्यास, जगत की 
नश्वरता एवं सदुपदेश-संबंधी बातों के वर्णन प्रायः उसी रूप में पाए जाते है 
जैसा हमें कबीर के समय से आगे देखने को मिल्नता है। उदाहरण के लिये 
नीचे लिखे पद दिए जा सकते हैं-- 
गोरखनाथ--पवनगोटिका रहणि अकास , 
महियल अँतरिं गगन कविलास । 
पयाऊ नी डीबी सुन्नि चढ़ाई , 
कथठ गोरखनाथ मछींद्र बताई ॥ 
सुज्षि मंडछ तहें नीझर झरिया | 
चंद सुरज़ के उनमनि चरिया ॥ 
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बस्तीन सुन्‍्य॑ सुन्ये न चस्ती, अगम अग्रोचर ऐसा । 
शगन सिखर में बालका बोछे, ताका नाँव धरहुगे कैसा ॥ 
छाँटे तजी गुरु, छोँदे तजी, तजी' छीम माया । 
आत्मा परचे राखो गुरुदेव, संदर काया॥ 
जलंधरमाथ--यह संसार कुवधिका खेत , 
जब छंगि जीप तब रूमग्रि चेत | 
आँख्यों देखे, कान सुणे , 
जैसा पाह तेसा छुण ॥ 
घोड़ाचोल्ली--रावछ ते जे चाहे राह , 
उक्टि लहरि समाने माँह। 
पंच तत्त का जाए. भेव , 
ते तो रावल परतिष दब ॥ 
चोरंगीनाथ--माली छोौ भर माली को , 
सीचे.. रइज.. कियारी । 
उन्मनिकछा एक पहुपन , 
पाई' के आवाधवन निवारी ॥ 
कणरीपाब--जे जे जाइल ते ते गेछा , 
अवनागबचने काल विमन भला | 
हरि से कान्ह जिन उर बटई , 
भणइ कान्ह सो हियहि न पहसई॥ 
सगो नहीं संसार, चित नहिं. आधे बेरी। 
तृथय होड़ निसंक, हरिष में हास्थी कणेरी ॥ 
चरपटनाथ---चरपट हीर चक्रमन कथा , 
चित्त चमाऊँ करना ) 
शेसी करनी करो रे अवधू , 
ज्यूं बहुरि न होई मरना ॥ 
देवलनाथ--देवर भये दिसंतरी, सब्य जग देख्या जोड़ । 
मादी बेदी बहु मिलें, भेदी मिले न कोई पे 
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घूँघलीमल---आईसजी आचो घाषा जावत जात चदुत जग दोठा कछू न चढ़िया हाये। 
अब का आवणा सूफल फलिया, पाया मिरंजद सिंध का साथ ॥ 
गरीबनाथ--पश्ताछ की भीडकी अकाल जंज बाचे। 
, चंद सूरज मिस तहाँ तहाँ गंग जघुन गीत गांवे ॥ 

गरीबनाथ के उपरोक्त अवतरण में हमे उत्त उल्टवाँसियों का भी पूर्वा- 
भास मिलता है जिन के लिये कवीर की-कबिता अत्यंत असिद्ध है। 

बाबा गोरखनाथ के औविभाव-काल के विषय में बहुत कुछ मतभेद है 
यहाँ तक कि यह समय डाक्टर शहीदुल्ला, डाक्टर फकुहर एवं नागरी-प्रचारिणी 
सभा की खोज के अनुसार विक्रमी संवत्‌ के आठवे, तेरहवें तथा पंद्रहवे शतक से 
क्रमशः वतलाया गया" है। किंतु पंडित पीतांबर दत्त वड़थ्बाल ने इन मतों फी 
आलोचना करते हुए यह स्थिर किया है कि गोरखनाथ का समय सं० १०५० 
के आसपास है'* । पर्याप्त सामग्री के उपलब्ध न हो सकने से इन मतों की पूर्ण 
समीक्षा नहीं की जा सकती, किंतु अनुसानतः इतना अवश्य कह सकते हें कि 
गोरखनाथ का समय वारहवीं ईस्वी शताब्दी से किसी अकार आगे नहीं बढ़ाया 
जा सकता | संभव है उन की रचनायें अधिकतर कुछ बाद में लिखी गई हों 
ओर उन के शिष्यों का ही उन मे विशेष हाथ हो परंतु इस का निर्णय भी 
करना इस समय कठिन है | परंपरानुसार चारंगीनाथ ओर घोड़ाचाली गोरख- 
नाथ के गुरुभाई थे | जलंघरनाथ मछ॑दरनाथ के गुरुभाई थे और करणेरीपाव 
जलंधर के शिष्य थे। चरपटनाथ गहनीनाथ ( १९२३-७३ ह० ) के गुरुभाई थे 
ओर देवलनाथ भी लगभग उसी समय हुए थे। इसी अकार सिद्ध धूँवलीमल 
तथा उन के शिष्य गरीबनाथ का समय क्रमशः १३८८ ईं० तथा १३४३ इ० 
बतलाया जाता है* | अतणव उपरोक्त अवतरणों बाकी रचनायें कवीर के समय 
से पहले की ही ठहरती हैं ओर इन के देखने से स्पष्ट हो जाता है कि संत- 





९ जागदी-अचारिणी-पत्रिका', भाग १३, अँक ४, एड ३८४ । 
+ बह्दी, पृष्ठ ३५२ | 
हे बही, पूष्ठ ३९७-४०२ । 
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साहित्य का प्रारंभ पंद्रहवीं इसवी शताब्दी के पूर्व अवश्य हो गया था और 
“'निगुणशशाखा वासव में योग का ही परिवर्तित रूप है? । 

संतसाहित्य के इस प्रारंभिक काल में नाथ-पंथी योगियों की रचनाओं 
के साथ विकसित होने बाले एक दूसरे ख्लोद का भी उल्लेख कर देना,हस उचित 
सममते हैं। इसी समय के लगभग असिद्ध स्वामी रामानुज (१०१६-११३७ दे०) 
का भ्री संग्रद्य दक्षिण भारत से आरंभ हो कर उत्तर भारत की ओर क्रमशः 
फैलता जा रहा था | रामानुजाचार्य के शिष्य देवाचार्य, उन के हरियानंद तथा 
हरियानद के शिष्य राधवानंद हुए जो चोदह॒वीं शताब्दी इसवी के आरंभ काल 
मे काशी में रहा करते थे ! इन्हीं राघवानंद्‌ के शिष्य असिद्ध रामानंद हुए 
जिन्‍हों ने रामावत संप्रदाय की स्थापना की ओर कबीर आदि बारह भिन्न भिन्न 
जातिवाले स्त्री पुरुषों को अपना शिष्य बनाया । रामानंद्‌ का जन्म सन्‌ १२९९ 
ई० में प्रयाग के किसी पुण्यसदन नामक कान्यकुब्ज ब्राह्मण के घर सुशीला 
नाम की माता के गर्भ से हुआ था। उन की बुद्धि बड़ी तीत्र थी जिस कारण 
उन्‍्हों ने अल्प समय में ही संस्क्ृव साहित्य का पूर्ण अभ्यास कर लिया और 
दशनों का विशेष अध्ययन करने के निमित्त काशी आए । काशी में अकस्मात्‌ 
एक दिन उन से राघवानद से भेट हो गई जिस के प्रभाव में पड़ कर इन्हों ने 
शिष्यत्व स्वीकार कर लिया ओर उन्हीं के यहाँ ठहर कर गुरु-सेवा करने लगे | 
परंतु कुछ दिनोपरांत जब ये तीथ-यात्रा कर के लौटे और खानपान के संबंध 
में अपने गुरु से इन का स्पष्ट सतभेद हो गया तो इन्हों ने उन से अलग हो कर 
अपना नवीन मत चलाया! इन के रामावत संग्रदाय के अनुसार रामानुजीय नारा- 
यण के खान पर रामनासधारी इष्टदेव की उपासना आरंभ हुईं, विस्तृत विधि- 
नियम आदि की परंपरा हृट गई, जाति वर्ण आदि की व्यवस्था शिथित्ष कर दी 
गई, अन्य घर्मावलंबियों के साथ सहनशीलता का बर्ताव चला तथा प्रांतीय 
भाषाओं में रचना को उत्साह मिला ओर साथ ही बैरागी नाम के वेषधारी 
साधुओं का ऐसा संगठित दल्न तैयार हुआ जिस का ग्रभाव धार्मिक समाज मे 
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वहुत दिनों बक वर्तमान रहा। रामानंद का देहांत सच १४१० ई० में १११ वर्ष 
की अवस्था में हुआ । रा्ानंद ने संस्क्षत में कई अंथ लिखे कितु उन्त के द्वारा 
रचे गए हिंदी के भी कुछ पद मिलते हैं । नीचे लिखा पढ़ ग्रंथसाहव में दिया 
गया है और हा जाता है कि किसी के निमंत्रण देने पर उन्हों ने इस की 
रचना की थी । 
कंस्च जाइये रे घर छागो रंग । 
भेशा खित्‌ नचले भन सी पैसे 
हुक दिवस अन महू उसंग ) 
घसिे चोआ चंदन बहु छुरंध ॥ 
पूजन चाही बहा ढॉँय । 
सो बह्म बतायों गुरु मँत्रद्धि माद्ि त 
जहे जाइये तहँ जल परचान ! 
तूँ पूर रक्षो हे सब समान ॥ 
वेद पुशान कब देखे जोय । 
उहाँ वो जाइये जो इंहँ न होय ॥ 
सतगुरु. से बकिहारी तो । 
जिन सफल निकल भ्रम का मोर ॥ 
रामानंद स्वासी रमत बह । 
गुरु का सबद काट कोशि करम ह 
इस पद को देखने से पता चलता है कि बाहरी उपासना जिस में इश्टदेव 
को प्रसन्न करने के निमित्त विविध उपचारों का आयोजन करना पड़ता है, 
अनावश्यक है | सर्वेव्यापी त्रह्म गुरु के दिये हुए मंत्र द्वारा ही उपास्य है, यही 
पूजा का चास्तविक रहस्य भी है जिसे गुरु ने बतला दिया है ओर तब से, से 
ज्ञान का उदय हो जाने के कारण, बाहरी आडंबरों से मन हट गया है | खामी 
रामानंद वैष्णव संप्रदाय के नियमानुसार साकारोपासना को भी महत्त्व देते 
थे, कितु इस पद से उन का असली सिद्धांत निराकारोपासना विषयक ही 
लक्षित होता है। हिंदी में रामानंद स्वामी का एक दूसरा पद्‌ भी डाक्टर थ्रियसेन 
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साहब को कहीं से मिला था मिंस मे हलुमानजी की आरती गाई “गई है और 
उस पद के गाने का माहात्म्य भक्त के लिये बसि बैकुंठ परम पद पाये! बत- 
लाया गया है| इस कारण उन की रचनाओं के, अच्छी संख्या में, न मिलन सकते 
के कारण हम उन के सिद्धांतों की पूरी आलोचना नहीं कर सकते | ऊपर दिये 
हुए पद के आधार पर इतना ही कह सकते हैं कि रामानंद के पदों में भी संत- 
साहित्य का पूर्वाभास अवश्य मिलता होगा। रामानंद स्वार्सी क शिष्य पीपा 
जी.का भी एक ऐसा ही पद मिलता है | पीपा जी गागरोनगढ़ के एक शूरबीर 
नरेश थे जिन का असंग कबीर साहब के बीजकः में तिनहूँ को काल ने 
रखा? कर के आया है, और इस से जान पड़ता है कि पीपा जी कबीर के 
पहले अवश्य मर गए होंगे। पीपा जी का पद इस भ्रकार है-- 
काया देवा काया देवर , 
काया जंगम जाती । 
काया धूप दीप नेवेदा , 
काया पूजों पाती ॥ १ ४ 
काया बहु खेंड खोजते , 
नवनिद्धी. पाई। 
ना कछु आइबो ना कछु जाइबो , 
राम की दुंहाई ॥ २॥ 
जो ब्रह्मंडे सोई पिडे , 
जो खोजे मो पाये । 
पीपा प्रनवे परम तत्व ही , 
सत्तगुरु होय लखावे ॥ ३ ॥ 
आर्थात्‌ पूज्यदेव, देवालय, पूजनोफप्चार आदि सभी शरीर के ही अंत- 
गंत हैं ओर बाहर ढुूँढने की कोइ आवश्यकता नहीं । वही परमतत्व पिंड एवं 
ब्रह्मांड में सब कहीं व्याप्त है और सतगुरु द्वारा हम उस का अनुभव ग्राप्त करते 


*$ कबीर साहब का ग्रीजक ( बेल्वेडियर प्रेस, प्रयाग पृष्ठ ६२ 
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है। स्वामी*रामानंद के दूसरे दो शिष्य सदता व रैदास भी जो कबीर के सम- 
कालीन थे प्रायः इसी प्रकार की रचना किया करते थे। विशेषता इन दोनों मे 
यह थी कि इन की आत्मसलानि, एकांतनिष्ठा एवं आत्म-समर्पण की भावना 
पराकाष्ठा तक पहुँच गई थी और इन के सच्चे हृदय की मुहर इन के प्रत्येक 
पद पर दिखलाई पड़ती है। सदना जाति के कसाई थे और कहा जाता है कि 
जीव-हिसा नहीं करते थे केवल कठा हुआ सांस बेचा करते थे। इन्हे ईश्वर के 
प्रति सच्ची लगन थी ओर कहते हैं कि एक बार, जगन्नाथ जी की यात्रा में 
जाते समय, एक भूठे अपराध के कारण इन के दोनों हाथ काद लिये गए थे । 
सदना की विनय ग्रसिद्ध है । उदाहरण के लिये-- 
एक बूँद जल कारने , चातक हुख पाव। 
प्रान गये सश्गर मिले , एुनि काम न आवे ॥ 
प्रान जो थाके घिर नहीं , केसे... बिरसावों | 
बूडि सुए नौका प्रिले , कहु काहि चढ़ावो ॥ 
में नाहीं कछु हों नहीं , कछु आंहि न मोरा। 
ओऔसर छज्जा राखि छेहु , सव॒ुना जन तोरा ॥ 
रैदास जाति के चमार थे और रमू नामी चमार के घर, काशी में, घुर- 
बिनिया चमाइन के गम से उत्पन्न हुए थे। इन्हे साधु-संतों की सेवा के आगे 
लड़कपन से ही, अपना वंधा पसंद्‌ नहीं था इस कारण रम्घू ने इन्हें अपने 
घर से निकाल कर अपने पिछवाड़े की जमीन रहने को दे दी ओर यहीं पर ये 
जूते बना कर अपना पेट पालने तथा भगवत भजन करने लगे । इन का वेराग्य 
इतना बढ़ा चढ़ा था कि कहते हैं एक बार इन्हे किसी साधु ने पारस पत्थर ला 
कर दिया और इन के ओजार से छुला कर सोना बना उस का उपयोग भी बतत्ा 
दिया किंतु रैदास ने उसे लेने से इन्कार करते हुए बहुत आग्रह करने पर उसे 
छप्पर में खोंस देने के लिये कहा | तब से तरह महीने के उपरांत जब साधु फिर 
लौट कर आया और पत्थर का हाल पूछा तो इन्हों ने कहा देख लीजिए, 


रक्‍्खा था वहीं होगा ।” यद्द भी कहा जाता है कि चित्तोर की आती वाम की 
नर 
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कोई रानी इन के ग्रभाव में आ कर इन की शिष्या हो गई थी ।* रैदास कबीर 
के मरणोपरांत भी जीवित रहे थे क्योंकि उन्हों ने कहा है--- 
निरणुन का गुन देखो आई । 
देही सद्ठित कबीर सिधाई ॥ 
रैदास की रचनायें कुल नहीं मिलतीं । जो ग्राप्त हैं, उन का एक संग्रह 
वेलवेडियर प्रेस, प्रयाग से रैदास ज़ी की बानी”. कर के निकला है। इस पुस्तक 
में रैदास के 2१ पद तथा ६ साखियाँ हैं जिन मे उन्हों ने सच्चा अनुराग, अवि- 
रत उपासना, वेराग्य, देन्‍्य, संतोष एवं अंतिम विश्राम आदि के भावानुसार 
बड़े सुंदर पद्मों की रचना की है ओर साथ ही अखिल ब्रह्म का वर्णन तथा 
उस के प्रति विनय के भी पद कहे हैं ओर उपदेश भी सर्व साधारण को दिया 
है । इन के पत्मों के उदाहरण निम्नलिखित हैं-- 
सरहरि चंचल है मति मेडी , 
कैसे भगति करूँ में तेरी ॥ देक ॥ 
तूँ मोहि देखे हो तोहि देखँ , 
प्रीति परस्पर होई ॥ 
तू मोधि देखे तोहि न देंखूँ , 
यह मति सब विधि खोई ॥ १ ॥ 
खब घट अंतर श्मसि निरंतर , 
में देखन नहिं जाना।॥ 
गुन सब तोर मोर सब भऔौगुन , 
कंत उपकार न माना ॥ २ ॥ 
मैं हैं तोरि मोरि असमझि सो , 
केले करि. निस्तारा ॥ 





१ 'रासानंद हू रामतीर्थ! ( जी० ए० नटेखन, मद्रास ) पृष्ठ ३५ । 
+ 'हैदाल जी को बानी', ( वेडवेडियर प्रेस, प्रयाग ) पृष्ठ ३३ । 
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के क्र हेदास झष्ण करुणाम्य , 
जे जे जगत अधारा॥ ३॥ 
देहु कछाकी एक पियाला , 
ऐसा अवधू है सततवाछा ॥ टेक ॥ 
है रे कछाली तें क्या किया, 
सिश्का झा तें प्याछा दिया ह ३ ॥ 
कहे कछाली प्याल देऊेँ , 
पीचन हाई का सिर छेऊँ ॥ २॥ 
अंद सूर दोड सबमुख होई , 
पीबे प्याशा मरे ने कोई ॥ ३॥ 
सहज सुन्न में माटी सरवे, 
पी रैदास गुरु मुख दरवे ॥ ४ ॥ 
फक कारन फूछे बनराई । 
उपजे फछ तब पुहुप बिलाई ॥ 
राखहि कारन करम कराई । 
उपज ह्ञान ते करस नसाई ॥ 
जल में जैसे वूँबा तिरे। 
परिचे पिड जीव नहिं मे ॥ 
जब छंगि नदी न समुद समावे । 
तब छमि बे हँकारा ॥ 
जब मन मिल्‍यो राम सागर सो । 
तब थह समिंटी पुकाश ॥ 
इस प्रकार दम देखते हैं कि कवीर के पहले से ले कर उन के समय तक 
नाथ-पंथी योगियों एवं रामानंदी भक्तों के दो सिन्न भिन्न मार्ग चल रहे थे और 
कबीर की रचनाओं का ब्रिचार करते समय हमें इन कोनों के प्रभाव उन पर 
स्पष्ट रूप में देखने को मिल सकते हैं। नाथ-पंथियों की रचनाओं में प्रेम एवं 
उपासना का जो तत्त्व इृष्टियोचर नहीं होता है वह रामानंदी भक्तों की कवि- 


जा >्ारछ १, 
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ताओं में दिखाई पड़ता है और कबीर के लिये ये एक दूसरे के पूरक कह्टे जा सकते 
हैं। नाथ-पंथी योगियों में भी गहनीचाथ ( १९२३-७३ ३० ) के शिष्य निदृत्ति- 
नाथ के छोटे भाई एवं शिष्य अ्सिद्ध ज्ञानदेव' अथवा ज्ञानेश्वर महाराज 
(१२७५-९६६०) हुए जिन्हों ने मराठी भाषा मे अनेक महत्त्वपूर्ण रचनाये की ओर 
उन रचनाओं के देखने से स्पष्ट है कि वे केवल शुष्क वेदांती ही नहीं थे ओर 
इसी कारण उन्हों ने पंढरपुर के आंदोदीन में भी नेट॒त्व अहण किया था। ज्ञांने- 
श्व॒र के प्रभाव में आकर नामदेव (१३७०-१४४० इई०) तथा एकनाथ (१५२८- 
९९ इ०) ने जो कविताये की थीं वे भी भक्तिर्स से भरी हुई हैं। एकलाथ के 
किसी हिंदी पद का हमें पता नहीं कितु नामदेव अपनी मराठी रचनाओं के साथ 
साथ हिंदी पदों के लिये भी प्रसिद्ध हैं। नामदेव का जन्म दमासेर दर्जी के घर 
गोचाबाई के गरभ से पंढरपुर में हुआ था। ये लड़कपन से ही परम भक्त हो गए 
थे और वैवाहिक जीवन व्यतीत करते हुए भी, अपनी इसी' प्रकृति के कारण, 
व्यक्षसाय से तटस्थ हो गए ओर दरिद्रता ने इन्हें आ घेरा । ये पंढरपुरस्थ विठोबा 
को ही अपना इंष्ट मानते थे । इन्हों ने विशोवा खेसार नामक एक वेदांती को 
पहले अपना गुरु बनाया किंतु अपनी यात्रा के उपरांत, जान पड़ता है, अधिक- 
तर ये ज्ञानेश्वर के ही अंथों से विशेष प्रभावित हुए। महाराष्ट्र देश में इन का 
जन्मकाल प्रायः ११९२ शाका अथवा सन १२७० इ० दिया जाता है क्योंकि 
मराठी के ही महीपृति कवि ने उन का ज्ञानेश्वर के साथ यात्रा आदि करना 
लिखा है। परंतु नामदेव की रचनाओं पर मुसल्मानी प्रभाव का आधिक्य देख 
कर यह. काल सो वर्ष पीछे अर्थात्‌ १३७० ई० माना गया है ।' नामदेव के 
बहुत से पद गुरु नानक के आदिि्मंथ में आए हैं। और “नामदेव की बाणी', 
नामदेव जी की साखीः, नामदेव जी का पद! तथा 'रागसोरठ का पद! नामक 
इन के चार ग्रंथों का पता खोजों में मित्रा है।* नामदेव की भक्ति बड़ी अगाध 
थी और ये अपने जीवन भर भजन गाते तथा कीत्तन करते ही रह गए। इन 


$ नामदेव” ( जी० एु० नटेखन, मद्रास ) छू० २१ । 
* “इसकछिखित हिंदी पुस्तकों का संक्षिक्ष क्णेन', ( पहख्य भाग ) पू० छर 


'ल्गमाआ.. पतन पतन 


संतसाहित्य जि 


के विषय में ऋबीर' तथा रेदास ने आदर के साथ लिखा है। इन के कुछ पद्‌ 
नीचे दिए जाते हैं:-- 
बी क्यों वा होइ मांचों मो मो | 
ठाकुद तें जन जन सें ठाकुर , 
खेल पश्यों है तो सो ॥१॥ 
आपन देव देहशा झापन , 
'आप लगाई पूजा! 
जल हें तरँँग तरंग तें है" जल , 
क्रहन सुनन को दूजा ॥शा 
आपहिं' गावे आपडि नाचे , 
आप बघजावे तूशा। 
कहत नामदेंच तू मेरो ठाकुर , 
जन फरा तूँ पुश॥शा। 
दामिनि दसकि घटा घहरानी , 
विरह डे घनघोर | 
खिल चातुक है, दाहुर बोले , 
वहि बन बोछत मोर ॥१॥ 
प्रीतभ्म को पतियाँ लिखि भेजी , 
प्रेस औति मसि रम्य । 
बेगि मिले जन नासदेव को , 
जनम अक्काश्थ जाय ॥२॥ 
नासदेव की निम्नलिखित पंक्तियों से उत्त के, कबीर के समान, हिंदू, 
मुसलमानों के प्रति खरे व्यंग भी अकट होते हैं-- 
पे सुन्हारी गायन्नी 
लोथे का खेत खादी थी । 





५ “बीजक', ( बे० प्रे० प्रयाग ) ४० है२ व ५२ । 
२ हैदास जी की वाणी”, ( बे० भे० अयाग ) ४० हे३ | 


है! + ह६ “तक... हक ऋण जे 


आर. 
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लेकरि डेगा व्गरी तोरी ४ 
लंगद छ॑ंगठ आती थी॥ 

हिंढू. एजे देंहरा , 

झुसत्मान मसीद । हु 

नामा सोई सेविया , 

जह देहशा न मसीत पल 

बासतव में कबीर के आविर्भाव-काल के लगभग सारे भारतवर्ष और 
विशेष कर इस के उत्तरी साथ में मक्ति-सरिता की ही लहरे कल्लोज् करने लगी 
थी । रामानुजीय संप्रदाय के प्रभाव का उल्लेख ऊपर हो ही चुका है। शुजरात 
में खामी मध्वाचार्य (११९७५-१२७६ ३० ) के कारण तथा बंगाल में जयदेब 
(तेरहबीं ईस्वी शत्ताब्दी ) के गीतों के ग्रभाव में आ कर इसे और भी उत्तेजना 
मिली ओर जैसा कि नाथ-पंथी योगियों की रचनाओं में पाए जाने वाले परि- 
वत्तेन की ओर संकेत किया जा चुका है, धार्मिक हृदयों की रुकान क्रमशः 
निगुण अथवा सगुशोपासना की ओर ही बढ़ती गई। इस समय निगुणो- 
पासना तथा सगुशोपासना में भी कोई बहुत बड़ा अंतर कदाचित्‌ नहीं समझा 
जाता था क्‍योंकि नामदेव आदि कई भक्तों मे हम इन दोनों प्रकार की भक्तियों 
के प्राय: बरावर उदाहरण पाते हैं। संतसाहित्य का यह प्रारंभिक काल इसी 
रूप में चामदेव, सदना, रेदास, गरीबनाथ आदि भक्त-महात्माओं से समाप्त 
होता है। इस के अनंतर कबीर का समय आया और कबीर ने ही पहले पहल 
इस में गंभीर एवं विस्तृत भावनाओं तथा विचारों का बीज डाल कर उन्‍हें 
विकसित, पक्नबित एवं फत्नयुक्त किया । 
+ “| 
कबीर की जन्म-तिथि तथा मरण-तिथि इन दोनो के विषय में बड़ा भत- 

सेद है | बहुत से कबीरपंथी कबीर का ३०० वर्षों तक ( संबत्‌ १२९०५-१५०० 
अर्थात्‌ ११४८-१४४८ ई० ) जीवित रहना बतलाते है जो असंभव जान पड़ता 
है। डाक्टर इंटर ने कबीर का जन्म-काल १३८० इ० तथा विल्सन ने मरण- 
काल १४४८ ई० ठीक समझा द परंतु इन तिथियों पर विचार करते हुए महात्मा 


संतसाहिल कक 


पीवारामशरण भगवानप्रसाद जी ते इन्हे न मान कर जन्म-मरण संवत्त १४५१- 
१५०२ अर्थात्‌ ११९४-१४९५ ई० निश्चित किया है' | परंतु “ऋबीर-कसौरीः 
के अनुसार ह 
* चौदह सौ पचपन  सालशिरा 
चन्द्रवार इक दाद ०; 
जेठ. सुदी बर्सायत को 
पूरनझासी सिथि पघ्रगट भणु ॥्‌* 
तथा, माघ सुददी एकादशी, दिन बुधवार, संवत्त १०७५ को काशी को तज कर 
मगहर को चले ।” लिखा है जिस के कारण कबीर का जन्सन्समय स॑वत्‌ 
१४०६ अर्थात सन १३९९ ई० तथा मरण-समय संबत १५७५ अर्थात्‌ सन्‌ 
१५१८ ई० मानने की भी परंपरा चली आ रही है और मरण-काल विषयक 
संव््‌ की पृष्टि निम्नलिखित दोहे से भी की जाती है :-- 
संबत्‌ पंहुह से पछतरा , कियो स्गहर को गौन | 
साध सुदी एकादशी , रछो परत में पवन ॥ 
रेबरेंड जी० एच० वेसकट ने भी इस मरण-काल को स्वीकार किया है कितु 
उन के अनुसार कबीर का जन्म-काल १३९९ ई० के स्थान पर १४४० ३० होना 
चाहिए" ओर डाक्टर रवीद्रमाथ ठाकुर एवं एवलिन अंडरहिल ने भी, जान पड़ता 
है, इसी बेसकट के ही मत को आमारिक समझा है'। इस प्रकार इन दो में से 


१ “भक्ति सुधाचिहु खाद!---ले० श्रीसीतारामशरण अगवानपसाद [ हितचिंतक 
प्रेस, बनारस ) एछ ७१४ व्‌ ८४० । 

२ ऋबीर-कसौटी!--छे० श्री बाबू छेहवा सिंह (शओीवेंकटेदवर प्रेस, बंबई) पृष्ठ ७। 

१ बही, प्रष्ठ ७४ । 

४ कबीर ऐंड दी कबीर पंथ, छेखक रेवरेंड जी० एच० वेसकट ( कराइसट 
च्च मिद्रान अस ) । 

१ धवन हंडेड पोएम्स अब कबीर', ( मेकसिलन कंपनी ) भूमिका, पृष्ठ $०३। 
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कबीर कसोटी के अनुसार कबीर ११९ वर्ष तथा वेसकट के अहुसार ७८ व्षे 
तक जीवित रहे। कबीर का जीवन-काल ११९ ब्ष होना भी कोई असंभव वात 
नहीं जान पड़ती । हमारे संतों ही में मलूकदास तथा दरिया साहब (बिहार बाले) 
का १०६ वर्षों तक, दरिया साहब ( मारवाड़ वाले ) का ११२ वर्षो तक तथा 
रामानंद खामी का १११ वर्षों तक ओर श्रीरामानुज स्वामी का १२१ वर्षों 
तक जीवित रहना असिद्ध है इस कार्रण 'कबीर-कसोटी' वाले संवतों पर संदेह 
करने को कोई आवश्यकता नहीं दीख पड़ती । 
कबीर को उत्पन्न करने वाले उन के माता-पिता के विषय में भी बहुत 

कुछ मतभेद है। कबीर साहब के इश्वरत्व में श्रद्धा रखने बाल लोग इस विषय 
मे अनेक प्रकार की कल्पना करते हैं, कितु प्रायः सब-संमाति से इतना निश्चित 
जान पड़ता है कि बालकपन में काशी के निकटवर्त्ती लद॒स्तारा तालाब के 
पास नीरू जुलाहे की ल्री नीमा द्वारा ये पाये गए ओर तब से उसी के घर इन 
का पालन-पोषण हुआ । कबीर ने बार बार अपने को काशी का जुलाहा बत- 
लाया है ओर जीवन भर जुलाहे का ही व्यवसाय अर्थात्‌ कपड़े बीनने का 
काम करने बाला अपने को कई पदों द्वारा व्यंजित किया है । जैसे, 

जाति जुकाहा मति को घीर | 

हरषि हरषि गुन रमें कबीर है 

मेरे राम की अभेपषद्‌ नगरी , 

कहे. कबीर जुछाहा। 

तू ब्राह्मन में कासी का झुलाहा । 

पूरन्ष जनम हम ब्राह्मन होते वोछे करम तप हीना । 
रामदेव को सेवा चूका पकरि झुलाहा कीना ॥ 

कबीर का बचपन काशी में व्यतीत हुआ । ऐसा 'कबीर-कसोटी” से जान 
पड़ता है किंतु ग्रंथ साहब में उल्लिखित 'पहिले दशेन मगहर पायो पुनि काशी 
बसे आईं के आधार पर यह भी अनुमान किया जाता है कि 'उत्त का जन्म 
द्वी मगहर में हुआ था ओर फिर ये काशी में आ कर बस गए और अंत में फिर 
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सगहर में जा कर परलोक सिधारे /* जो हो, नीरू ने, कह जाता है कि, काजी के 
पास जा कर उस से कुरान शरीफ! का अंथ खुलवाया और उस के प्रष्ठ पर पाये 
गए पहले शब्द 'कबीर! के अनुसार बालक का यही नाम रक्खा । कबीर अपने 
लड़कपन से'ही खतंत्र खमाव के थे ओर अपने ससय के पंडितों एवं मुल्लाओं 
के भिन्न भिन्न वादबिवादो को जा कर देखा करते थे । इन्हें ढसी समय से 
अच्छी अच्छी एवं पारसार्थिक, बातों के जानने एवं समभने की भी उत्हंठा 
बनी रही जिस के कारण एक सच्चे जिज्ञासु होने के अनंत्र इन्हें एक पूरे साधक 
तथा महात्मा की पदवी आप्त हो गई। अपने छोटेपन में ही ये स्वामी रामासंद्‌ 
जी को शुरु बनाने को इच्छा से कह जाता है, पंचर्गंरा घाट की सोढ़ियों पर जा 
डटे और आँपेरे में रामानंद जी की ठोकर खा कर उन के मुख से निकले हुए 
रास रास! को अपना मंत्र बना कर उसे ही घारण कर लिया | रामानंद का 
गुरु होना कबीर के 

काशी में हस प्रयट भए हैं रामानंद चेताए्‌। 
तथा उन के प्रधान शिष्य धर्मदास के 

काशी में प्रगटे दास कहाए नीरू के गृह आए। 

रासानंद के शिव्य भए, भवसागर पंथ चलाए ॥ 
से भी बिदित होता है । बहुत ज्ञोंगों का यह असुमान कि कबीर माँसी के 
असिद्ध शेख मीर तक़ी के शिष्य थे, नीचे लिखी कबीर की उपदेशास्मक पंक्षियों 
से कुछ संदेह्ात्मक हो जाता है। जैसे, 

नामा नाच नचाय के, नाचे नट के भेष। 

घट घट अधिनासी बसे, सुनहु तकी तुम सेष ॥ 

“कथीर-कसौटी' के अनुसार* जब कबीर तीस वर्ष की उमर के हुए तब 


९ “कबीर ग्रंथावछी ',---सँं ० श्यामसुंद्रदास बी ० ए० ( नागरीअचारिणी-सभा | 
ह० रेस : 
* कबीर साहब का बीजक, ( बे० प्रे० प्रयाश ) पृष्ठ २४ । 
३ कबीर-कसौरटी', ( वें० म्ें० घैंबई ) पृष्ठ १८ । 
डे 
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उन्हे एक दिन जंगल मे बीस बरस की उमर की एक स्ली मिली जिस का नाम, 
अपने बचपन में ऊन में कपेटी हुईं पाई जाने के कारण, लोई पड़ गया था। 
लोई कबीर की करामात पर प्रसन्न हो गई ओर उन के साथ उन की स्त्री हो 
कर उन के घर आ गई । कहा जाता है कि लोई के साथ कबीर 'ने गाहेस्थ्य- 
जीवन व्यतीत किया और कमाल व कमाली नाम के इन्हें दो बच्चे भी उत्पन्न 
हुए | कवीर व लोई का साथ कबीर के निम्नलिखित पद्मांश से स्पष्ट है--- 
कहत कबीर सुनहु रे छोई, 
हम तुम विनसि रहेगा सोई । 
परंतु 'कबीर-कसौटी” में कमाल व कमाली इन के द्वारा पाये गए ही बच्चे माने 
गए हैं । लोई संभव है, अंत में कबीर की शिष्या भी हो गई हो क्योंकि उन्हों ने 
स्वयं कहा है-- 
सारी तो हम भी करी, पाणा नहीं विचार । 
जब जानी तब परिहरी, नारी बडा विकार 0 
'कबीर-कसौटी' के अनुसार" संबत्‌ १५४५ अर्थात्‌ सन्‌ १४८८ ई० में जब 
सिकंदर लोदी बादशाह काशी में आया तो लोगों की निंदा करने पर उस ने 
कबीर को कष्ट देने की धमकी दी ओर कई प्रकार उन्हे दुःख भी पहुँचाया । यह्‌ 
भी कहा जाता है कि अंत में इन के न सानने पर इन्हें सन्‌ १४९५ ३० में देश 
निकाले का भी दंड मिज्न गया जिस से काशी छोड़ कर ये उत्तरी भारत के 
अन्य कई स्थानों की यात्रा करते फिरे । नोचे लिखो रमैनी कदाचित्‌ इसी समय 
की घटना बतलाती है--- 
सानिकपूर कबीर  बघसेरी , 
मुद्दति सुनहु सेख तकि कैरी । 
ऊज्ञो सुनी जमनपुर थाना , 
झूठी सुनी पीरन को नामा ॥ 


* कघीर-कसौटी', ( बे० प्रे० ) एह रए | 


वतन भी वकरातकपतसफरा नत्काकपलामा कक पका... 
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कै इकहस पीर छिखे तेहि ढासा मु 
खतसा पद पेगस्सर नासा; 
सुनत चोछ मोहि रहा न जाई , 
देखि श्रुकवी रहा मुराई ॥ 
हथीब और नबी के कामा , 
जहँ छणि अमल सो सये हरामा ।॥ 
आंत में कबीर का मगहर में देहांत हो गयय । कबीर की मगहर में सृत्यु होने के 
विषय में ग्रायः सभी संतों ने लिखा है | उदाहरण के लियें--- 
धरमदास---आदवीं आरदी पीर कहाए । 
सरहर अमी नदी बहाएं || 
नानक--सारी डमर तप कियो कासी । 
अंत भयो मगहर के जासी ॥ 
काखी प्रगहर एक सम्राद । 
भुए कबीरा रमते शाम ॥ 
मलूकदास--तलि काशी मगहर को गए हैं, दोनों दीन के पीर । 
कोइ गाड़े कोइ अप्नि जरावे, एक न धरता घीर ॥ 
नाभांदास---भज़्न भरोसे आपने, मगहर तथ्यों शरीर। 
अधिताशी की शोद में, बिलसें दास कबीर !। 
दादुजी--काशी तज मगहर गए, कबीर भरोसे राम। 
संदेही. साहब. सिक्ते, दाढू पूरे कास 
कहा जाता है कि कबीर के शव की अंतिम क्रिया करने के लिये हिंदुओं 
की ओर से वोरसिंह बधेला तथा मुसलमानों की ओर से बिजली खाँ पठान लड़ने 
तक पर तैयार हो गए थे किंतु अंत में उन्हों ने उन की जगह पाये गए फूल को 
आपस में आधा आधा बाँट लिया। मुसलमानों ने अपने हिस्से को वहीं गाड़ 
दिया और हिंदुओं ने काशीनरेश की सहायता से काशी के कबीर चोरे में 
लाकर अपने भाग के ऊपर समाधि बनाई। यह भी कहते हैं कि कबीर के सृत्यु- 
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खान पर अमी नाम की एक नदी जल से भर कर वह निकली, जहाँ मकर के 
महीने में अमी तक प्रत्येक वर्ण मेला लगा करता है। 

कबीर के पढ़े-लिखे होने का कोई प्रमाण नहीं सिल्नता बल्कि अपनी 
शिक्षा एबं उपदेश की ओर संकेत करते हुए वे एक स्थान पर स्वयं लिखते है--- 

मसि कागद छूओ नहीं, कलम गहो नहिं हाथ। 
चारिडउ ज्ुग का महातस, कबिरा सुखहि' जनाई बात ॥ 

अर्थात्‌ जो कुछ उपदेश उन्हों ने दिए सब मुँह से बोल कर ही दिए किसी 
प्रंथ की रचना नहीं की । परंतु जान पड़ता है कि कबीर के शिप्यों ने उन के 
मुख से निकले हुए पदों एवं साखियों को उन की आज्ञा के अनुसार पुस्तकों के 
रूप में लिख लिया और घोरे धीरे उन के नाम से अनेक ग्रंथ सब-साधारण 
के सामने आए । काशी-लागरी-प्रचारिणी सभा छारा प्रकाशित 'हस्तलिखित 
हिंद्दी पुस्तकों का संज्षिप विवरण” (प्रथम भाग) नामक प्रंथ में इन के ६० से 
अधिक अंथों की सूची दी हुई है' और मिश्रबंधुओं ने अपने हिंदी नवरलत्न” 
में इस सूची में आठ दस और भी रचनाओं के नाम जोड़े हैं।* परंतु इन 
सूचियों में दिये गए नामों में से बहुत से ऐसे हैं जो बेलवेडियर प्रेस”, प्रयाग 
दरा 'संतबानी-पुस्तक-माला” में प्रकाशित कबीर के ग्रंथों के केबल अंश अथवा 
अध्याय मात्र जान पड़ते हैं और बहुतों को थोड़ा सा नामभेद्‌ के कारण 
दो बार या तीन बार तक दुह॒रा दिया गया है। प्रयाग के बेलवेडियर प्रेस! 
ने कबीर के ग्रंथों को कबीर साहेब का बीजक', अनुरागसागर” कबीर साखी- 
संग्रह', कबीर साहेब की शब्दावली”, ४ भाग, अखराबती, तथा कबीर साहेब 
की ज्ञानगूदड़ी, रेखते ओर भूलने! कर के अभी तक प्रकाशित किया है। बीजक 
नाम के कबीर के दो ग्रंथ सुने जाते हैं जिस में एक को कबीर ने काशीराज को 
सुनाया था और दूसरा उन के शिष्य भग्गू हारा संगहीत हुआ था। इसी संग्रह- 
अंथ को ही कदाचित्‌ वेसकट साहब ने प्रामाणिक ग्ंथ मान कर उस का रचना- 


* “हस्तछिखित हिंदी पुस्तकों का संक्षिप्त विवरण भाग, १, प्रष्ठ १८-१५ । 
* मेहंदी नयरक्ा छे० मिद्धवंधु / झैसनऊ प्ू० एणी१ २ 
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काल सम्‌ १५७० ई० बतलाया है |१ इस बीजक की आज तक कई टीकाये 
हो चुकी हे जिन में से सब से अंतिम टीका कवीरचोरा के वर्तमान महंथ ने 
लिखी है। नयी टीका से पहले रीवॉनरेश विश्वनाथ सिह ( १८७०-१९११ 
सं० ) की रघी हुई टीका तथा नागवारी ज़िला बुरहानपुर निवासी कबीरपंथी 
साधु पूरतदास की टीका ( निर्माश-काल सं० १८९७ ) प्रसिद्ध रही हैं । बेल- 
वेडियर प्रेस, प्रयाग वाला बीजुक बिना किसी टीका का है। इस से कुल मिलता 
कर ६३३ पद्म अथवा पद्म-समूह ११६ प्रष्ठों में छपे हुए हैं। अंथ के विषयों से 
सृष्टि की उत्पत्ति, पाखंड, हिवू-सुस्लिम एकता, व्यक्तिगत असंग, काल की 
शक्ति, संसार की नश्वरता, भ्रम-जंजाल, ती्थपुराणादि प्रभावखंडन, सत्यल्ञोक 
वर्णन, अन्योक्ति एवं उल्टवाँसी द्वारा खरे खरे उपदेश, आदि गिनाए जा सकते 
है जो शब्द, रमैनी, ज्ञान चोतीसा, विग्रमतीसी, कहरा, वसंत, चाँचरि, शब्द- 
वेलि, हिडोला, साखी कर के कई खंडों में वर्शित हैं । इस ग्रंथ के रूपक, डपमा 
व अन्‍्योक्ति बहुत ही सुंदर उतरे हैं तथा उपदेशों का खरापन व कहाबतों के 
उचित प्रयोग देखते ही बनते हैं। “अनुराग सागर? के ११७ प्र्ठो मं कवीर और 
धर्मदास के प्रशोत्तर द्वारा उष्टि की उत्पत्ति विशेष रूप से वरणित है ओर 
प्रसंग द्वारा, सच्चे अनुरागी, जीवन्युक्त, साथु, सती आदि के लक्षण भी दिये 
गए हैं और कोयल के एक सुंदर वृत्तांव द्वारा आत्मसमर्पण, वैदाग्य एवं पर- 
मार्थशील परमहंस का वर्णन किया गया है। “कबीर का साखी-संग्रह” नामक 
प्रंथ मे भिन्न मिन्न विषय संबंधी ११३३ दोहे हैं जो काशीनागरी-अचारिणी 
सभा द्वाए प्रकाशित कबीर ग्रंथावली' के मुख्य ८०९ दोहों से संख्या मे सवाई से 
भी अधिक हो जाते हैं। ध्यानपूवक मिलान करने से साखी के ये दोहे बीजक 
मे केवल १५५ की ही संख्या में बतमान हैं । जान पड़ता है कि साखियों की 
लोकप्रियता बढ़ती जाने के कारण इन को नक़ल में अनेक दूसरी साखियाँ 
धीरे धीरे तैयार होती गई हैं यहाँ तक कि उन की संख्या बीजक बाली साखियों 





६ कबीर एंड दी कबीर पंथ--लेखक जी० एच० वेसकट ( च्चे मिशन 
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की तिशुनी से भी कहीं अधिक हो गई है। साखियों की प्रशंसा कबीर के 
अपने 'बीजकः में भी दी हुई है-- 

साखी अआाँखी ज्ञान की , समुझ देखि मन माहि। 

बिन्रु साखी संसार का , झगरा छूटत नाहि।॥ * 

इसी प्रकार 'बीजक! की परिभाषा एक स्थान पर दी हुई है-- 
बिजक थतावे विहू को ५» जो बिन गुप्ता होय। 
शब्द बतावे जीव क्रो; वृसे बिरछा कोय 
“कबीर का साखी-संग्रह? ग्रंथ गुरुदेव, भूठा गुरु आदि ८४ अंगों में विभक्त 

है, किंतु 'कबीर-प्रंथावल्ी' में इस के ५९ ही अंग वर्तमान हैं ओर १५९२ दोहे, 
विविध अंगवाले, परिशिष्ट में दिये गए हैं । साखियों के मुख्य विषय गुरुदेव, 
नामसाहात्म्य, प्रेस व बिरह, परम पुरुष, उस की भहत्ता और अव्यक्तता, 
उस की ग्राप्ति अथवा उस में लय हो जाना, नश्वर संसार, माया पार्खंड काम- 
क्रोधादि, कुसंग, दुष्यदि की निंदा, संत की परिभाषा व प्रशंसा, सत्संग, जीब- 
न्मुक्त, विरक्त की प्रशंसा तथा नीति की बातें हैं। इन की भाषा बड़ी अच्छी है 
ओर शैली के सीधेपन के कारण इन का प्रभाव पाठकों पर बहुत शीत्र पड़ता 
है। कबीर साहब की शब्दावली” में चारों भाग मिला कर सिन्न भिन्न प्रकार के 
विविध विषय के ६७३ पद्म अथवा पद्यसमूह हैं, हालाँ कि 'कबीर भंथावल्ीः में 
इन को संख्या केवल ४०३ है ओर यदि परिशिष्ट पद भी जोड़ दिए जायें तो 
कुल मिल्ला कर ६२५ होगी । इन में दिये गए पदों के विषय ग्राय: बही हैं जो 
साखियों में आ चुके हैं किंतु राग गोड़ी, राग रामकली, राग घवाश्ी आदि विविध 
रागों के रूप में ये कहे गए है जिन स इस में से बहुतों को हम लोग गा भी 
सकते हैं। कबीर के शब्दों में से ही एक सो विशिष्ट पदों कों चुन कर डाक्टर 
रींद्रनाथ ठाकुर ने एवलिन अंडरहिल की सहायता से अनुवाद कर के प्रका- 
शित किया है। इन अनुवादित पदों का पाठ शांतिनिकेतन के श्री ्षितिमोहन 
सेन द्वारा बोलपुर से, चार भागों में प्रकाशित “कबीर” नामक पुस्तक पर आश्रित 
है और “कबीर-अ्रंथावली' में आये हुए पदों से नहीं मिलता । बेलवेडियर प्रेस, 
प्रयाग की शब्दावली के भी केवल २० ३० पद ही पूर्णतः या अंशरूप में मिलते 
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हैं। शेष कः पता सहीं चलता। अखराबवती'” एक २४ प्रष्टो का छोटा सा ग्रंथ 
है जिस में कबीर साहब का संदेश वर्शित है।इस का सुख्य विषय उन्होंने 
इस के पहले पद्म में ही कह दिया है :-- 

सतगुरु की परतीति , सप्तनास निज सार है। 

सोई' मुक्ति लैँंदेस , सुनो साथ सवभाव से ॥ 

“कबीर साहेब की ज्ञान गूदड़ी, रेखते व कूलने” एक ६२ पृष्ठों की पुस्तक 
है जिस में गूहड़ी विषयक एक बड़े ही सुंदुर रूपक द्वारा ज्ञानवर्णन तथा गुरु, 
संत आदि की महिसा व उपदेश संग्रहीत हैं इस ग्रंथ में दिये गए ८९ रेखतो में 
से 'शब्दावली” भाग १ के ३१ रेखते ज्यों के त्यों रक्खे हुए हैं। और इसी प्रकार 
डस ग्रंथ के ७ भूलनों में से पाँचवाँ छठवाँ तथा सातवाँ मूलना भी इस में बारहबाँ 
छुठवाँ तथा तेरहवाँ कर के पुनवार प्रकाशित किये गए हैं। काशी-नागरी-प्रचा- 
रिणी सभा द्वारा प्रकाशित 'कबीर-ग्रंथावली” को संवत्‌ १५६१ तथा संबत्‌ १८८९ 
की दो भिन्न भिन्न हस्तलिखित प्रतियों का मिलान कर के बावू श्यामसुंद्रदास ने 
संपादित किया है। संवत्‌ १५६१ वाली प्रति तो कबीर के जीवन-काल मे ही 
तैयार हुई होगी इस कारण उस के पाठ की शुद्धता भी अधिक मान्य होगी । 
परंतु अंथावत्ली” की पंजाबी मिश्रित भाषा देख कर कभी कभी उस की आमाणि- 
कता पर संदेह भो होने लगता है । जो हो, इस में दो गई बातों में से बहुतों का 
उल्लेख ऊपर हो ही चुका है, शेष विषय इस में छपी हुई दुपदी, चोपदी, सतपदी, 
अष्टपदी तथा बड़ी अष्टपदी व बारहपदी रमेशियाँ हैं ओर एक रागसूहो नामक 
अंश भी है जिन में शर्म, सृष्टि, विरह आदि उन्हीं विषयों का वणन दिया 
गया है। कबीर की रचनाओं के अनेक छोटे-मोटे संम्हों में नागरी-प्रचारिणी- 
सभा द्वारा ही प्रकाशित तथा पं० अयोध्यासिंह उपाध्याय हारा संपादित 'कवीर 
बचनावली” सब से उत्कृष्ट संग्रह है। इन्हों से कबीर की एक “चोरासी अंग को 
साखी” का भी उल्लेख किया है' जो हमारे देखने में नहीं आई | 

कवोर की उपरोक्त रचनाओं को ध्यान पूर्वक पढ़ने एवं मनन करने से 


९ 'कथीर बचनावली ---सं ० प० अयोध्यासिंह उपाध्याय, ए० ३६। 
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विदित होता है कि कवर के प्रंथों मे दशनशाख्त्र के प्रायः प्रत्येक पहलू से कुछ 
न कुछ विचार किया गया है। इन में मूलतत्त्व का विवेचन है आत्मतत्त्व का 
प्रत्यय है, सृश्तित्व का विकास है, नीतिमय उपदेश है तथा इन सब के साथ 
ही आत्म-परिचय अथवा परसात्मानुभव के साधन द्वारा प्राप्त उस सिद्धावस्था 
का भी वणन है जिसे कर्मयोग शासत्र के अनुसार जीवन्मुक्त की अवस्था कहते 
हैं। मूलतत्व का वर्णन अत्यंत कठिन है बल्कि असंभव सा है क्योंकि वर्शन 
की क्रिया या तो बहिजंगत की वस्तुओं के उदाहरणों द्वारा हो सकती है अथवा 
उसे भीतर के ही अनुभव हाय व्यक्त किया जा सकता है किंतु उस परमतत्त्व 
का विवेचन इन दोनों वर्शनों से अतीत जान पड़ता है इस कारण इसी अतनि- 
बचनीयता को दर्शाते हुए कबीर कहते हैं -- 
ऐसा छो तत प्रेसा हो, 
सैंकेहि विधि कथों गैंसीरा लो ॥ टेक ॥ 
बाहर कहों तो सतगुरु छाजे , 
भोतर कहों तो झूठा लो। 
बाहर भीतर सकल निरंतर , 
गुरु परतापे दीठा लछो॥ १ ॥ 
इष्टि न स्ुष्टि न अगम अगोचर , 
पुस्तक लिखा न ज्ञाई छो। 
जिन पहिचाना तिन भल जाना , 
कहे ने को पतियाई लो॥२॥ 
सीन चले ज्ञक मारग जोवे , 
परस तत्त थों केला लो। 
पूहुप वास हूँ तें अति झीना , 
पस्म तत्त थों पंसा छो॥३ 
आकासे डड्डि गयौ चिहंगम , 
पाछे खोज न दश्सी छो। 
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*. कहें कज्रीर सतगुरु दाया में , 


बिशला सत पद परसी लो॥ ४ ॥* 


ऐसी दशा में सिवाय इस के कि उस का स्वयं अनुभव कर लिया जाय दूसरे 


किसी ढंग से उस 
को कबीर ने उपरोक्त 
में उड़ गये हुए पत्नी 


का ज्ञान प्राप्त करना असंभव है। इस अनिवंचनीयता 
पद्य में जल में आगे निकल गई हुई मछली अथवा आकाश 
के माग के समान पेता न लगने वाली वस्तु बतलाया है | 


वास्वव में सिद्ध पुरुषों के लिये भी यह वर्णन उतना ही असंभव है जितना गुड़ 
की मिठास का, न वर्णन कर सकने वाले एक गूंगे के लिये ओर कबीर ने यह 


उपमा अलग दी है। 


तोभी उस तत्त्व का वर्णन करने को चेष्ठा में कबीर ने बड़े ही सुंदर पद 
द्वारा भिन्न भिन्न प्रकार के दृर्शंत दिए हैं ओर साथ ही इस में आत्मा तथा पर- 
मात्या की एकता का भी संक्षेप में वर्णन कर दिया है । कबीर का यह उत्कृष्ट 


पद इस अकार है--- 


साधो सतगुरु अछख लखाया , 

जब आप आप दरसाया ॥ ठेक ॥ 
बीज सध्य ज्यों इच्छा इससे , 

चुच्छा मझें. छाया | 
परमातम में आतम पैसे , 

आतम  मदे मायाव $॥ 
ज्यों नम मद्भे सुन्न देखिए , 

सुद्र अँंड आकारा। 
नि; जच्छर ते अच्छर पैसे , 

अच्छश, छर॒ वबिस्तारा ॥ २॥ 
ज्यों रवि सद्े किरन देखिए , 

किरन मध्य परकासा । 
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है. 


परमातम में जीव ब्रह्म इंमि , * 
जीव मध्य तिमि स्वाँसा ॥ ३ ॥ 
स्‍्वॉप्ग समझें सब्द देखिये, 
अर्थ सब्दु के मांही। 
ब्रढ्म ते जीव जीव ते मन यों , 
स्यारया मिछा सदाहीं ॥ ४ ॥ 
आपहि बीज वृच्छ अँकूरा , 
आप फूल फल छाया। 
आपहि सूर किरन परकासा , 
आप बहा जिव माया॥ ५ ॥ 
भंडाकारसुत् नभ आपे, 
स्वॉस सब्द अरथाया | 
नि: अच्छर अच्छर छर आपे , 
मन जिश्र अंह्म समाया ॥ ६ ॥ 
आतसम में परमातम दरले , 
परमातम में. झांई । 
झाँई में परछाई' उससे, 
रखे. कबीरा. साई ॥ ७ ॥* 
अर्थात्‌ बह अलख अथवा अनिवेचनीय अव्यक्त परमतत्त्व सभी अनुभव के 
अंदर आ सकता है, जब कोई अपने आप को पहचान ले | उस दशा में जान 
पढ़ेगा कि जिस श्रकार बीज में वृ्त एवं वृक्ष में छाया सन्चिद्दित रहती है अथवा 
जिस प्रकार आकाश में शून्य तथा शून्य में जह्मांड रहता है ओर जिस प्रकार 
चाशसान वस्तुओं में अविनाशी तत्त्व वर्तमान है तथा जैसे अविनाशी तत्त्व से 
नश्वर जगत्‌ का आयोजन हो जाता है इसी प्रकार जैसे सूर्य में किरण व 
किरण में प्रकाश है, परमात्मा में जीव, जीव में प्राण, आण में शब्द, शब्द में 


१ फचीर साइच की झ्च्दावक्ती! भरा १ (चबेण श्े० प्रयाग ) | 
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अरथ साथ ब अलग दोनों प्रकार से जीव एवं मन के समान रहते हैं वैसे पर- 
सात्मा में आत्मा ओर आत्मा से माया विद्यमान है। वास्तव में बीज, वृक्त, 
अंकुर, फूल, फल, छाया, सूर्य, किरण, प्रकाश, ब्रह्मांड, शून्य, आकाश, प्राण, 
शब्द, अथे,' क्षर व अक्षर तथा मन, जोब, जह्म व माया सव एक ही हैं | और 
कबीर उस परसात्मा को इस प्रकार देखता है जैसे आत्मा परमात्मा के ऊपर 
भआँई के समान हो ओर उस भाई मे उस का उलट कर अतिविव भी पड़ रहा 
हो। क्योंकि परमात्मा एवं आत्मा दोनों ही तत्वत: एक होने के कारण यहाँ 
पर दर्पण व उस पर पड़ी हुई झाँई दोनों एक ही प्रकार बिब अहण कर 
सकते हैं । 

परंतु इस प्रकार आत्मा एवं परमात्मा को तत्वतः एक ही मान लेने मे 
एक बड़ी भारी कठिनाई पड़ती है ओर वह यह कि, अत्यक्ष जगत में तब हमें 
ऐसे अनुभवों में अड़चन क्यों पड़ रही है ? प्रसिद्ध अद्वेतवादी शंकराचार्य इस 
का उत्तर इस प्रकार देते है कि परमात्मा एवं आत्मा के एक होते हुए भी साया 
अथबा अज्ञान का आवरण दोनों के बीच में आ खड़ा हो जाता है जिस से हमें 
अपने आप का भी स्पष्ट अनुभव नहीं हो पाता । कबीर ने भी इस मायावाद 
को स्वीकार किया है ओर “ठगनी!, धोविन! आदि नामों से संबोधित करते हुए 
उस से बचने के लिये बहुत से उपदेश भी दिए है। साथा के विषय में अपनी 
साखी में एक स्थान पर कहा है-- 

कबीर माया पापनी , फंध छे बेटी हादि। 
सब जग तो फंथे पढ्या , गया कबोीरा का्डि ॥ 

इस साया को कबीर ने कितना घृरित चित्रित किया है उस का उदाहरण 
हमे उन के सृष्टि-वर्णन की कहानी में बहुत कुछ स्पष्ट हो जाता है। अनुराग 
सागर” नामक ग्रंथ मे इस प्रकार बर्सन है कि सब से पहले दीपलोक की 
उत्पत्ति हुईं और वहाँ पर सत्यपुरुष की इच्छा से उस के १७ पुत्र भी हुए। 
इन पुत्रों में से निरंजल अथवा घमेराय ने बड़ी तपस्या की जिस से असन्न हो 
कर सत्यपुरुष ने उसे सृष्टि उत्पन्न करने की शक्ति अदान की ओर उस के भाई 
सहज से यह आज्ञा भेज दी। कूर्म नामी पुत्र के उऊद्र से इसी समय अ्स्वेद 
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निकला जिस से सब कहीं जलमय हो गया और उसी जल पर दूध के ऊपर 
मलाई की भाँति प्रथ्वी बन गई। तब निरंजन ने फिए एक बार तप किया 
जिस के पश्चात्‌ एक अष्टांगी कन्या की उत्पत्ति हुईं परंतु कन्या को काल ने 
खा लिया और अंत में योगजीत अथवा ज्ञानी नामक पुत्र दारा काल का सदर 
फाड़े जाने पर, उस का पुनर्जन्म हुआ | इस कन्या से तब धम्मराय ने बात- 
चीत कर के उस के साथ सोग किया जिस से ब्रह्मा, विष्णु व महेश की उत्पत्ति 
हुई। इन तीनों की उत्पत्ति के अन॑तर तीन गुणों द्वारा पंचतत्व बने और घमराय 
अंतर्ध्यान हो गया | तब इस के तप से तीसरी बार पवन की उत्पत्ति हुई और 
पवन से वेदों के उत्पन्न हो जाने के अनंतर समुद्र-मंथन आरंभ हुआ जिस से 
साविन्नी, लक्ष्मी व पावंती निकल पड़ीं ओर चोद्ह रत्न भी निकले। इस के अनंत्र 
ब्रह्मा अपने पिता धर्मेराथ का पता लगाने चला और उस को ढँँढ़ने के लिये 
उस की बहन गायत्री गई। त्ह्या से व गायत्री से स्री-पुरुष का संयोग हुआ 
परंतु त्रह्मा ने यह पता अपनी माता को नहीं दिया जिस से माता ने उन्हें शाप 
दे दिया कि तुम्हारी पूजा न होगी। अंत में विष्णु ने निर्रजन का पता लगाया 
ओर तब माता द्वारा अंडज, ब्रह्मा द्वारा पिडज तथा विष्णु द्वारा उष्मज और 
शिव द्वारा ख्वावरों की उत्पत्ति हुई। जीवों को जब कष्ट होने लगा तो योग- 
जीत अथवा ज्ञानी को सत्यपुरुष ने भेज कर उन्हे कृष्ठों से बचाया। यही 
योगजीव कबीर थे जिन्‍्हों ने सतयुग, त्रेता, ढ्ापर तथा कलियुग मे भिन्न मिन्न 
रूप धारण किया। इस कहानी में अध्ंगी कन्या का अपने उत्पन्न करने वाले 
को भूल जाना तथा उस के अनंतर अपने पति घर्मराय के अंतर्ध्यान हो जाने 
पर उस की बिना खोज किए ही सृष्टि के उत्पादन मे लग जाना तथा उस की 
लड़की गायत्री का अपने भाई ज्द्मा के ही साथ रति करने लगना ये बातें स्त्रियों 
की क्ृतन्नता तथा उन की विल्ास-प्रियता व्यक्त करती है और कबीर ने उप- 
रोक्त अष्टांगी कन्या को ही वास्तव में साया नाम दिया है। 

अज्ञान-जनित इस साया का मिथ्या प्रभाव दूर करने के लिये ही आत्म- 
परिचय अथवा पूरो परमात्म-विवेक की आवश्यकता होती है। अद्वेतवादी 
वेदांती इसे शुष्क ज्ञान के द्वारा निराकृत करना चाहता है ओर वैष्णव चाइता 


संतसाहित [ ४६१ 


है कि उस के सगुण रूप इश्टदेव की कृपा से केबल भक्ति छाया ही माया का 
जाल्न उसे बंधन मे न ला सके । कबीर इन दोनों भावों की सीमा से पूर्ण परि- 
चित हैं । वे जानते है कि केवल ज्ञानी तरक-ब्त्तक में ही समय खोता है ओर उस 
की ज्ञानशक्ति वितंडाबाद का रूप धारण कर लेती है और इसी प्रकार उन्हें यह 
भी विद्ति है कि कोरी भक्ति साधक को अपंग बना देती है ओर अंत में अंध- 
विश्वास उसे कहीं के लिये नहीं रख छोडता | कबीर की साधना इसी कारण ज्ञान 
बग्नेस का संभिश्रण है और उन का इप्ट देव एक ही साथ व्यक्तित्व से हीन और 
युक्त दोनों कहा जा सकता है । तत्त्वमसि! तथा 'सोऋम” का दम भरने वाले 
कवीर इसीलिये कहते हें कि आत्मा व परमात्मा मे कोई अंतर न रहने पर भी 
अंतर विद्यमान है और यह अंतर केवल श्रेम के नाते ही दूर हो सकता है। 
कबीर की ऐसी ही विचार-परंपरा उन के रहस्थवाद का मुख्य शिल्राधार है। 
कबीर के समय में फारस के मुख्य सूफ़ी अत्तार, सादी, जलालुद्दीन रूमी तथा 
हाफ़िज्ञ का प्रभाव भारत में जमता जा रहा था' और सिध प्रदेश में! लालशाह 
नेबाज, दिल्ली में निज्ञामी तथा माँसी में शेख तक़ी की गणना बड़ घड़े सूक्तियों 
में हो रही थी | सूफीवाद के इस वातावरण में कबीर का रहस्यबादी विचारों का 
हृदयंगम करना कोई आश्चर्य की बात नही थी और हम देखते हैं कि कबीर 
की कविता पर इस का प्रभाव पूर्ण रूप से विद्यमान रहा है। 

रहस्यवाद की कविता की परिभाषा बतलाते हुए कहा गया है कि एक 
ओर तो यह परमात्मा के प्रत्यक्ष दर्शन जनित भावों का निदर्शन है ओर दूसरी 
ओर एक भविष्य वाणी या संदेश भी है? अतएवं रहस्थवादी कविता को एक 
ही साथ हम प्रचार अथवा उपदेश के निमित्त रचा हुआ श्रेसकाज्य भी कह 
सकते है !* रहस्यवादी कवि के लिये संसार की सभी बातें भगवान को लीला 





१ “बन हंडेड पोयरस अब्‌ कबीर' भूमिका, पृष्ठ ७ 

२ मसघ ऐंड इद्स सुफ़ीज्ञ--छेखक, जे० पी० गुल्दशल ( एशियन 
लायजेरी) ॥ टै० 4७ 

३ “वन हंडेड पोयर्स अबू कबीर', भूमिका पृ १९-२० | 
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है जिस कारण प्राकृतिक ओर अतिश्राकृतिक अथवा आध्यात्मिक 
हम कोई सीमा निर्वारित सहीं कर सकते । रहस्ववादी कंबरि इसी 
गृह आध्यात्मिक विषयों के लिये भी जन-साधारण की समस्त मे 
सरल से सरल रूपकों का व्यवहार किया करता है। परमेश्वर को 
मूलतत्व मात्र न सममा कर उसे एक कर्म्य लीलाशील श्रेमी भान 
को लीलाओं का मुख्य उद्देश्य प्रेम वथा आनंद का विकास है । के 
रहस्थवादी कवियों के उपयोक्त सभी लक्षण पाते हैं | श्रेसतत्व का 
करते हुए कबीर कहते हैँ--- 
यह तत बह तत एक हैं , एक आाण दुएई गाते । 
अपने जिय से जानिये , मेरे जिय की बात ॥ 
उडा बगूछा प्रेम का , तिनका उड़ा अकास॥ 
सलिनका तिनका से मिला , विन का तिन के पास ॥ 
जो देखे सो कहे नहीं , कहे सो देखे माहि। 
सुनै सो समझ्षाने नहीं , रसना दग श्रुति काहि ॥ 
छाडी मेरे छाछ की , जित देखों तित छाल । 
छाली देखन में गई , में भी हो गई लाछ ॥ 
इसी प्रकार विरह का वर्णन करने हुए कहते है--- 
सब रथ तँत रवाब तन , विरहु बजाने लित्त। 
और न कोई सुणि सके , के साई के चित्त 
यहु तब जाली असि करूँ , ष्यूं धूँता जाइ सरग्यि । 
सति थे राम दया करें , बरसि बुआवे अरिगि ॥ 
इस तन का दीबा करूँ , बाती मेल्यू. जीव । 
छोही सींच्यों तेल व्यू , कब मुख देखों पीचव॥ 
फाडि पुरोछा धज करों , काम छेडी पहिरा्डे। 
जिह्दि जिहि भेषा हरि मिले , सोइ सोह सेष कराडे ॥ 
रहस्यवादी कबीर ने अपने इृष्टदेव को पति के रूप में 
कहते हैं 
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* हरि झोर पीव, भाई, हरि मोर पीव ! 
हरि बिन रहे न सके मोर जीव ॥ 
हरि मोर पीच मैं राम की बहुरिया। 
राम बड़े में छुटक लहुरिया।॥! 
ओर कहीं कहीं इस प्रकार भी कहा है-- 
हरि मोर रहँटा, में रतन पिडरिया | 
हरि का नाम छे कतति बहुरिया ॥ 
छे मास तागा बरस दिन छुकरी। 
कहें भल कासक बपुरी॥ 
कहहि. कबीर सूत भर काता। 
चरखा न होय मुक्ति कर दाता ॥ 
चरखे का चलना, जुलाहों का ताना-बाना, ख्ली-पुरुष का वैवाहिक संबंध, 
नाव, दीपक, घो, दूध, तंबू, तंबूरा आदि साधारण साधारण बातों का रूपक, 
अपने सिद्धांतों को स्पष्ट करने के लिये, कबीर बहुधा बाँधा करते है किंतु तौभी 
सरलता नहीं आ पाती | 
कबीर के सिद्धांतातुसार मरणोपरांत मोक्ष पाने के लिये अ्रयन्न करना 
ठीक नहीं । संत के लिये जीवन में ही मुक्त हो जाना चाहिए। यह मुक्ति वास्तव 
में अज्ञान से सुक्कि है जिस के अनंतर पूणे आत्म-परिचय हो जाने पर जीविता- 
बस्या मे ही साधक संसार को स्वर्ग का टुकड़ा समझता हुआ आनंद के साथ 
समय यापन करता है। यही अवस्था सिद्धावस्था है जिस में जीवनमुक्त संत 
सांसारिक लगावों से एकदम 'प्मपत्रसिवाँभसा! तदस्थ रहता हुआ भी संसार 
में वर्तमान रहता है। संसार की दृष्टि से यह तटस्थता मृत्यु के समान है परंतु 
इस मरने को सांसारिक जीवन से भी कहीं वढ़ कर समभना चाहिए--- 
जीवन को मरित्रों भछी , जो मरि. जाने कोई । 
मरने पहली जे सरें , तो कलि अजरावर हीई ॥ 
सन मारा ममता सुई , अहँ गई सब कुटि। 
जोंगी बा सो रमि रहा अासणि रही विम्ूतिगा 
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मरताँ मरताँ जगझुवा , औसर झुवा न कोइ | * 
कबीर ऐसे मरि पझुवा , ज्यूं बहुरित मरना होइ ॥ 

कबीर इसी कारण अपने जीवन भर संसार में गाह्थ्य जीवन व्यतीत करते 
रहे और मावसिक बिरक्ति रखते हुए भी उन्हों ने अपना घरबार तथा पैठूक व्यव- 
साथ नहीं छोड़ा । ग्रेम के साथ साथ कबीर ने हठयोग के ढ्वारा भी परमात्म- 
दर्शन का मिलना ठीक माना है। वे स्वयं एक पहुँचे हुए सिद्ध योगी जान पड़ते 
है और योगिक शरीर-विज्ञान के अनुसार जो शरीरस्थ छ: चक्र-कमल्, कुंड- 
लिती, दस वायु, तीन मुख्य नाड़ियाँ आदि बातें होती हैं ओर आसन, प्राणा- 
याम, यम, नियम, ग्रत्याह्रादि जितनी क्रियायें आवश्यक समझी जाती हैं प्राय: 
उन सब से इन का परिचय पूर्ण रूप से ज्ञान पड़ता है । परंतु इन बातों के केवल 
अनुभवगस्य होने के कारण इन ज्ञान से होने बाले आनंद का ही विशेष रूप 
से बर्णम करते हैं ओर उसे भी रूपकों द्वारा स्पष्ट करने की बार बार चेष्टा करते 
हैं। कहीं कहीं तो इन बातों के महत्त्त की ओर सब साधारण का ध्यान विशेष 
रूप से आकृष्ट करने के लिये इन्हों ने अनेक प्रकार की उल्टबांसियों का भी 
व्यवहार किया है। थे उल्टवांसियाँ सब साधारण को आख़य में डाल कर अपने 
विषय में सोचने व विचार करने के लिये विवश करतो हैं ओर इसी बहाने 
कबीर के सिद्धांतों से भी लोग धीरे घीरे परिचय पाने लगते हैं। वास्तव में कबीर 
के सिद्धांत जिस प्रकार अनोखे हैं उसी ग्रकार उन के प्रचार का ढंग अनोखा है। 

धार्मिक दृष्टि से कबीर के सिद्धांत कई भिन्न भिन्न बल्कि परस्पर विरोधी 
सिद्धांतों के पंचमेल्न से जान पड़ते हैं ।'* कबीर एक ही साथ शुष्क ज्ञानबादी 
अद्वेतवादी तथा भक्तिग्राण वैष्णव हैं, कट्टर एकेश्वरबादी सुसलमान तथा, 
सृष्टि विषयक वरणनों में, पुराने बहुदेववादी हिंदू हैं | हिंदू मुसलमान इन 
दोनों के दोषों की, पूर्ण विरोधी की भाँति निदा करते हैं कितु तो भी इन दोनों 
मार्गों के सिद्धांतों के ग्रायः एक ही प्रकार ऋणी भी जान पड़ते हैं। यही 
तक नहीं उन के जीवन में भी पूर्ण विरक्ति के साथ साथ घरेलू कार्यों में 


१ “वन हँडेड' पोऐम्स अव्‌ कबीर', भूमिका, पृष्ठ ३७ । 


सतसाहिलय [ ४६५ 


अनुरक्ति भी है और बिरक्त साधु न बच कर हमारे सामने थे एक कर्मयोगी 
के रूप में ही दिखलाई पड़ते हैं। कवीर सत्य के प्रेमी हैं । उन्हें हर प्रकार के 
ढोंग से घृणा है। उन्हें खरा हृदय, खरे भाव, खरा स्वसाव, खरा वर्ताव, खरा 
श्य, खरा, साधन सभी बातें खरी चाहिए । इसीलिये वे रंगे सियारो के कट्टर 
शत्रु बन कर उन्हें खरी बातें सुनाने में कभी नहीं चूकते । उन का हृदय सत्य- 
पुरुष में लीन हो कर आनंद से परिपूर्ण है। संसार की सारी बस्तुएँ भगवान की 
लीला की सामग्री मात्र हैं और आत्मग्रत्यय के कारण निर्भय व निश्चित कथीर 
अमर हो कर खड़े हैं । 
[ ह ] 
कबीर के अनंत्तर उन के बारह मुख्य शिष्यों के भिन्न भिन्न पंथ चले 
कितु दो चार को छोड़ कर उन में से कोई आगे टिक न सका । कवीर के शिष्यों 
में सब से प्रसिद्ध धर्मदास हुए जो बांधवगढ़ के रहने वाले बनिया थे कितु 
मथुरा से लौटते समय कबीर से भेंट व सत्संग होने के कारण उन के शिष्य हो 
गए और अंत मे कबीर के देहांत होने पर उन की गहदी पर बिराजे। गद्दी पर 
बैठते ही धर्मदास ने अपनी सारी संपत्ति लुग दी ओर बीस वर्ष के अनंतर 
अत्यंत वृद्ध हों कर मरे ।' इन का समय पंद्रहबें शतक के अंतिम भाग तथा 
सोलहवें शतक के दम्यान कहा जाता है। अनुरागसागर? से पता चलता है कि 
इन का लड़का नारायण, इन के कबीर की शिप्यता स्वीकार करने पर, बहुत 
नाराज हुआ था और एक बार उसने कबीर को अपमानित करने की भी चेष्टा की 
थी । धर्मदास की रचना धनी घर्मदास की बानी” के नाम से बेलवेडियर प्रेस, 
प्रयाग से प्रकाशित हुई है जिस में नामलीला, मुक्तिलीला के साथ साथ पहाड़े ब 
बारहमासे भी दिए हैं। इन की “कबीर के दादस पंथ” नास की एक और पुस्तक 
का भी उल्लेख पाया जाता है' ओर “अनुरागसागरः मंथ के पढ़ने से विद्त होता 





4 (हँदी-साहिष्य का इतिहास'---छे० पं ० रामचंद्र झुक (का० ना०्झण् स० ) 


प्रू० ७९ । 
२हसलिखित हिंदी पुस्तकों का संक्षिप्त विवरण” पहला भाग,प्रष्ट ७३ । 
ष्यू 


४६६ | हिंदुस्तानी 


है कि कदाचित्‌ यह भी इन्हीं की रचना है। कहा जाता है द्वि कबीर की 
बानियों का संग्रह घर्मदास ने संबत्‌ १५२१ में किया था । धर्मेदास की रच- 
नाओं में कबीर की फटकारों का अभाव है। ये शांतिप्रिय अधिक जान पढ़ते 
हैं। उदाहरण के लिये--- 

झरि छागे भमह॒ल्तिया गगन घहराय ॥ टेक 0 


5 


खन गरजै, खन बिजुरी' चमके, 
ऊकहरि उठे सोझभा बरमि न जाप ॥१॥ 
सुन्च महल से अरूत घरसे, 
प्रेम अनैंद है साधु नहाय॥शा 
खुली फेंचरिया मिदी अंधरिया, 
घनि सतगुरु जिन दिया छजखाथ ॥३॥ 
धस्मदास॒ बिनवे.. करणजोरी, 
सतगुरु चरण में रहत समाय ॥४॥ 
कहीं छुशझाय दरद्‌ पिय तोसे ॥टेका। 
दरदु मिटे तरवार तीर से। 
किधों मिटे जब मिलहुँ पीच से ॥१॥ 
तन सलफे जिय कछु न सुहाय । 
तोहड्ि बिच पिय भोसे रहछझ न जाय ॥२४७ 
घरमदास की अरज गोसाई, ) 
साहिब कबीर रही तुम छोँद्दी ॥३॥ 
परंतु कबीर के मत्तों एवं भावनाओं का प्रचार उन के पंथ के सुख्य 
अनुयायियों मे ही केंद्रित नहीं रह गया। इन के विचार व्यापक तथा सवोगीण 
होने के कारण भक्तियुग के अनुकूल वातावरण द्वारा उत्साहित हो कर विक- 
सित एवं विस्तृत रूप घारण करने लगे ओर कबीर का ही आदर्श ले कर कई 
पंथों का आगे चल कर आविर्भाव हुआ। परंतु कबीर की भाँति ग्रतिभा और 
मौलिकता के पूर्ण अंश में न रहने के कारण आगे आने वाले संतों के विचारों 
में बद सवोगीणता नहीं आने पाई और हम देखते हैं कि जिस प्रकार कबीर 


जरुर, 


संतसाहित्य [ ४६७ 
के पूबवर्ती संतों की रचनाओं में हम या तो नाथ-पंथियों की माँति विशेषकर 
योगचर्चा अथवा उपदेश पाते थे या रासावत संग्रदाय वालों की भाँति हमे 
भक्ति और प्रेम का उद्गेक ही दृष्टिगोचर होता था, उसी प्रकार इधर के संतो 
की र्चनाओं-में भी हमे प्रायः तीन प्रकार की विशेषतायें दीख पड़ती हैं। नानक, 
अजुन, दादू, सुंदर, धरनी, जगजीवन, दूलन आदि में हमें कवीर द्वारा प्रभा- 
वित रामावत संग्रदाय की झंखला मिलती है तो चारी, बुल्ला, केशव, गुलाल, 
बुल्लेशाह, भीखा, ग़रीब व तुलसी में कबीर द्वारा प्रभावित एवं सूफियों हारा 
सुसंस्क्रत नाथ-पंथी योगियों की धारा वहती हुई दृष्टिगोचर होती है। इन के 
अतिरिक्त शेष संनों अर्थात्‌ मलूकदास, दोनों दरिया साहब, चरनदास, सहजो- 
बाई, दयावाई तथा पल्टू साहव की रचनाओं में हमें कबीर के मतों की मुहर के 
साथ साथ पौराणिक परिपाटी का भी रंग स्पष्ट हो जाता है ओर अंत में राधा- 
स्वामी संभ्दाय तक आते आते एक विचित्र संमिश्रण की दृष्टि होती है। 

गुरु नानक सिक्‍ख संग्रदाय के प्रवतेक थे और इन का जन्म कार्तिकी 
पूर्णिमा संबत्‌ १५२६ अर्थात्‌ सब्‌ १४६९ ई० में लाहोर जिले के तालबंडी 
नामक स्थान में कह्नूखत्री के घर तुप्ता के गर्म से हुआ था । इन के पिता कल्लू 
चंद्‌ अपने नगर के सूबा बुलार पठान के कारिंदा थे । नानक का विवाह सच्‌ 
१४८८ ई० में गुरदासपुर की सुलक्षणी नामक कन्या से हुआ जिस से आगे 
चल्न कर इन्हें श्रीचंद व लक्ष्मीचंद्‌ नामक दो पुत्र उत्पन्न हुए । इन की शिक्षा 
हिंदी व शारसी में हुई थी किंतु रहस्यवादी मनोद्गत्ति पाने के कारण इन का 
मन अपने किसी कार्य में नहीं लगता था। तौ भी वहाँ के शासक दौलत खाँ के 
यहाँ इन्‍्हों ने कुछ दिनों तक मालखाने की अफसरी की ओर जब वहाँ भी चित्त न 
लगा और अपने नौकर मर्दन के साथ अपना सारा समय भजन गाने व बजाने 
मे ही व्यतीत करने लगे तो अंत में नोकरी का भी परित्याग हुआ और फ़क्ीरो 
की भाँति यात्रा आरंभ कर दी । पहली यात्रा सं० १५५६ अर्थात्‌ १४९९ ई० मे 
आरंभ ही कर आगरा, विह्यर, बंगाल, आसाम तथा बर्मा पर्यत ११ वर्षो में 
समाप्त हुई, फिर दूसरी यात्रा सन्‌ १५१० ई० में आरंभ हुई और मारवाड़, 
गौड़देश, दैदराबाद, मद्रास से ले कर संगलदीप अर्यात्‌ लका तक समाप्त हुई 


डद्ट ] हिंदुस्तानी 


तीसरी यात्रा मे ये बद्रीनारायण, नेपाल, भूटान, सिकिम आदि पहाड़ी देशो से 
गए और चोथी में सिंध, मक्ता, मदीना, जहा, रूम, बग़दाद, इरान, विलूचि- 
स्वान, कंधार, काबुल और काश्मीर तक घूमते हुए सब्‌ १५२२ ई० में आकर 
कर्तारपुर में रहने लगे ओर वहीं ६९ बरस १० मास तथा १० दिन की अब- 
स्था पा कर संवन्‌ १७९८ अर्थात्‌ सन्‌ १५३८ से सर गए । 

नानक आरंभ से ही एक विरक्त जीव थे,। उन के हृदय में इश्वर के प्रति 
सच्चे अनुराग के साथ साथ संसार, के प्रति पूरी उदारता एवं सहाजुभूति भी 
भरी हुई थी । उन का ईश्वर एक है जो सष्टि का विधाता है ओर जिस का नास 
सत्य है। वह केवल हिंदू , मुसलमान, ईसाई अथवा अन्य घर्मावलंबी का नही 
वल्कि सारे मानव समाज का इंश्वर है जिस का ज्ञान सब से उत्कृष्ट ज्ञान कह- 
लाता है ओर जिस की आराधना का अधिकार केवल ज्ाह्मणों अथवा अन्य 
पुजारियों का न हों कर अत्येक सनुष्य के लिये समान है। इश्वर को प्रसन्न 
करने के लिये पुष्पदीपादि का प्रयोजन नहीं वह केवल सत्य, सादगी ओर 
श्रद्धा चाहता है। इन के सिद्धांतों के अनुसार पवित्र जीवन ही सब से झा 
उह्देश्य है जिस कारण नीतिमय उपदेश इन की रचनाओं की विशेषता बन जाते 
है। इन के गाए भजनों एबं कहे हुए उपदेशों का संग्रह इन के शिष्य अजुन द्वारा 
संवत््‌ १६६१ अर्थात्‌ सन्‌ १६०४ ई० में हुआ था ओर इसी संग्रह को “ंथ- 
साहव! भी कहा करते हैं। अंधसाहब' की सिक्‍्ख लोग पूजा किया करते हैं। 
नानक का सब से सुंदर भजन उन का 'जपजी' है जिस के टो एक अनुवाद 
अंग्रेज़ी में भी हो चुके हैं। प्रयाग के वेलवेडियर प्रेस ने उन की रचताओं का संग्रह 
आण संगल्ली! के नाम से दो भागों में प्रकाशित किया है ओर खोज में नानक के 
सुखभनी! अंग जोग” तथा 'नानकजी की साखी” नामक तीन ओर भी 
अंथ सिले हैं । नानक की कविता एवं विचारों की बानगी उन के नीचे लिखे 
पद्मों में सिल सकती है--- 


१ इस्त लिखित हिंदी पुस्तकों का संक्षिप्त विचरण', भाग १, ए० छंद | 
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काहे रे घन खोजन जाई ॥ टेक ॥ 
सर्वे निवासी सदा अर्लपा , 
त्ोही. संग समाई ॥१॥ 
पुष्प भ्रष्य ज्यों वास बसत है , 
झुकर मांहि जस छाई । 
तैसे ही हरि बसें निरंतर , 
घट ही खोजो भाई ॥२॥ 
बाहर भीतर एके जानो , 
यह गुरु ज्ञान बताई । 
जन नानक बिन आपा चीम्हे , 
सटे न अम की काई ॥ ३॥ 
जो नर दुख में दुख नहि साने ॥ टेक ॥ 
सुख सनेह अरू भ्रय नहिं जाके , 
कैचत माटी. जाने ॥१॥ 
नहिं निदा नहि' अस्तुति जाके , 
कोम मोह अभिमाना। 
हरख सोक तें रहे नियारों , 
नाहि सान अपमाना ॥रा 
आसा मनसा सकछ स्यागि के , 
जग ते रहे विरासा | 
काम ओषध ज़ेहि यरसे नाहीं , 
तेहि घठ बह्म निवास्य ॥३॥ 
गुरु किएपा जेहि नर मे कीन्‍्हीं , 
सिनन्‍्ह यह जुगृति पिछानी । 
चानक लीन अयो गोविंद सो , 
ज्यों पानी रँसग पानी ॥ ४) 


झख हे 
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गुरु नानक के मरणोपरांत उतर की गद्दी पर क्रशः नव सिद्ख गुरु हुए 
जिन में से नानक के अतिरिक्त अंगद, असरदास, रामदास, अजुन, तेगबहादुर 
तथा गोर्िंदर्सिह की वानियाँ प्राचीन मक्कों एवं चारणों के गीतों के साथ अंथ- 
साहब' में दी हुई हैं !' तेगबहादुर व गोचिंद की बानियाँ कदालित्‌ पीछे से 
मिलाई गई हैं। 

नानक की ही भाँति दादूदयाल भी एक पंथ के प्रवत्तेक थे जिसे दादू- 
पंथ कहते हैं। अन्य कई महापुरुषों की भाँति दादू के समय वंशावली आदि 
के विषय में मतभेद रहा है। श्रोफेसर विल्सन इन्हें ईसा की सोलहयीं शताब्दी 
का बतजाते हैं और उन के अनुसार ये रामानंद के पंथ में ही कबीर से छुठबें थे 
और गुजरात के एक जुल्लाहे के घर उत्पन्न हुए थे ।* वेलबेडियर प्रेस, प्रयाग के 
संस्करण के अनुसार इन का जन्म कबीर के भरण के २६ वर्ष बाद स॑० १६०१ 
अर्थात्‌ सन्‌ १५४४ हई० में एक घुनियाँ के घर हुआ था। पंडित चंद्विकाप्रसाद 
त्रिपाठी के अनुसार दादू अहमदाबाद के एक ब्राह्मण के घर फाल्गुन शुक्क अष्टमी 
के दिन सं० १६०१ सें उत्पन्न हुए थे ओर ज्येप्ठ बदी अष्टमी सं० १६६० अथात्‌ 
१६०३ ई० में ५९ बप की अवस्था में मरे थे। पंडित चंद्रिकाप्रसाद त्रिपाठी 
ने दादू , उन के अनुयायी तथा, दादू-पंथी साहित्य के विषय में बड़े परिश्रम के 
साथ खोज तथा अलुशीलन किया है ओर उन के उपरोक्त नि्णुयों को सत्य 
मान लेने में कोई संदेह नहीं होना चाहिए। दादू के दो चरित-लेखक--“जनम 
परिच३” के लेखक जनगोपाल तथा 'भक्त-माल' के लेखक राघवदास, ने दादू 
के पिता का नाम लोदीराम बतल्ाया हे जो त्रिपाठी जी को भी स्वीकार है। 
त्रिपाठी जी के अनुसार दादू के प्रथम ३० वर्षा का हाल प्रायः कुछ भी नहीं 
मिलता | सं० १६३० में वे साँभर गए, सं० १६३६ में आमेर जा कर वहाँ १४७ 
वर्ष तक निवास किया, सं० १६४२ में अकबर के यहाँ फतेहपुर सीकरी गए 


$ भहद्दी साहिल का विवेचनाध्मक इतिहासः---छे० सूर्यकांत शास्त्री (लाहोर) 
पु ३१०५ 


* “साम्स अघ्‌ दादू' सूभिका---छे० तारादुच गैरोछा प्रू० ६८ | 
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फिर सं० १६५० से ले कर सं० १६५९ तक जयपुर रहे और वहाँ से अंत में 
नराणे जा कर वहीं की एक पहाड़ी के पास सं० १६६० में परलोक सिधारे !* 
नागरी-अचारिणी सभा द्ारा' प्रकाशित दादूअंधावली'! ( दादूदयाल के शब्द 
तथा दादूदयात्र की बानी ) के संपादक स्वर्गीय महामहोपाध्याय पंडित सुधाकर 
हिंदी ने दादू के जीवन विषयक बहुत सी बातें नयी खोज के अतिकूल लिखी हे 
जिन की समालोचना त्रिपाठी जी ने प्रयाग की सरस्वती? भाग ११ संख्या २ 
में बड़े पांडित्य के साथ की है ।* दादू की शिक्षा आदि के विषय में बहुत कम 
बिदित है। उन के गुरु के विषय में भी 
दादू गैव मांहि गुरु देव मिला , पाता हम परसाद। 
मस्तक मेरे कर घधच्या , दाया अगस अगाध ॥ 

के अनुसार किवदंती है कि स्वयं कृष्ण भगवान ने बुद्ध का रूप घारण कर उन्हें 
दीज्षा दी थी और इसी कारण इन के गुरु का नाम वृद्धानंद या बूढण” भी 
कहा जाता है । पर॑तु इन की रचनाओं के देखने से स्पष्ट विदित होता है कि चाहे 
इन का गुरु कोई भी रहा हो किंतु इन के आदर्श कवीर अवश्य रहे हैं । दादू 
की दो सवनायें अर्थात्‌ बानी” और शब्द प्रसिद्ध हैं और इन की हृस्व-लिखित 
प्रतिलिपियों तथा मुद्रित संस्करणों की संख्या बहुत कही जाती है। इन दोनों 
को नागरी-अचारिणी सभा ने जैसा ऊपर कहा जा चुका है पंडित सुधाकर 
ह्विवेदी' छवारा सन्‌ १९०६-७ में दो खंडों में संपादित करा कर प्रकाशित कराया 
था। इस में से 'बानी” मे १६०० पद्म तथा शब्द! में केवल ४३४ पद्म हैं । परंतु 
दादू के पद्यों की संख्या पूरी ५००० बतलाई जाती है और पंडित चंद्रिकाग्रसाद 
त्रिपाठी ने इन्हें अपनी ओर से संपादित किया है । दादू के छछ पद्चों को अंग्रेज़ी 
में अनुवाद कर कैप्टन सिडन ने “जनेल अबू दि एशियाटिक सोसाइटी” के 


१ *इदावूदयाल और उन का संग्रदाय!--के० च॑द्धिकाप्रसाद जिपादी (मर्यादा 


भाग १ संख्या २ छू० ७२-७३ ) । 
+ ध्वामी दादृदूयाछ और उन का दुत्तांत---छे० च॑द्रिकाअसाद त्रिपाठी 


(सरस्वती भाग १३, ले० २, एृ० १८४-५) ! 
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किसी अंक में पहले पहल छपाया था और अब काशी की श्योसिफिकल 
सोसायटो ने दादू के ११४ पद्मों का श्रीतारादत्त गैरोला भहाशय का अनुयाद 
सन्‌ १९२९ से 'साम्स अबू दाद! नाम से प्रकाशित किया है। इस युस्तक मे 
दादू के पद्यों का पाठ त्रिपाठी जो के ही अनुसार रक्‍्खा गया है ।-नागरी-मचा- 
रिणी सभा बाले ग्रंथों में द्विवदी जी ने 'भाइवार की लेख श्रणाल्री को बदल 
कर बनारस की लेख-प्रणाली की रीति! का अनुसरण किया था क्योंकि उन्हे 
(विश्वास! था कि संतों ने प्राय: बनारस या ब्रज की भाषा में ही अपने पढ़ रखे 
होंगे' किंतु, जैसा त्रिपाठी जी ने लिखा है, ऐसे अनुमान नितांत भ्रम मूलक है। 
अस्तु। 

दादू के सिद्धांतानुसार ब्रह्म निगुण व निराकार है। वह जगत का स्ष्टा 
है और उस का नाशक भी है, किंतु वह स्वयं अविनाशी और अजन्‍्मा है। उस 
का ज्ञान हमें आत्मा के ज्ञान द्वारा ही हो सकता है क्योंकि आत्मा व परमात्मा 
दोनों बस्तुतः एक ही हैं । ब्रह्म का यदि कोई चिह्न है तो बह प्रेम है। उस का 
रूप व रंग दोनो प्रेम है ओर ग्रेम ही के छारा वह अपने भक्तों को दिखलाई 
पड़ता है। उस अवसर पर भक्त पानी की भाँति पानी में मिल कर अपना अस्ति- 
त्व खो देता है ओर उसे एक ऐसा विचित्र अनुभव होता है जिसे कोई वर्णन 
नहीं कर सकता। समुद्र की एक दूँद उस के आकारप्रकार का पता क्‍या बतला 
सकती है ? इंश्बर के पाने का साधन दावू के अनुसार उस के प्रति पूरा श्रद्धा 
तथा विश्वास है जो शुद्ध हृदय के अतिरिक्त और कहीं भी नहीं मिल सकता। 
मैले दर्पण पर प्रतिबिंब कैसे पढ़ सकता है ? दादू संसार से भागना उचित नही 
समभतते । उन की मुक्ति व्यक्तित्व को पूर्ण रूप से विकसित कर के उसे समष्ठि- 
मय जीवन में लय कर देना ही है। उदाहरण--- 

पहिझा आगस विरह का , पीछहइ प्रीति अकास । 
प्रेस संगत ऊवलीन मन , तहाँ मिलन की आस ॥ 





* “दाबूद्याक का सबद” शा० प्र० स७ काश्नी ) मूमिका छू० ज 
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खिला बिना तन प्रीति न टफ्जहू, सीथ निकट जब घरिया।! 
जनम छगे जीवन मन पीचइ , निर्मल दह दिसि सरिया ॥ 
विरह अगनिति में जरि गये , मन के से विकार । 
" दादू विर्दी पीब का , देखइगा दीदार ॥ 
मन निरमर तन निरमछ भाई। 
झान उपाय विकार न जाई 
जो मन कोइला तो दम कारा | 
कोटि करहिं नहिं जाह विकारा ॥ 
जो मन दिषहर तो तन खुंगा । 
कर उपाय विषय पुदि संगा।॥ 
मन समेंछा तन ऊज्ऋर नाहीं। 
ब्रहु पच्चि हारे विकार ने जाहीं॥ 
सन निरमर तन निर्मल होई। 
दादू साँच विचारह कोई ॥ 
भाई रे तब का कथसि गियाना | 
जब दूसर नाहीं आनाग 
जम तत्तदधि तत्त समावा | 
जहाँ का तहाँ के साना॥ 
जहाँ. का वहाँ मिलावा। 
ज्यों का हों होडइ  आवबा॥ 
सब्र लैंग सब ही ठाईं। 
दाडू दूसर नाहीं ॥ 
दादू के मत का सार इस अकार है--- 
आपा सेटे हरि भजे , तब सन तजे विकार । 
निर्वेरी सब जीव सो , दादू यह मत सार ॥ 
दादूदयाल के ५२ शिष्य कहे जाते हैं जिन में सब से प्रसिद्ध सुंदरदास 
हुए । सुद्रदास का जन्म सं० १६५३ की चैन्न शुक्ता नवमी को द्योसा के खंडेल 
दृ 


पक 6 ८ 


4 पद्म ० पफआ४त. ५४० 
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वाल ( वूसर गोती ) महाजन परमानंद के धर सती देवी के गर्भ से हुआ था । 
सं० १६५९ में जब दादूदयाल जी दूसरी बार द्योसा गए तो सुंदरदास से उन 
के प्रथम दर्शन किए। सं० १६६३ में काशी आए ओर यहाँ सं० १६८२ तक 
संस्कृत पढ़ते रहे वहाँ से आ कर फतेहपुर शेखावाटी के नवाब आलिफ खाँ के 
पास रहे फिर कई स्थानों पर यात्रायें कीं और अंत में अपनी रचनाओं का 
सं० १७४३ में संग्रह करा कर सं० १७४६ की कार्तिक झुदी अष्टमी को सांगा- 
नेर में मर गए। दादूप॑थी कवियों में सुंदरदास सब से बड़े विद्वान थे ओर 
उन की कवितायें साहित्यिक रीतियों के अनुसार रची हुई ओर शुद्ध हैं। दादू- 
पंथी इन्हें कविता मे तुलसीदास तथा दशन में शंकराचाये के समान सममते 
हैं। इस विषय का एक छुप्पय भी है-- 

ह्वैत्त भाव कर दूर एक जह्वेतहिं गायो। 

जगत भगत षट्‌ दास सबनि के चाणक छायो ॥ 

अपगे सत म्जबुत थप्यों अर शुर पथ भारी 

आण धर्म करे घंड अजाथट तें मिरवारी ॥ 

भक्ति ज्ञान हठ साष्य ली सर्वशासत्र पारहि गयो । 

संकराचार्य दूसरो दादू को सुंदर भयों॥" 

काशी-नागरी-अचारिणी सभा ने मनोरंजन-पुस्तक-माला” के अंतर्गत 

पुरोहित हरिनारायण, बी० ए० द्वारा 'सुंद्रसार! नामक एक संग्रह तैयार करा 
कर उसे प्रकाशित किया है। इस ग्रंथ में संभहकततो के अनुसार उन के ३७०० 
से भी अधिक छंंदो में ९२३ संग्रहीत हैं। जिन पंथों से संग्रह किए हैं उन के 
नाम 'ज्ञानसमुद्र', 'लघुग्रथावली”, 'सुंदरविलास (सबैया )), 'साखी? और “पद! 
दिए हैं' कितु 'हस्तलिखित हिंदी पुस्तकों के संज्षिप्त वर्णन? (प्रथम भाग ) में 
इन के ग्राप्त ग्रंथों की संख्या २२ दी हुई है* और इस में संदेह नहीं कि इन में 


* 'खुंदुरलार' (भूमिका) लेखक पुरोहित हरिनाशयण, बी० ए०, ए० ३ १-१८ | 
* चही, पृष्ठ ३। 
हे हिंदी पुष्तकों का सक्षिप्त घिवरण.. पहला साथ प्ृ० १८६ 
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से बहुत से भंथ बहुत छोटे छोटे हैं और कदाचित्‌ बड़े बड़े गंथों के अंतर्गत कुछ 
आ भी चुके हैं। सुंदरदास का 'सुंद्रविलास” अंथ सर्वोत्तम है। इस अंथ मे 
गुरुभक्ति, वैराग्य ओर वेदांत' के विषयों पर विशेष रूप से विचार प्रगट किये 
गए हैं। इन, की कविता के दो उदाहरण नीचे दिए जाते हैं-- 

नेह तत््यो अरू गेह तज्यों, 
पुनि झेह छगाई फै देह सवारी । 
मेह्ठ सहे सिर, सीतसहे तन , 
धूप समे जो पेँचागरिनि वारी॥ 
भूख सही रहे रूख तरे, 
पर सुंदर दास रूबै दुख भारी। 
डासन छाडि के कासन ऊपर , 
आसन साप्यो पै आस ने मारी ॥ 
ब्रह्म तें पुरुष अरू प्रकृति प्रथथ भई , 
प्रकृति तें महत्तत्त, पुनि अहंकार है । 
अहँकार हू ते त्तीन भुण सत रज त्म , 
पम्र हूं ते समहाभूत विषय पसार है॥ 
रज हूँ ते इंद्री दस पएथक प्रथक भाई , 
खत्त हूँ ते मन आदि देवता विचार है। 
ऐसे अचुक्रम करि शिष्य से कहत थुरु , 
सुंदर सकऊ यह सिथ्या अमजार है॥ 
दादूप॑थियों में संतसाहित्य के रचयिता अनेक साथु हुए हैं ओर उन के 
कुल पद्मों की संख्या ९७५३५ दी जाती है' ! निश्चलदास का “विचारसागर' 
गद्य में एक उत्तम दशन ग्रंथ है। 
इसी अकार सच्चे प्रेम के पुजारी एक पूरे योग्य संत बिह्दार में सी, 


१ दादूपंथी संगदाय का हिंदी साहित्यां--कछेखक चंद्रिकाअसाद जिपाडी 


( सरस्वती, भा० १७, सं० ४ )। 


४ का जे, कब २2: ७ 7क 


प्क्टशछमू-य्छटुयग उप पक हे 


४७६ | इडिंदुस्तानी 


सुदरदास के ही समय मे, उत्पन्न हुए। बाबा धरनीदास का जन्म जिला छपरा 
(बिहार) के माँकी नामी गाँव में परसुराम नाम के एक श्रीवास्तव कायस्थ के 
घर विरमा देवी के गर्भ से सं० १७१३ अर्थात्‌ सन्‌ १६५६ इई० में हुआ था। यह 
बात उन के ककहरा से भी प्रकट होती है, जैसे-- 

परसुराम अरू विरमा भाई । 

पुत्र जानि जग हेतु बढ़ाई ॥ 

प्रगटि घरनि इईसुर करि दाया । 

पूरे भाग भक्ति हरि पाया ॥ 
इन के घर खेती का काम होता था परंतु इन के पिता ने अ्यज्ञ कर के इन्हे 
साँमी के बाबू का दीवान बनवा दिया था। एक दिन जमींदारी के काम में लगे 
हुए थे कि अचानक पानी भरा हुआ लोटा, जो पास रक्खा हुआ था, उन्हों 
मे कारज़ व बस्ते पर ढलका दिया और पूछने पर कहा कि जगन्नाथ जी मे 
आरती के कारण बल में आग लग गई थी जिसे बुझा दिया है। अंत में इन 
की नोकरी छूट गई और यृहस्थी के पहले गुरु चंद्रह्यस को छोड़ कर सेबानंद 
से दीक्षा ले ये बिरक्त हो गए व कहने लगे-- 

छिखनी नाहिं करूं मे भाई। 

मोहि राम नाम सुधि आई ॥ 

इन की मृत्यु का ठीक समय नहीं मालूम, किंतु सुनते हैं कि पूरी अवस्था 

पा कर गंगा-सरयू के संगम पर इन्हों ने समाधि ली थी । इन के लिखे “सत्य- 
प्रकाश” व 'प्रममकाश/ ग्रंथ प्रसिद्ध हैं ओर 'धरनीदास जी की बानी” नाम से 
इन के पद्मों का एक संग्रह बेलवेडियर ग्रेस ने भ्रकाशित किया है | इस अंतिम 
पुस्तक में ६० प्रष्ठ और कुल मिला कर ३३० पद्म हैं। इन के भावों में खीत्व 
तथा एकांतनिष्ठा विशेष रूप से लक्षित होती है। इन्हों ने गर्भ की अवस्था में 
रहते हुए मनुष्य के विषय में अधिक वर्णन किया है और इन का ककहरा भी' 
अच्छा है। इन का शब्द-चयन तथा प्रवाह भी स्तुत्य है। इन की रचना के 
उदाहरण नीचे लिखे पद्मों द्यरा दिए जा सकते हैं 


सससाहिल [ इछछ 


घरनी परबत पर पिया , चढ़ते बहुत डेरा । 
कबहुँक पाँव जु डिगमिगे , पादों कतहुँ न ठाँव ॥ 
घरनी घरकत "हैं हिया , करकत आईहि करेज | 
इरकत छोचन भरि भरी , पीया नाहिन सेज ह 
बिज्ु पग निरत करो तहाँ , बिज्लु कर दे दे तारे । 
बिज्लु नैनन छवि देखना ,बविश्लुसरवन झनकारि श। 
में निरगुनिययाँ गुन नहिं जौना। 
एक धनी के हाथ बिंकाना ॥ 
सोइ' प्रभु पका में अति कच्चा | 
में झूठा मेय साहब खच्चा ॥ 
में जोद्या मेरा साहब पूरा। 
मैं कायर मेरा साहब सूरा॥ 
मैं मूस्ख मेरा प्रभु शता। 
में किरपिन मेश साहब दाता ॥| 
धरती सन्त मानों इक ठाड़ें। 
सो श्र्षु जीबो मे मरि जाईँ। 
बाबा धरनीदास के ही समकालीन जगजीवन्न साहब हुए जिन्‍्हों ने सत्त- 
नामी पंथ चज्ताया। इन के जीवन-समय के विषय में 'मिश्रबंधु”! तथा जॉन 
टामस पादरी यह अमुमान करते हैं कि ये अठारहँवी इस्थी शताब्दी के अंतिम 
भाग में हुए होंगे किंतु सत्तनामी पंथवाले इन की जन्म-तिथि माघ्र सुदी सत्तमी 
मंगलवार संवत्‌ १७२७ ( १६७० ई० ) तथा मरणतिथि वैशाख बंदी सत्तमी 
मंगलवार सं० १८१७ ( १७६० ६० ) बतलाते हैं जिस का प्रमाण घन के एक 
ग्रंथ से भी होता है। ये जाति के चंदेल क्षत्रिय थे और बाराबंकी जिले के सरयू 
तीर के सरदहा गाँव में उत्पन्न हुए थे। इन के विषय में भी बहुत से चम- 
त्कार असिद्ध हैं | इन के गुरु विश्वेश्वर पुरी थे, हालाँ कि एक चंशावली' के 


ननसस 


१ 'थारी साहब की रत्नावछी' सूमिका ( बेलवेडियर भेस, पंयाग ? छू० २) 


डउद ट्विंदुस्तानी 


अलुसार इन का बुल्ला साहब का शिष्य होना भी कद जाता है) जगजीवन 
साहब के रे मंथों मे पादरी जॉन टामस के अनुसार 'ज्ञानप्रकाश” और 'महा- 
अलग! प्रसिद्ध है किंतु ये देखन में नहीं आए | योग के बेलबेडियर ग्रेस, ने इन 
की प्राप्त रचनाओं को बाली! तथा 'शब्दावल्ली! नामक दो आायों में अरकाशित 
किया है। ज़गजीवन साहब के ग्रंथों में उन की लम्नत्ता, सादगी एवं आत्म- 
ग्लानि व दीवता कूट कूट कर भरी हैं। ये बार बार अपने को असमर्थ बतलाते 
हैं तथा सगुशोपासक सक्ककवियों की भाँति अपने को इंश्वर के प्रति समपित 
करने को तत्पर रहा करते हैं। इन की शैली में असादगुण बहुत है. और इन की 
विनय तथा इन के उपदेश दोनों अनूठे हैं। बानी' व शब्दावली! दोनों मिला 
कर २०७ पृष्ठ हैं, जिन में ५०० से भी अधिक पद्म संग्रहीत हैं। इन में से उदा- 
हरण के लिये दो पद्म नीच दिए जाते हैं-- 
प्रशु जी का बलि अहै हमारी ॥ देक ॥ 
जब चाहत तब भजन कराचत , 
चाहत देव बिसारी ॥ १ ॥| 
्वाहत पक लिन छुटत नाहीं , 
बहुत होत हित कारी ॥ 
चाहत ड्ोरि सू््खि पल छारत , 
ड्ारि द्त संतारी ॥ २ थे 
कहूँ छमरि बिनय सुनावों तुम ते , 
मेँ तो अही अनारी ॥ 
जगजिवन दास पास रहे चरनन , 
कबहूँ. करहु ने न्यारी॥ ३ ॥ 


साथधो कहा जो माने कोई ॥ टेक ॥ 
जो कोइ कहा हमार मानि है , 
भला ताहि के होई॥ १ ॥ 
तजे धरूर पूर काहि बाना , 
सनहे दीनता दोई 


संतसाहित्य हो 


हे तेहि काँ काज सिद्ध के जानो , 
झुखानंद तेहि होई॥ २ | 
अंतर भजु केह्ठु दुक्ख देह चाह , 
मे तें डाई खोई। 
तेहि का राम सदा सुखदायक , 
सुर ताहि कै छेई्टे ॥ ३ ॥| 
परुगढद कृत जहां गोइ्टराये , 
जंग ते च्यारे बोई। 
जगजीवन मूरति वह्द निरखा , 
सूरति रहा समभोई ॥ ४॥॥ 
जगजीवन साहब के शिष्यों में दूलनदास सव से असिद्ध हैं जिन का 
सभय विक्रमीय अठारहवें शतक का अंतिम तथा उन्नीसवें का अधम भाग बत- 
लाया जाता है। ये सोमवंशी क्षत्रिय थे ओर मोज़ा समेसी, जिला लखनऊ 
में उत्पन्न हुए थे ओर जीवन भर यूहस्थाश्रम में रद कर जमीदारी का काम 
सँभालते रहें । इन के तथा जगजीवन साहब के अन्य शिष्यों के नाम गुरु के 
पत्र भी पद्म में गुरु के ही ग्रंथों में प्रकाशित है। इन की ४० प्रष्टों एवं २२० 
पद्यों की एक वानी बेलवेडियर प्रेस, प्रयाग छारा प्रकाशित हुईं है और संक्षिप्त 
विवरण भाग १ मे शब्दावल्ञी” का भी नाम मिलता है' जो संभवतः इसी अंध 
की दूसरी प्रतिलिपि हो सकती है। इन पदों में से एक इस प्रकार है-- 
देख आयों में तो साई' की सेजरिया । 
साई की सेजरिया सतगुरु की डंगरिया | १ ॥| 
सबदहद्दि ताछा सबदड्डि कहुंजी। 
सबद की छगी हो जैजिरिया॥ २३॥। 
सब ओद्ना सबद . विछोना। 
सबद की चउठक चुनरिया || ३ ।॥४ 





ऐ द्विदी पुस्तकों का संक्षिप्त क्विरण' पहुखा माग पृष्ठ ६७ । 


छ८० ] इिंदुस्तानी 


सबद सरूपी स्वामी आप बिराजं। 
सीस.. चरन , में घरिया ॥। ४ ॥ 
दूकनदास भेज साई जगजीदन । 
अगिन से अहँग . उजरिया॥। ५४ 

जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है यारी साहब आदि कह संतों की रच- 
नाओं में इन उपरोक्त रचनाओं से थोड़ी सी व्मिन्नता पाई जाती है और वह 
है आत्मानुभव तथा योगसंबंधी बातों की विशेषता और भक्ति विषयक बातों 
की कमी | यारी साहब जाति के मुसलमान थे ओर अपने गुरु वीरू साहब की 
सेवा में दिक्षी नगर में रहा करते थे। यहीं उन की समाधि भी वर्तमान है। 
इन का समय विक्रम सं० १७२५-८० अर्थात्‌ सन्‌ १६६८-१७२३ ई० बतलाया 
जाता है। यारी साहब के दो शिष्य बुल्ला साहब ओर केशवदास हुए। बुल्लो 
साहब जाति के कुनबी थे ओर इन का असल नाम चुलाकीराम था। थे भुर 
कुड़ा ज़िला ग्राजीपुर में सत्संग करते रहे ओर इन का समय सं०१७५०-१८२५ 
अर्थात्‌ १६९३-१७६८ ई० बतलाया जाता है। केशवदास का समय ज्ञात नही 
कितु ये बुल्ला साहब के समकालीन अवश्य रहे होंगे। बुल्ला साहब के शिष्य गुलाल 
साहब हुए जो बसहरि जिला ग्राज़ीपुर के क्षत्रिय जमींदार थे और वहीं रह कर 
गृहस्थाश्रम में ही इन का वेहांत हुआ | इन का समय सं० १७५८०-१८०० अर्थात 
सन्‌ १६९३-१७४३ ई० बतलाया जाता है जो केवल अनुमान पर ही आश्रित 
है। कहा जाता है कि बुलाक़ीराम पहले इन्ही के यहाँ हलवाही करते थे किंतु 
एक दिन जब ये खेत पर गए ओर उन्हें हल छोड़ कर ध्यान में मम्त देखा तो 
क्रोध में आ कर उन्हे एक लात मारी जिस से चोंकने पर उन के हाथ से दही 
छलक पड़ा | यह आश्वये की बात देख कर जब गुल्ाल ने पूछा तो उन्हों ने 
बतलाया कि मैं साधुओं को भोजन जिमा रहा था। गुलाल इस चमत्कार पर 
मुग्ध हो गए और उन का शिष्यत्व स्वीकार कर लिया। गुलाल साहब के शिष्य 
भीखा साहब हुए जिन का असल नाम भीखानंद चोबे था। ओर जिन्‍्हों ने 
आजमगढ़ जिले के खानपुर बोहना नामी गाँव में जन्म लिया था। इन्हों ने 
बारह बरस की दी उमर में गुर की खोज में अपना घर परित्याग कर दिया 


संतसाहितय [ ४८१ 


ओर काशी जाते समय रास्ते में पता चलने पर गुलाल साहब के ही शिप्य हो 
गए ओर लगभग बारह ब्ष तक उन की सेवा में रह कर तथा बीस पचीस 
च्ष तक सत्संग कर के भुरकुड़ा में ही मर गए | बहीं पर बुल्ला साहब, गुल्लाल 
साहब वथा भीखा साहब इन तीनों की समावियाँ अब भी वतमान हैं । भीखा 
साहब का समय सं० १७७०-१८२० अथौत्त्‌ १७१३-१७६३ ई० बतलाया जाता 
है जो विशेष कर अनुमान पर ही आश्रित है। बेलवेडियर प्रेस द्वारा प्रकाशित 
भीखा साहब की 'शब्दावर्त” के आदि मे ड्री हुई वंशावल्ली' से बिदित होता है 
कि भीखा साहब के शिष्य गोबिंद साहब तथा गोविद साहब के शिष्य पह्टू 
साहब हुए । किंतु इस वंशावली में दो एक बाते संदेहास्पद जान पड़ती हैं। एक 
तो बुल्ला साहब के गुरु भाई केशवदास का नाम छोड़ दिया है जो स्वयं 
गुलाल साहब की पंक्ति-- 
यारी दास लियो सुरु संग पाये | 
केशव बुल्का दोनों भाय ।॥* 

से भी सिद्ध होता था और दूसरे उस में जगजीवन साहब को बुल्ला साहब का 
शिष्य कर के लिखा है जो ठीक नहीं | इसलिये जब तक कोई दूसरा प्रमाण न 
मिले पल्टू साहब का भी उक्त बंशावली मे आना संदेहात्मक ही जान पड़ता 
है। यारी साहब को इस शिष्य परंपरा में प्राय: सब की रचनाओं में समानता 
है। हाँ, आगे ऋमश; प्रेम व सक्ति के भावों का पुठ अधिकाधिक मात्रा में बढ़ता 
जाता है ओर गुलाल साहब को रचनाओं में तो कुछ प्रेमावेशमय पद्म भी 
देखने को मिलते हैं। गुलाल साहब के पद्मों में आत्मानुभव के वर्णन बहुत 
उत्कृष्ट हें ओर साधारण तौर पर उन की रचनाओं में प्रवाह भी अधिक है। ये 
इस शिष्य परंपरा के सब से अच्छे कवि हैं। भीखा साहब के ग्रंथों में उन का 


4 झ्ोखा साहब के पंथ वाले घछिया ज़िले के बड़ा गाँव में तथा उस के आर 
पास हज़ारों ही संख्या में वर्तमान हैं और यह चैशावली बड़ा गाँव के ही महँत द्वार 
प्रष्त हुई थी--देखिये 'भीखा साहब की याची”, जीवच चरित्र, पृष्ठ ३ 

* धाछाक् पाहय की बानी! ( बेस्तरेडियर प्रेस, प्रयाग ) 'प्रष्ठ ॥झ२३। 
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संगीतनोम दिखाई पड़ता है। इस शिष्य परंपश की रचनाओं में से 'यारी साहब 
की रब्रावली', वुल्ला साहब का शब्दसार', केशवदास जी की अमी घूँट', गुलाल 
साहब की बानी! तथा भीखा साहब की वानी” बेलवेडियर प्रेस, अयाग द्वारा 
प्रकाशित हुई हैं, जिन में कुल मिला कर ३०१ प्रष्ठ और ९५० के लगभग पद्म 
हैं| इन के कुछ उदाहरण नीचे दिए जाते है:-- 
यागीसाहब--विशृहिली मंदिर दियज्ा बार ॥ टेक 
दिन बाती दिन सेल हुगति सररों, 
बिन दीपक उँजियार ॥ $ ॥ 
प्रानपिया मेरे शहर आए्यो, 
रच पति सेज सवार ॥ २॥ 
सुखमन सेज परम तत रहिया, 
पिय निरमन निरकार ॥ ४ ॥ 
गाचहु री मिक्ि आरनेद संगल, 
याये मिछि के यार॥ ४ ॥ 


उडु उडु रे विहंगम चदु अकास ॥ टेक ॥ 
जहूँ नहिं चाँद सूर निसवासर, 

सदा अगम्नपुर अगम चास ॥ $ ॥ 
देखे उरध अगाध निरंतर, 

हरव सोक नहि' जम के न्रास ॥ २ ॥ 
कह यारी उहँ वछिक कॉस नहि, 

फकछ पायों जगमग परकास ॥ ३ ॥ 


ब॒ुक्लासाहब---आाननाथ जी सहजहि प्याछा पायो ॥ टेक 
प्याछा पिया सिखर गढ़ लीया, 
जोतिहि जोति समायों | $ ॥ 
तन कियो कुंड पवन कियो घोटना, 
छकि छकि अमी छक्कायो ॥ २ ॥ 


जब मे 
भड हँ 


नशननान जा 2 3 3४नल पाया आना नअगाया 


कनिनानाफनत इतना पार बललफमयाकुए शट पु यार 


हनन 


घतसाहित्व [४८३ ए 
" जन जुकछा सतगुरू बलिहारी, 
लिल यह अमछ चढायों ॥ ३६ ४ क 
केशवदास--त्रिना सील कर चाकरी , विन खांदे. संग्राम । 
बिन नैनन देखत रहे , निसिदिन जाहो जास 8 
गुलाल--अखियाँ अ्रश्॒ु दरसच नित छूटी, ध 
हों सुत्र चरेन कमल सें जुटी ॥ टेक ॥ ४ 


विज्षक विमछ बानी घुनि गावों, ' 
कह बरनों अज्ुरूपी । 
निरणन नाम निरंतर  निरखों, 
अनंत कला लुंच रूपी ॥ $॥ 
बिंगस्यो कमर फुलथों काया बन, 
अरत दसहु दिखि म्रोती | ' 
कह गुलाल अञ्भु के चश्नन सं, ' 
डोरि छगी भर जोधी॥ २४७ ः 
भीखासाहब--बीते बारह घरस उपजी राम नाम सों भीति । 
निपद लाशिः, चटपटी. मानी, 
चाशिझश पन शयों बीति।॥ 
कोठ कट्टेड साधू बहु बनारस, 
भक्ति बीज सदा रहो। 
तहँ साझा मत को ज्ञान हे, 
गुरु भेद काह नहिं क्यों ॥ 
इक घुपद बहुत विचित्र सघूनत, 
योग पूछेड है. कहाँ। 
नियरे भुर्कुदा आस जाके, 
सब्द आए हैं तहाँ॥ 


करके कक ओ करके के मिस सकल इक कमर कमक 
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आत्मा निज रूप साँचो, 
कहत इस करि कसम के ) 
भीखा भापे आपु घट घट, 
बोलता सोहमस्मि के ॥ 
उपरोक्त शिष्य-परंपरा से अक्षग किंतु इसी थारा में एक संत महात्मा 
गरीबदास जी हुए जिन का जन्म वेशाख सुदी १५ संवत्‌ १७७४ अथातू सब्‌ 
१७१७ ई० में मौज़ा छुड़ानी जिला सेहतक (पंजाब) के एक जाट के घर हुआ 
था। ये कबीर को अपना गुरु मानते थे ओर गृहस्थाश्रम में ही रह कर केवल २२ 
बरस की अवस्था में इन्हों ने एक भंथ की रचना आरंभ की जिस में सन्नह 
हज़ार चोपाई ओर साखी उन की हैं ओर सात हज़ार कबीर की हैं । इन्हों ने 
भादों सुदी २ सं० १८३५ अर्थात्‌ सन्‌ १७७८ ई० में ६१ बष को अवस्था मे 
अपना चोला छोड़ा । इन फी ऊपर लिखी रचना से चुन कर बेलवेडियर प्रेस, 
प्रयाग ने ९५० से भी अधिक इन के पद्मों को २०५ प्रूष्ठों में भ्काशित किया है। 
इन की रचना में परमात्मा एवं संतों के प्रति प्रगाढ़ विश्वास ओर श्रद्धा है, 
भावों की गंभोरता ओर साधना की सफलता एवं आत्मानुभव की अधिकता 
लक्षित होती है तथा कबीर को गुरु मान कर उन की शैली पर कहे गए पदों की 
भरमार है। इस में हमें पुराणों से लिए गए अनेक उदाहरण भी दिखाई पड़ते 
हैं। इन के पदों के उदाहरण में नीचे लिखी पंक्तियाँ दी जा सकती हैं--- 
निःचय ऊपर नामदेव 
पाहन दूध पिछाए। 
मैंस सींग में साहब आए 
नास रतन धन पाएगी 
निश्चय ही से देवर फेश 
पूज्यों क्यों न पहारा। 
नामदेव दरवाजे बैठा 
पंडित के फ्िलिषारा ॥ 
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निमःधय ही से गऊ जियाई 
; निःचयय बच्छा चूत । 
देस दिसंतर भक्ति गई है 
फिर को छात्र भूरे॥ 
आदि सनातन पंथ हमारा। 
ज्ञानंत नॉर्डी यह खंसारा | 
पंथां सेती पथ अलहइृदग । 
सेखों बीच पडा है बहदा ।॥ 
घट दरसन सब खटपट होई। 
हमरा पंथ न पावे कोई 8 
हिंदू तुरक कदर नहिं जाने। 
रोजा ग्यारस करे घिकताने ॥ 
दोनों दीन यकौन न जासा । 
वे पूरव वे पच्छिम निवाहा 
हुँ दीन का छोड़ा लेखा । 
उच्तर दक्खिन मे हस देखा ॥ 
गरीब दास हम निःचय जाना। 
चारो खूँट दसो दिस ध्यादा ॥ 
हाथरस वाले तुलसी साहब को हम ने इस घारा का अंतिस संत समझ 
है। ये तुलसी साहब जो बहुधा केवल 'साहिव जी” कर के भी प्रसिद्ध थे पूना 
के पेशवा क युवराज थे और इन का जन्म सं० १८२० अर्थात्‌ १७६३ ई० में 
बहीं पर हुआ था । बारह बष की ही अवस्था में इन का विवाह हुआ किंतु इन्हें 
एक पुत्र के अतिरिक्त और दूसरी संतान नहीं हुई ओर ये जन्म भर तह्यचारी 
बने रहे | उस समय इन का नाम श्यामराव था तथा इन की ञ्ली का लक्ष्मी 
बाई था। इन्हों ने अपने पिता की गद्दी स्वीकार नहीं को और पूना से भाग 
निकले और बहुत दिलों तक देश-विदेश, जंगल आदि में घूमते फिरते आ कर 
अल्लीगढ़ जिला ( संयुक्त प्रांत ) के अंतर्गत हाथरस में रहने लगे। पूना में इन 


० है - महल लय 


>छ उजरथों क० पर गीिण गए (कर ऑिए हर रे 
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के छोटे भाई राजा बनाये गए किंतु सं० १८७६ अर्थात्‌ सब्‌ १८१९ में वे गछी 
से हटा कर बिठूर ( जिला कानपूर ) मेज दिये गए। यहीं पर इन दोनों भाइयों 
का एक बार अंत में समागम होना कहा जाता है। तुलसी साहब का जेठ सुदी 
२ सं० १८९९ या १९०० अर्थात्‌ सन्‌ १८४२ या १८४३ ई० में ८० जष की अव- 
खा में देहांव होना कह्दा जाता है । तुलसी साहब ने कदाचित्‌ कोई गुरु नहीं किया 
कितु थे अपने को अ्सिद्ध गोस्वामी तुलसीदास का अवतार कहा करते थे। उन 
के असिद्ध ग्रंथ 'घटरामायण?, शब्द्रावल्ी', रस्लसागर! तथा 'पद्मसागरः है 
ओर ये सभी बेलवेडियर प्रेस, प्रयाग हाय प्रकाशित हो चुके हैं । इन की रच- 
नाओं में प्रसादगुण की कमी है कितु भावों की गंसीरता से पता चलता है कि 
ये पहुँचे हुए संत थे। इन्हों ने अपने बिचार संवादों तथा रृष्धंतों हारा समभाने 
की विशेष चेष्टा की है ओर अन्य धर्मों के अनुयायियों पर बार बार आक्तेप 
करते हुए उन्हें उपदेश दिए हैं | इन की रचनाओं के उदाहरण ये हैं--- 
चार अठारह नौ पढ़े, घट पढ़ि खोया मूछ। 
सुर्त सबद चीन्हें बिना, ज्यों पंछी चंछूछ ॥ 
सुन्न अकास के भास में, स्वासा निकसत पीन । 
बैंक भाल के बीच में, ईंगल पिगल पर जीन ॥ए 
लपयेक्त संतों के अतिरिक्त जिन शेष संतजनों को हम ने पोराशिक ग्रभाव 
से प्रभावित कह्दा है उन में से सब से आ्रचीन बाबा मलूकदास हैं जिन का जन्म 
बैसाख बदी ५ संवत्‌ १६३१ अर्थात्‌ १५७४ ई० में जिला इलाहाबाद के अंत- 
गंत कड़ा नामी गाँव के लाला सुंदरदास खज्नी के घर हुआ था। अपनी पाँच वर्ष 
की अवस्था से ही ये बड़े परोपकारी व दयालु समझे जाने लगे। थे नित्य-प्रति 
साधुओं को खिलाया करते तथा अपने बिकने वाले कंबलों को भी बिना दाम 
उन्हें दे दिया करते थे । ये गृहस्थाश्रम में रहते थे और इन्हे एक पुत्री भी उत्पन्न 
हुई थी, परंतु माँ-बेटी दोनों का शीघ्र ही देहांत हो गया | इन के गुरु का नाम 
बिट्ुलदास द्राविड़ी था। इन का देहांत संबत्‌ १७३५ अर्थात्‌ १६८२ ई० मे १०८ 
वर्ष की अवस्था में हुआ था । इन के पंथ की गदियाँ नैपाल तथा काबुल तक 
में बतलाई जाती हैं। इन के रे हुए भथों में से 'रल्खानः और 'ज्ञानबोध' 


सतमाहित्य [ #दछ 


मुख्य सममे'चाते है. हस्तलिखित हिंदा पुस्तका 7 सक्तिप्त बरनः (पहला भाग) 
स* इन का छ रचनाआ! के नाम दिये गए है , बलयडियर प्रेस, ग्रयाग न इन के 
शब्दों व साखियों का एक ४९ प्रष्ठों का संग्रह छापा है जिस में कुल मिला कर 
१६८ पद्च है॥ बाबा मल्ूकदास का परोपकार की ओर विशेष कुकाव था और 
इन्हे नैतिक बातों के वर्णन से रुचि थी। इन्हें विडंबना से घृणा थी और इन 
में कुछ दीवानापन भी था। इन्हों ने अन्योक्तियाँ सी कही हैं। इन के पद्मों के 
उद्गहरण नीचे लिखे अनुसार हैं---.., 3 
एक दया और दीनता के रहिए भाई, 
चरन गहो ज्यय साथ के रीक्षे सघुराई | 
दाया करे धरम सन राखे 
घर में रहे उदासी। 
अपना सा दुख सब का जाने 
ताहि मिझे अवखिनासी ॥ 
ओऔराह चिता करन दे, तू मति सारे आह । 
ज्य के मोदी राम से, ताहि कद्दा परवाह ४ 
लेती देखे आतमा, तेते.. सालिगशम । 
बोछन हारा पूजिये, पन्‍्थर से क्‍या कास ॥ 
प्रशुता को सच ही मरे, भभ्ु को सरे ते कोंय । 
जो कोई भर को मरे, अभ्ुता दासी होय ॥ 
अजगर करे न चाकरी, पंछी करें न काम! 
दास मरूका कह गए, कि सच्चे के दाता राम ॥ 
इस के अनंतर हमें दो मिन्न मिन्न प्रदेशों अथान्‌ बिहार व मारवाड़ से 
रहने वाले परंतु दोनों दरिया नामधारी संतों की रचनाओं पर विचार करता है 
विहार वाले दरिया साहब का जन्म राजधानी डुमरांव से सात कोस परच्छिस 
घरकंधा नाम के गाँव में संवत्‌ १७३१ अर्थात्‌ १६७४ ई० में हुआ था। धरकंध 


$ घृष्ठ ११७ | 
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में उन का ननिहाल था और उन के बाप का नाम पीरनशाह था जो एक अति- 
छित ज्ञत्रिय वंश के थे। नव वर्ष की अवस्था में उन का विवाह हुआ पर्रनु 
उन्हों ने खी-प्रसंग कमी नहीं किया । पंद्रह॒वें वर्ष में उन्हें बैराग हुआ, बीसकें 
वर्ष में भक्ति का पूरा विकास हुआ ओर तीसवे वर्ष से सत्संग आरंभ किया। 
ये कबीर साहब के दूसरे अवतार माने जाते हैं ओर इन की कई गदियाँ भिन्न 
भिन्न खानों पर वतंमान हैं। इन की रचनाओं की संख्या कम से कम २० है, 
जिन में से 'दरियासागरः और ज्ञानुदीपक” मुख्य हैं | इन का व्स्यिासागरः 
ओर चुने हुए पदों का एक संग्रह दोनों बेलवेडियर प्रेस, प्रयाग द्वारा प्रकाशित 
हुए हैं | इन की मृत्यु सं० १८३७ की सादों बदी चौथ को अथात्‌ सन्‌ १७८० मे 
१०६ वर्ष की अवस्था में हुई थी। दरिया साहब ( मारवाड़ वाले ) का जन्म 
सं० १७३४ अर्थात्‌ १६७५ इ० में जैतारन गाँव ( मारबाड़ ) के एक घुनियाँ के 
घर हुआ था। इन के शुरु प्रेमजी बीकानेरी थे और इन्हें अपने पिता के मरने 
के समय अर्थात्‌ सात बर्ष की अवस्था से ही वैराग्य हो चला था। ये स॑० १८४४ 
अर्थात्‌ १७८७ ई० में मरे थे। उन के ग्रंथ बहुत नहीं कह्दे जाते । बेलवेडियर प्रेस 
से उन की बानियों व साखियों का एक छोटा सा संग्रह प्रकाशित हुआ है । 
दोनों दरिया साहबों के विचारों में कम मतभेद था। केवल्न अपनी अपनी गुरु 
पर॑पराओं का ही कदाचित प्रभाव मतभेद्‌ का कारण हो । बिहार वाले दरिया 
साहब को स्मात्त धर्मानुसार दी गई व्यवश्थायें कदाचित्‌ संस्कारत: प्रिय थी । 
एक छय” लोक की कल्पना, कामक्रोधादि की निंदा, नारीनिंदा, वर्णाश्रम भेद 
ओर पौराणिक प्रसंग इन की विशेषताओं में हैं । इन दोनों संत्रों की रचनाओं 
के उदाहरण निम्न ढंग के हैं-- 

(दिद्दार वाके )--दरिया सागर झथ यह , झुक्ति सेद्‌ मिश्ञु सार। 

जो जन शब्द विवेकिथा , उत्तरहु भव जल्पार ॥ 

तीथि छोक के ऊपरे , अभय छोक विस्तार । 

-_. सत्तसुकृत्त परवाना पावे , पहुँचे ज्ञाय. करार ॥ 

(भारवाड़ वाले )--दरिया बगुछा ऊजछा , उज्वल ही हे हंस । 

ये सरवर मोती चघुर्म, वाके मुख्त में मस ॥| 


सतसाइल् डे 


चक 


याहर से उज्चछ दुसा , सीतर मेला. जंग । 
ता सेती कौचा भला , छन मन एकहि रंग ॥ 
इसी उपरोक्त श्रेणी के ही अंतर्गत बाचा चरणदास तथा सहजोबाई और 

दयाबाई नाख की उस की दो शिष्याये आती हैं। चरनदास का जन्म राजपृताने 
के मेघात प्रांत के बेहरा नामी गाँव में दूसर कुछ के मुरलीधर के घर ऊुंजों 
देबी के गभभ से भादों सुदी ३ मंगलवार संवन्‌ १७६० अर्थात्‌ सब १७०३ इई० 
में हुआ था और ७९ बरस की अवस्था पाने पर इन की मृत्यु संबत्‌ १८३९ 
अथात सन्‌ १७८२ ईं० में हुई | चरनदास का असल नाम रनजीत था ओर 
१९ बर्ष की अवस्था में जंगल में इनकी अपने गुरु से भेट हुई जिन्‍्हों न इन का 
नाम चरनदास रख दिया । परंपरयानुसार यह शुरू खयं शुकदेव मुनि ही कहे 
जाते हैं। महात्मा चरनदास ने ख्य॑ कहा भी है'-- 

डहरे सेरो जनम नाम रणजीत बबानों। 

मुरली को सुत जान जात हूलर पहचानो॥ 

बाल अवस्था माहिं बहुरि दिल्ली में आयो। 

र्सत मिले सुखदेव नाम चणंदास घरायो॥ 

जोग जुगति कर सक्ति कर ब्रद्मज्ञान इृदकर ग्यो | 

आत्म तत्त विचार के अजपा से सनमन रहो ॥ 

चरनदास के ११ भंथों की सूची 'हस्त-लिखित हिंदी पुस्तकों का संक्षिप्त 

वर्णन, (पहला भाग) में दी गई है*, परंतु वेलवेडियर ग्रेस, प्रयाग मे, जान पड़ता 
है, उन की भिन्न भिन्न रचनाओं में से चुन कर उन के लगभग ६०० पद्मों का 
ही एक संग्रह चरनदास जी की वानी” नाम से दो सो छत्तीस प्रष्टों में दो भाग 
कर के प्रकाशित किया है। इन्हीं की समकालीन इन की दो शिष्याये भी थीं 
जिन में से सहजोबाई, दसर कुलोत्पन्न हरिप्रसाद की पुत्री थीं ओर उस के 


९ «महात्मा चरणदास का समय? ,---केखक मुंशी देवीप्रसाद ऊसिक ( सरखती 
भा० १४, सं० ७, एष्ट ८६-७ ) । 


नयूछ ४३ । 
है 
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बनाए ग्रंथों में 'सहजप्रकाश' ओर 'सहजोबाई कृत शब्द! की चर्चा 'संन्िप्त 
विवरण” भाग एक में भी की गई है।' बेलवेडियर प्रेस ने इस की पहिली 
पुस्तक को अपने यहाँ से प्रकाशित किया है । दयाबाई का “दयावोधः व 
“विन्यमालिका भी यहाँ से निकली हैं । दयावाई का भी जन्म चस्णदास के ही 
कुल और गाँव में इसी समय हुआ था ओर उस ने अपना पहला ग्रंथ सं० १८१८ 
अर्थात्‌ सन्‌ १७६१ ३० मे बनाया था। सहजों का 'सहजपकाश! स॑० १८०० 
अर्थात्‌ सन्‌ १७४३ में बना था। इस में कुल मित्रा कर ४५ प्रष्ठ ओर ३८८ पद्म 
ओर विषय विशेषकर वैराम्य है। दयाबोध” केवल १४ प्रष्ठों का भ्ंथ है 
जिस में केवल १३८ पद्म हैं और विषय विशेषकर पोराणिक रीति की भक्ति 
है। 'बिनयमालिका! भी दयाबोध! के ही बराबर है ओर उस में विनय के पद है। 
हम चरनदास व उन की शिष्याओं की रचनाओं की वानगी नीचे देते हैं--- 

चरनदास--हरि सेवा कृत सी घरस , गुरु सेवा पर चार । 

तो भी नहीं बराबरी , बेद्न क्रियो विचार ॥ 

ऐसा सतगुरु कीजिए , जीवत डाशे सारि। 

जन्म जन्म की वासना , ताकू देवे जारि॥ 

मभाछा तिलक बनाय पूर्व क्र पच्छिल दौरा। 

नाभि कँवल कस्तूरि हिरन जँगल भों बोरा ॥ 

चौँद सूर्य थिर नहीं नहीं थिर पवन न पानी । 

तिर देवा थिर नहीं नहीं थिंर माया रानो ॥ 

चरनदास रख दृष्टि सर एक शब्द भर पूर है । 

निरखि परखि छे निकट ही क्टन सुनन को दूर है ॥ 

सहजोबाई--चार बीस अवतार धरि , जनकी करी सहाय । 

रामकृइव पूरन भसये , महिमा कही न जाय ॥ 

भक्त हेत हरि अडूया , पिरथी भार उतारि। 

साधन की रच्छा करी , पापी डारे मारि॥ 


फैचू० ६७८ । 
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दयाबाई  घरनदास की कृपा सूँ भो सन टयी उमस 
दुयावोध बरनन कहूँ , जहँ सुख की उठ्च तरंग ॥ 
पल्टू साहब के जीवन-सम्रय की प्रामाशिक तिथियाँ अभी तक विदित 

नहीं किंतु इबना निश्चित है कि ये उन्नीसवीं सदी इसवी के आदि में अवश्य 
विद्यमान थे | इन के सगे भाई पल्टूमसाद ने जो अपनी 'भजनावली! में 
इन का हाल लिखा है उस से केवल यही पतु। चलता है कि फ़ेजावाद के ज़िले 
मे नगपुर-जलालपुर गाँव में यह उत्पन्न हुए थे और जाति के काँदू बनिया थे। 
अपने पुरोध्ित गोविंद के साथ उन्हों ने किसी बाबा जानकोदास से दीक्षा जी 
थी और फिर ओर कोई गुरु किया था। इन की अंतिम अवस्था के विषय से 
यह दोहा भसिद्ध है-- 

अवध पुरी में जरि सुए , दुष्व दिया जराह । 

जगन्नाथ की गोद में , पल्टू सूते जाई ॥ 

पल्टू साहब की कुंडलियाँ उन के रेखते, फूलने आदि तथा उन के शब्द 

और साखियाँ बेलवेडियर प्रेस, प्रयाग द्वारा तीन भागों में प्रकाशित हुए है जिन 
में कुल मिला कर ३०३ प्रष्ठ और प्रायः १००० के पद्य हैं। इन की छुंडलियाँ 
बहुत असिद्ध हैं। पल्टू साहब ने कबीर के बहुत से पद्मयों को ले कर उन के भाषों 
को विस्तृत भर कर दिया है ) उन में पुनरुक्ति बहुत है। इन्हों ने चरणदास के ही 
समान बीर रस की भी कविता की है किंतु उतना ओज नहीं ला सके हैं और 
न चरणदास की टेक वाली विशेषता इन में कहीं ल्कित होती है। पल्टू साहब 
की रचनाओं में हमें कहीं कहीं शृंगार रस के कवियों तक का अभाव दिखलाई 
देता है। पौराणिक भक्ति तथा नीति कथन में ये चरणदास के ही समान हैं। 
इन की रचनाओं के कुछ उदाहरण थे हैं--- 

विय को खोजन में चकी, आपुद्द गई हिराय ॥ 

आायुद गई हिराय कवन अब कहे स॑देसा । 

ज्ेकर पिय में ध्यान मई वह पिय के भेसा ॥ 

आगि माँद्चि ज्ञो परे सोझ अश्नी हे जाबे। 

मुंगी कीट को भेंट आपु समर लेइ बनाते ॥ 
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सरिता बहि के गई सिंघु से रही समाई। * 
सिद सक्ती के मिले नहीं फिर सक्ती आई ॥ 
पलदू दीवाल कह कहा, मत कोड ठाकिन जाय । 
पिय को खोजन में चछी, भायुद गई हिराथ ॥ 


अपनी ओर निम्ाइय्े, हारि परे की फीति॥ 

हारि परे को जीति ताहि की छाज मे कीजे | 

कोटिन घहे जयारि कदम आगे को दीजे 0 

छतिझ सिल छारी घाव खेत से टरणा नाहीं । 

गिरि गिरि उठे सेंसारि सोइ है सरद सिपाही ॥ 

लरि लीओ भरि पेट कानि कुछ जपनि न छाते 

उन की उन के हाथ बड़न से सब बनि जाने ॥ 

पलटू सतगुरु नाम से, खाची कीजे श्रीति। 

अपनी ओर निभाइये, हारि परे की जीति ॥ 

[ ४ ] 

ऊपर के सिंहावलोकन से स्पष्ट है. कि संतसाहित्य के रचयिताओं का 
जैसा निर्मल जीवन रहा है वैसी ही उन की रचनायें भी निर्मल रही हैं । वे 
जीवन के तत्त्व को भत्ती भाँति अनुभव के तराजू पर तोल कर उस का मूल्य 
लगाया करते थे ओर तब अपने सिद्धांतों का प्रचार करते थे । संतों को हम ने 
भ्रसवश केवल संसार को असार कह कर उसे छोड़ने की व्यथ चेष्टा करने वाले 
निकम्मों का समात्त समझ रक्‍्खा है ओर इसी कारण उन की रचनाओं के 
अध्ययत की ओर विशेष ध्यान नहीं देते | तथ्य यह है कि संसार की असारता 
संतों की रचनाओं का एक अंशमात्र है ओर वैराग्य उन की केबल मानसिक- 
स्थिति की प्रौद़ृता का परिचायक है। संतों का आदर्श जीवन्सुक्त की अवस्था 
है जिस में रह कर सनुष्य संसार के कार्यों को सैभालता हुआ भी आनंद में मः 
रह सकता है। स्वयं संतों ने ही इस बात को कर दिखाया है क्योंकि हमारे 
विचार से लगभग ७५ प्रतिशत सच्चे संत ऐसे रहे हैं जिन्‍्हों ने मृहस्थाश्रम मे 
रह कर वी उपदेश किया स्व॒र्य कघीर इस बात के सब्र से उत्कृष्ट उदाहरण कष्ट 
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जा सकते हैः सत साहित्य का निर्माण अब भी हः रहा है और सभव हे भविष्य 
में भा हागा किंतु सब स ऊचा आदुश ना अब तक है व आग रहगा बह 
कबीर है। कबीर का अभो पूर्ण अध्ययन नहीं हुआ है और न संतसाहित्य को 
हो सममने की पूण चेष्टा हुईं है। अंत में हम दो पद्म उद्धृत कर के इस लेख 
को समाप्त करते हैं । 

निकट निरंजन 'छामि ञये । 

तथ हस जीवन झुक्त भये॥ 

मरि कर सुरक्ति जहाँ जग जाई | 

तहाँ न भेश सन पतठिकाई ॥ 

आगे जनम लहाहिं अबताश ! 

तहाँ न सानइई भना हमाश।॥॥ 

तन छूटइ गति जो पति होई। 

मिश्तक जीव मिलडू' सब कोई ॥ 

जीवत जनम सुफल करि जाना। 

दादू राम मिले मं मादा ॥ 


६ दाढ़ू ) 


मनमस्त हुआ तब क्यों घोले। 
हीस पायो गाँद गठियायों। 
बार बार दाकों क्यों खोले॥ 
हलछकी थी जब चढी तराजू । 
पूरी भई तब क्यों तोले ४ 
सुस्त कछारी भह संतवारी । 
सदुवा पी गह बिन तोलेआ 
हंसा पाये... सानसशेवर ) 
ताक. तलँया. क्यों. डोले ॥ 


ऋज- 
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तेरा साहिब है घट माँदी। 
बाहर मेंसा क्यों खोले ४ 
कहे कवीर सुत्रों भद् साथो। 
साहिब भिल गए तिल ओले ॥ 


( कबीर ) 


राजा भोज का एक नया दानपतन्र 


( चि० रूँ० १०७९ ) 
[ छेखक--श्रीयुत रामेश्वर गारए्ाकर ओझा, एम्‌० ए० | 

विक्रम और भोज, इन दी राजाओं के नाम मालब देश में ही नहीं कितु 
सारे भारतवर्ष में प्रसिद्ध हैं। विक्रम के सेंचंव में ऐतिहासिकों में मतभेद हो 
सकता है, किंतु राजा भोज का वंश एवं समय निश्चित हो चुका है। यह लोक- 
प्रसिद्ध वात है कि राजा भोज खय॑ बढ़ा बिढ़ाम था और विद्वानों का बहुत 
संमान किया करता था। जिस प्रकार विद्वानों, ब्राह्मणों आदि का दान देने मे 
बह बहुत वढ़ा-्वढ़ा था, उसी तरह उस ने अपने राज्य-समय से कई युद्ध भी किए; 
इसीलिये उस के संबंध में किसी संस्कृत कवि ने कहा है--- 

अस्य श्रीभोजराजस्थ हुयमेव सुदुलूभम्‌। 
शत्रूणां आँखलैलोंड ताम्र॑ श्ासनपत्रकैः ॥* 

अर्थात्‌ इस राजा भोज के यहाँ ( अर्थात्‌ राज्य मे) दो वस्तुएँ ही दुलंभ हें; 
शत्रुओं को बंदी करने के लिये उपयोग में आने वाली शंखलाओं के कारण 
लोहा और शासन-पत्रों ( दानपत्रों ) के कारण ताँवा । 

प्राचीन काल में दानपत्र काराज़ पर नहीं, कितु ताम्रपत्रों पर खुदवा कर 
दिए जाते थे, ताकि दान-भोगी व्यक्ति के यहाँ व शवाब्दियों तक सुरक्षित रह 
सकें । उपर्युक्त ोक में राजा भोज के राज्य में दानपत्रों के कारण ताँवा दुर्लभ 
होने से यही तात्पय है कि भोज राजा बहुत दान-पुण्य करवा था, जिस के फल्न- 
स्वरूप अनेक दानपत्र दिए जाते थे। सालबे के परमार-वंशी नृपतियों में भोज- 
देव प्रथम ( ई० स० १०१०-०५ ) के नाम की सारे भारत में बहुत अधिक 


१सुसापितरत्र॒भांडागारम ( छठा संस्करण ), एह १२१ । 


[४९४ 
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ख्याति हुई,' परंतु पाठकों को यह जान कर कुछ आमख्य होगा कि ऐसे विद्वान, 
दानी एवं ग्रवापी राजा के राजस्-काल के अब तक केबल इने-गिने दानएत्र 
प्रकाश में आए हैं, जिस के कुछ कारणों की ओर हष्टिपत करना आवश्यक है। 

इसवी सब को तेरहवीं शत्ताब्दी से मालक पर दिल्ली के मुसलमान सुल- 
तानों की चढ़ाइयाँ आरंभ हुई ओर अनेक राजवंशों के परिवततन के साथ इस 
अदेश पर, जहाँ मोज का राज्य रहा था, पाँच शताब्दियों से अधिक समय तक 
मुसलमानी अमल कायम रहा | इस्गी अर्स में, पंद्रहवी शताब्दी के आरंभ भे, 
मालते में मांडू के सुलतानों का स्वतंत्र राज्य सी स्थापित हुआ, जिस का अखि- 
त्व करीब १३० वर्ष पर्येत रहा! । सदियों के मुसलसानी अमल में उत्तर भारत 
से दक्षिण और दक्षिण भारत से उत्तर को जाने वाली सेनाएँ माल्षत्रे मे हो कर 
गुजरती थीं, जिस से तथा इस ग्रदेश के समीपवर्ती राज्यों के शासकों के पार- 
स्परिक वैमनस्य के कारण इस प्रदेश में प्रायः युद्ध हुआ करते थे, लूटमार की 
करुण कहानी सुत पड़ती थी ओर जनता में धन-जन सुरक्षित नहीं था | संभव 
है, इस दीध काल में अनेक व्यक्षियों के पास के प्राचीन दानपत्र गुम हो गए 
हों, घर-बार छोड़ कर भागते समय वे भूमि में गड़े रह गए हों अथवा राज्य- 
परिवतेन होने पर ग्राचोन राजाओं के कुछ दानपत्र नवीन शासकों द्वारा छीन 
लिये गए हों । मुसलमानों के पग्मात्‌ मरह॒टा-काल में भी इस प्रदेश में सुख- 
शांति की थथापना न हो सकी | मरह॒टा राज्यों के आपसी लड़ाई-कगढ़े तथा 
अंग्रेज़ों के साथ युद्ध होते रहते थे और अंग्रेज सरकार के साथ भरहदा राज्यो 
को संधि होने तक यहाँ पिडारियों का दोरदोरा रहता था, जिस से लोगों के 


सोलदेश के राजव्व-कार के इतिहास के छिये देखों--- 
धार स्टेट गैज़ेटियर! ( छुअर्ड-संकलित ); ए० १४०-३७५४ । 
*मांड के सुलुतानों के इतिहास के संबंध में देखो ब्िग्ज़; फिरिइता; जिद ४, 
घ० १६७-२७५ । हेग; केंब्रिज हिस्ट्री अधू इंडिया; जि० ३, प्रु० ३४९०-७१ | गैज्ञें- 
टियर अबू दि बॉस्‍्बे प्रेसडेंसी ( सन्‌ १८५६ का संस्करण ); जि० १, भास १, 
पृ७० ३५७२-७१ । 
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जान-माल की हानि तथा अकानों आदि का जलाया जाना एक साधारण-सी 
बात हो गई थी । गत २०० वर्षो' के भारतीय इतिहास के पाठक पिडारियों की 
रोमांचकारी लीलाओं से अपरिचित नहीं हैं, अतः उन्हें यहाँ दुहराता अना- 
वश्यक है। इसलिये, भूत काल की ऐसी परिस्थिति को लक्ष्य में रखते हुए यह 
मत असंगत अतोत नहीं होता कि इस ग्रदेश में प्रचोन ताम्नलेखों को सुरक्षित 
रखना असंभव नहीं तो एक अत्यंत कठिन समस्या अवश्य थी। 

इस तरह, संभव है, मालवे के प्राचीन शासकों के अनेक दानपत्र लुप्त 
हो गए हों । इस के सिवा यह भी विचारणीय है कि यद्यपि भारतवर्ष में पुरा- 
तत्व-संबंधी खोज का आरंभ हुए पर्योप्त समय हो गया है, तो भी मालवे में 
पुरातस्वान्वेषण जैसा महत्त्वपूए् कार्य अब तक अधूरा ही पड़ा है; अथवा यों 
कहना अधिक उपयुक्त होगा कि सध्य भारत का अधिकांश अब तक इस उप- 
योगी काये से सबथा बंचित्त है। पिछले कुछ वर्षो' में कही कहीं इस महत्त्व- 
पूर्ण काय का श्रीगणेश हुआ है । यदि वर्तमान मध्य भारत के आयः सभी 
राज्यों में पुरातत्त्व-संबंधी खोज आरंभ हो जाय, तो वहुत संभावना है कि 
भविष्य में इस पुरातन अदेश से अनेक महत्त्वपूर्ण रत्न प्राप्त हों, जिन से यहाँ 
के प्राचीन इतिहास का, जो इस समय बहुत-कुछ अंधकार में है, पर्याप्त संशों- 
धन हो सके । इस से हम इस अलुमान पर पहुँचते है कि कुछ अंशों में मालवे 
में परातत्त्वातुसंधान की कमी भी भोज-जैस लोकप्रसिद्ध राजा के इतने कम 
दानपत्रों की प्राप्ति का एक कारण है। 

यह पहले बतलाया गया है कि अब तक राजा भोज के बहुत थोड़े 
ताम्रपत्र प्रकाश में आए हैं । बहुत अर्सा हुआ, भोजदेव के राजत्वकाल का 
बि० सं० १०७८ चैत्र सुदि १४ का पहला ताम्रलेख * उज्जैन से प्राप्त हुआ था। 
इस के पश्चात्‌ बि० सं० १०७६ भा सुदि ५ का दूसरा दानपत्र* बाँसवाड़े 





१इंडियन ऐटिक्वेरी; जि० ६, छु० च३ । 

स्वही; जि० ४१, ए॑० २०१) 

एपिग्राफिया इंडिका; जि० ११, नंबर १८, ए० १८१ ) 
ढ्‌ 
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( बॉसवाड़ा राज्य, राजपृताना ) से मिला था । लगभग ७ बष पूर्व इंदौर राज्य 
के देपालपुर परगने में बेटम। गाँव के पास खेत में हल चलाते हुए एक किस्तन 
को राजा भोज का वि० सं० १०७६ भाद्रपद सुद्ि १५ का दानपत्र' सिल्ला था। 
यह भोजदेव का तीसरा ताब्रलेख' है ओर इस समय इंदौर म्यूजियम में सुर- 
ज्ञित है। 

२३ मार्च सन्‌ १९३१ ई० को मैं दौरे पर देपालपुर पहुँचा । यह कस्वा 
इंदौर नगर से २४ मील दूर उत्तर-पश्विम में २२९०९” उत्तर अज्ञांश एवं 
७७०३७ पू्े देशांतर पर स्थित है। यहाँ प्राचीन काल का एक सुविशाल सरो- 
वर है, जिसे पस्मारवंशी राज देवपाल (इ० स० १२१६-४०) ने खुदबाया था। 
देपालपुर परमारों के राजस्वकाल का एक पुराना क़स्वा है, इसलिये मेरा अनु- 
मान था कि वहाँ संसवतः उन्त के समय का कोई दानपत्र, शिलालेख आदि 
मिल जाय । इसी हंतु से में ने बहाँ पहुँच कर कुछ व्यक्तियों से इस बारे में पूछ- 


एपि० इंडि०; ज़ि० १८, ए० ६३२०-२५ | 

शंत्रि० सं० ११०३ के तिलकघाड़े के ताम्रपत्र भी भोजदेव के राज्य-कार के 
जान पछते हैं । इन में भोज की प्रशंसा पाई जाती है, तो भी यह उल्लेखनीय है कि 
इन का दाता स्वर्य भोजदेव नहीं, किंतु सुरादित्य का पुत्र श्रीजसोराज है, जो संभवत: 
भोज का सासंत होना चाहिए । इन के संबंध भें देखो 'प्रोसीहिंग् ऐंड द्राज़ेकशैंस 
अव्‌ दि फ़श्ट ओरिएंटछ कॉन्करंस, पूना!; जि० २, पृ० ३१९-२६ । कुछ बएं पूर्व 
कल्याण ( नासिक ज़िला ) से भोजदेव अ्थम के सामंत यशोवरमत्र्‌ का दानपत्र मिरा 
था, जिस में भोज को कणोंद, छाट, गुजरात, चेढि और कोंकण के राजाओं का विजेता 
बतलछाया है । इस में संवत्‌ नहीं दिया गया, किंतु सुप्रसिद्ध पुरातस्ववेत्ता श्रीरा्ाल- 
दास बैनर्जी ( स्वर्गीय ) ने इस का समय ई० स० १००६ से पहले माना है ( द० स० 
१९२१-२२ की ऐन्युअछ रिपोर्ट अबू दि आर्कियॉलॉजिकल सर्वे अबू इ्ूँडिया; घ० 
११८०-१९ )। इन ताम्रपन्नों के अतिरिक्त वि० लं५० १०९१ ( ईं० स० १०३४ ) का, 


भोज के राजत्व-काल का, एक लेख सरस्वत्ती की एक प्रतिमा पर, जो इस समय लंदर 
के म्रिटिष्ठ स्थूज्ियम में है खुदा हुआ हे 
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ताछ की, ले पता चला कि किशोरसिंह कानूनगो के पास एक ताम्रपत्र है, 
जिस की लिखाबट किसी से नहीं पढ़ी जाती; उस में क्या लिखा है, यह गाँव में 
कोई नहीं जानता और कुछ अफसरों ने पहले भी उसे देखा था, कितु उस का 
सार उन्हें भ्री ज्ञात न हो सका। इस पर में ने सहज ही जान लिया कि वह 
अवश्यमेव कोई प्राचीन दानपत्र होना चाहिए, क्‍योंकि उस ससय के अज्ञरों में 
आज कल की लिपि से भिन्नता होने के कारण लिपि-शास्र से अपरिचित साधा- 
रण पाठकों के लिये उन को पढ़ना अत्यंत कठिन, ओर प्रायः असंभव, होता है । 
कुछ सम्रय के पश्चात्‌ बह ताम्रपत्र सेरे पास लाया गया, तो देखते ही जान पड़ा 
कि वह मालबसगुकुट राजा भोज का ही दानपत्र था | अब तक भोजदेव के तीन 
ताम्रपत्र प्रकाश में आए थे, इसलिए उस दिन अनायास ही चोथे की आप्ति से 
मुझे अत्यंत हष हुआ | साथ ही साथ यह जान कर प्रसन्नता हुई कि देपालपुर 
के संबंध में मेरा बह अनुमान बहुत ठीक निकला। निम्नलिखित पंक्तियों में हम 
'हिदुस्तानी' के पाठकों को इस नये दानपत्र का कुछ परिचय कराते हैं। 

यह दानपत्र दो ताम्रपन्नों पर खुदा हुआ है। पहले के नीचे और दूसरे 
के ऊपर के भाग में दो-दो छोद कर ताँबे की दो मोटी कड़्ियों से थे जोड़े गए 
है, जैसा ग्राचीन ताम्रलेखों में आय: देख पड़ता है। इन ताम्रपत्रों की लंबाई 
१३” और चौड़ाई ९” है । दोनों का वजन ३ सेर १० छटाँक है । अत्येक 
कड़ी का व्यास २६” ओर मुठाई है” है। अक्तरों की लंबाई रह” से ३” तक 
देख पड़ती है। पहले ताम्रपत्र के अक्षर दूसरे की अपेक्षा कुछ कम खुदे तथा 
घिसे हुए हैं, तथापि उच्त का अधिकांश अब वक अच्छी हालत मे है और 
अरपप्ट अक्षर भी परिश्रमपूर्वक पढ़े जा सकते है। दूसरे ताम्रपत्र के सब अज्ञर 
बिलकुल स्पष्ट हैं । इन में खुदे हुए भाग के वाई ओर करीब इंच ह्वाशिया छोड़ा 
गया है। दूसरे ताम्रपत्र के अंतिम भाग में बाई' ओर के कोने में ३“ लंबे और 
३” चोडे स्थान में उड़ते हुए गछुड़ की आकृति खु्दी हुई है, जो परमारों के 
दानपत्रों में प्राय: देख पड़ती है। दोनों ताम्रपत्रों की अंतिम पंक्ति मे प्वहस्तोय॑ 
श्रीमोजदेबस्थ” खुदा हुआ है, जो राजा भोज के हस्ताक्षर को सूचित करता है । 
इस संवंध में यह भी उल्लेखनीय है कि अब तक भोजदेब के जितने ताम्नलेख 
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प्रकाश में आए हैं, उन में से किसी मे सी रवयिता अथवा लेग्वक का नाग्ोल्लेख 
नहीं मिलता । इस के सिवा राजधानी घारा नगरी से जिस दूत के द्वारा भिन्न 
भन्न स्थानों में ये शासन-पत्र भेजे गए, उस का भी नामोल्लेख नहीं है, जैसा 
कई एक अन्य ताम्रपत्रों में लिखा मिलता है । " 

इस दानपत्र की रचना संस्कृत गद्य ओर पद्म दोनों में हुई है। भाषा 
संस्कृत होने पर भी हमे कहीं कहीं प्रींतीय अपभअ्रंश उच्चारण का प्रयोग हृष्टि- 
गोचर होता है, जैसे यश! के खान में 'जस”' और शासन! के लिये शाशलः* 
का अयोग | इस संबंध मे ०जसोमिवृद्धये! (पंक्ति १७), ०“जसस्कराणि? (पं० २२) 
एवं 'शाशनेनोदक०? ( प॑० १८ ) ज्ल्लेखनीय हैं । 

इस दानपत्र की ल्लिपि मालवे में प्रचलित ?१वी शताब्दी की देवनागरी 
है। इस ग्रकार की लिपि फा परिचय हमें तत्कालीन अनेक ताम्नलेखों से मिल 
सकता है। भोजदेव के द्ानपत्रों के विषय में यह विशेषत: उल्लेखनीय है कि 
परमारों के अन्य शिल्लालेखों एवं ताम्नपत्रों की उत्कृष्ट लिपि से तुलना करने पर 
इन की लिखावट कहीं फीकी जान पड़ती है। बेटमा से मिले हुए वि० सं० 
१०७६ के दानपत्र की अपे्ता प्रस्तुत ताम्नलेख की लिपि कुछ खराब ओर असा- 
वधानी से लिखी हुई है, यद्यपि दोनों दानपत्रों के समय में केवल तोन वर्ष का 
अंतर है। भिन्न भिन्न लेखकों के अच्तरों की भिन्नता ही इस का कारण होना 
चाहिए। 


आजकल भी यश? के स्थान में प्राय: 'जस! का प्रयोग होता है, जैसे जस- 
वंतर्सिह, जसवंत्राव आदि नामों तथा जस, अपजस आदि शाज्दों मे । 
प्राजस्थान में इस का उच्चारण 'शाशन', शाशण' अथवा 'सासण' होता है | 
मेचाइ के सहाराणा जगतसिंह प्रथम (थि० खं० १६८५-१७०५ ) की दानशझीरता के 
संबंध में अब तक बहुत सी बातें प्रसिद्ध हैं, जिन में से नीचे उद्धृद किये हुए दोहे में 
'सासण! शब्द प्रयुक्त हुआ है- 
सिंधुर दीचा सातले, हथचर पाँच हजार ! 
एकावन सासण दिया, जगपत अगदातार ॥ 
घाचीन पश्च 
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शुद्ध लेखन की दृष्टि से इस दानपत्न में निश्नांकित विषय विचारणीय हैं--- 

“! के स्थान में स्ंत्र 'ब” लिखा गया है, जैसे 'बुध्बा” ( प॑० २०, २८ ), 
'सलिलवुद्ददृ” ( प॑० २४ ), “दल्ांवुबिदु० ( प॑ं० २७ ) आदि । कही कहीं स!' 
के खान मे शा और “श! के लिये 'स” का अशुद्ध अ्रयोग हुआ है; उदाहरणार्थ 
शाशनेनों०' ( पँ० १८) , सिरसा! ( पं० १), ०मनिर्स! ( प॑० २ ), 'परयस:? 
( पं० २४ ) आदि उल्लेखनीय हैं| इसी तरह कहीं 'यः के खान में 'जः लिखा 
गया है, जैसे पुएयजसो०' ( पं० १७ ) एवं ““जसस्कराणि? (पं० २२)। संयुक्त 
व्यंजन मे '₹! पूव वर्ण रहते हुए उत्तर वर्ण प्रायः छ्वित्त बेख पड़ता है, जेसे 
'सर्गाय! (पं० १), 'धस्मे० (पं० १०, २०, २२ ओर २६), 'आत्रेयाश्चना०! ( पं० 
१४), समभ्यच्चर्यः (पं० ९ ), चंद्राक्नण्णव ०? ( प॑ं० १७ ), निम्मल्यवान्ति०? 
( प॑ं० २२) आदि | किसी खान में अनुखार एवं विसगे का अनावश्यक अयोग 
हुआ है; इस संबंध भें हटा! ( प॑० ९) एवं भूमे:रच! ( प॑० १९-१३ ) विचारणीय 
है | अलुस्वार का प्रयोग लेखक को अधिक पसंद है। लोक अथवा वाक्य के 
अंत में भी 'म्‌ के स्थान में अनुस्थार लिखा गया है, जो कुछ अखरता है; इस 
के लिये 'जगद्गीजांकुराक्ृति! ( पं० १), 'समुपतेतव्य' ( पं० १९ ) एवं फर्ल! 
( प॑० २१ ) उल्लेखनीय हैं । 

निम्नलिखित पंक्तियों में लिपि-विज्ञान की दृष्टि से प्रस्तुत दानपत्र-संबंधी 
कुछ विवेचन किया जाता है--- 

“<? की मात्रा अक्षर के नीचे खड़ी रेखा के साथ बतमान त” का 
गोलाई वाला भाग जोड़ कर बनाई गई है । बेटमा के द्ानपत्र में भी ठीक ऐसी 
ही मात्रा देख पड़ती है। इस के लिये देखो “सामान्यमूमे:” ( प॑ं० १९) और 
“गोचरयूति०? (पं० १३ ) | प्राचीन लेखन-शैलो के अनुसार 'ए! की मात्रा आय: 
अक्षर के बाई ओर एक खड़ी रेखा ( प्रष्टमात्रा ) से बतल्लाई गई है; इस संबंध 
में देखो /०परमेश्वर०” ( प॑ं० ३, 9 और ५ ), 'काले काले! ( पं० २६ ), 'धम्मेसेतु०” 
(पं० २६) आदि। 'क्क! अक्षर में क' की बाई ओर की आड़ी रेखा में वर्तमान 
“न” की तरह गाँठ लगाई गई है; उदाहरणार्थ 'भुक्तिव्ञंमा०” ( प० १९ ) एवं 
भुक्काः ( प॑० २१ ) विचारणीय हैं। 
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शक 


यद्यपि इस ताम्रलेख में 'कः का वर्तमान नागरी से बहुत मिल्लता-जुल्ता 
रूप देख पड़ता है, तथापि क्र! म॑ का को खड़ी रखा में बाई ओर से एक 
आड़ी रेखा मिलती है; इस मे छुछ अंतर पर बर्ेमान त' के गोलाई वाले घाग 
जैसी दूसरी लकीर बाई तरफ से खड़ी रुा में मिलनी है. जिस से स अन्तर का 
'ह? ऐसा रूप बन गया है। वास्तव से इस प्रकार लिखे हुए 'क' में 'कः की 
आकृति अधूरी ही रह जाती है, क्योंकि इस में, क! का वाह तथा दाहिनी ओर 
का कुछ अंश छूट जाता है। इस प्रकार के क्! के लिये देखो 'जगदठ्ीजांकुराक्ृति' 
(पं० १) तथा “०फत्तसंगीकृत्य! ( प॑० १७ ) | 

ढ्वित्त ग' मे दूसरा 'यग' पढले के नीचे खड़ी रेखा में वाई ओर से बते- 
मान “न! की आड़ी रेखा जैसी लकोर जोड़ कर जनाया गया है। कही दूसरे 
4! की इस आड़ी लकीर में 'न के समान गाँठ वन गई है और कहीं गाँठ 
नहीं देख पड़ती । प्राचीन लिपियों से अपरिचित्त व्यक्ति के लिये तो द्वित्त गा 
का यह रूप भाया 'ग्र! का ही सूचक है। कई एक इस को श्षम से भर! पढ़ 
कर, इसे अशुद्ध समभते हुए, शिलालेख आदि का पाठ तेयार करने में केवल 
धा' पढ़ लेते हैं; किंतु इस संबंध में यह स्मरण रखना चाहिए कि “अर! में बाई 
ओर की तिरल्ली या आड़ी रेखा तथा उस के नीचे की खड़ी लकीर का भाग 
मिल कर दूसरा “ग' बनता है, जो अत्यंत प्राचीन लेखों की त्राद्यी लिपि के गः 
से बहुत मिलता-जुलता रूप है ।' द्वित्त *ग! के लिये देखो सर्गाय' (पं० १)। 

“एः आय: अस्पष्ट लिखा गया है। इस में बाई तरफ़ को पहली खड़ी 
रेखा बहुत छोटी वाई गई है और उस के पास की वृसरी खड़ी रेखा के स्थान 
में ज़रा-सा त्रिकोणाकृति चिह्न बना हुआ है, जिस से इस अज्ञर की आकृति 
अस्पष्ट हो गई है । 

व, व और ध में कोई अंतर नहीं देख पड़ता, 'बुध्बा! ( प॑० २०, २८ ) 





3 उस के विशेष विवरण के लिये देखो “नागरीग्रचारिणी पत्रिका! ( ंघीन 


सैरुकरण ); भाय १२, पूृ० ९५-१०, जहाँ इंदौर स्यूज़ियसम के एक शिलालेख का संपादर 
कस्ते हुए हम ने इस संबध में विवेच्रन किया है 


राजा मेज का एक नया दानपन्र [५०४३ 


3 इस का यैथेष्ट परिचय सिल सकता है। संयुक्त व्यंजन से “द” परवर्ण है, 
वहाँ उसे पूतंबण फी खड़ी रेखा के साथ वर्तमान 'त” की गोलाई बाली आड़ी 
रेखा जोड़ कर बनाया गया है; देखो '०भट्टारक० ( पं० ३, 9 और ५) एवं 
“5चतुष्टय० ( प॑० ९३ ) । संयुक्त वर्ण अ' में परवर्ण २ को 'भ' के सीचे पूरे 
अक्षर के रूप में लिखा गया है, न कि खड़ी लकीर में से बाई ओर को एक 
तिरल्ी रेखा खींच कर, जैसा झाज-कल लिखा जाता है। उदाहरण के लिए 
धाताश्रविदम ०! ( प॑० ९ ) उल्लेखनीय है, । 

प्रस्तत द्ञनपत्र की रचना में भोज के अन्य ताम्र-शासनों से विशेष 
भिन्नदा नहीं देख पड़ती । इस के प्रारंभ में, भगवान शंकर की स्तुति के दो छोक 
अन्य तीन दानपन्नों से हृवहू मिलते हैं। तदन॑ंतर भोज के अन्य दानपत्रों की 
भाँति इस में भी सीयक से भोज तक के मालवे के परसार-वंशी राजाओं का 
राज्य-क्रम वतल्ाया गया है, जिस में अनुक्रम से सीयक, वाक्पतिराज (मुंज), 
सिंधुराज ओर भोज का नामोल्लेख हुआ है। इस से जान पड़ता है कि अत्येक 
दूसरा राजा अपने से पहले नाम वाले नुपति का उत्तराधिकारी था। राज्य-कम 
के पश्वात्‌ जिस गाँव में भूमि-दान किया गया, वहाँ के निवासियों तथा पटेल 
आदि राजकमचारियों को सूचित किया गया है कि अमुक नदी में स्नान कर 
राजा भोज ने जल का संकल्प छोड़ अम्रक बाह्मण को इतती भूमि प्रदान की 
है; इसलिये ( धारा नुगरी से भेजे हुए ) इस शासन-पत्र ढ्वारा उक्त भूमि दान 
से परिचित हो कर उस भूमि की सब उपज उस ब्राह्मण को दी जाया करे। 
तदसंतर यद्द आशा प्रकट की गई है कि उस ( परमार ) वंश के सावी राजा-- 
भोजदेव के वंशज--तथा अन्य ( बंश के ) शासक भी, धर्मार्थ किए हुए इस 
दान को निर्माल्य-सदश अप्राह्य मान कर, लक्ष्मी को चंचल ( अस्थिर ) जानते 
हुए, दूसरों की कीर्ति को अक्लुए्ण बवाए रखने के हेतु इस धर्मसेतुरूपी दान 
का समय ससय पर यथाबत्‌ पालन करते रहेंगे। अंत मे संवत्‌, मास, पर 
एवं तिथि के निर्देश के साथ दानपत्र समाप्त हुआ है। 

उज्जैन, बाँसबाड़ा और बेटसा से प्राप्त भोजदेव के दानपत्रों में भूमि 


५०४ ] हिंदुस्तानों 


इन के अवसर का निर्देश किया गया है', इस तरह इस दाभपत्र में नही 
देख पड़ता | इस ये संबत्‌ , मास, पत्र रवं तिथि का उल्लेख दुआ हे, परंतु इस 
से यह पता नएीं लल्लता कि किसी पे, जन्म-दिवस आदि विशेष अवसर पर 
भोज ने यह भूमि-दान किया हो । इस से तो इतना ही जान पड़ता है कि पार- 
गासी (अर्थात्‌ विद्वान ) ब्राह्मणों के भरण-पोपण (अथबा भोजन ) के निमित्त 
होने वाले ग्राशिव की भायशित-दक्षिणा( -रूपी नदी )' में स्‍्वान कर, भवानी 
पति शंकर की भत्नी भाँति पूजा कर के संसार की असारता को जान, और 
परलोक का भाग सुधारने में धर्म के महत्त्व एवं दान-पुरुय की सहिमा से परि- 
चित हो कर, जगत्‌ के नश्वर रूप का विचार करने हुए अमुक गोत्री अमुक 
ब्राह्मण को सूर्य, चंद्र, समुद्र, पृथ्वी आदि विद्यमान रहे तब तक के लिये, जल 
के संकल्प के साथ, आज्ञा( दान )-पत्र के द्वारा किरिकेका गाँव भे कुछ मूमि 
प्रदान की गई । 

इस संबंध में 'पारहि(गवि )प्रश्नतिकृतप्राणिवधप्रायश्वित्तदक्षिणार्या' 
(प० ८) यह पद विचारणीय है। इस के अनंतर ्नात्या' पद रहने से हमारा 
निश्रोंत मत है कि यह किसी नदी का सूचक है, जिस में स्नान करने के अनं॑- 
तर राजा भोज ने दान का संकल्प छोड़ा हो । वह कोन सी नदी थी, यह्‌ उप- 
युक्त संस्कृत पद्‌ का शब्दार्थ करने से मली माँति जाना जा सकता है। हमारे 
मतानुसार यह चंबल नदी ( संस्कृत चमेण्वतती ) होनी चाहिए, क्योंकि इस 
पंक्ति का हमारा किया हुआ उपयुक्त अर्थ चंबल की उत्पत्ति की कथा से बहुत 
मिलता-जुलता है । प्राचोन काल मे चंद्र वंश मे रंतिदेव नामक ग्रतापी, अत्यंत 
धर्मात्मा एवं दानी राजा हुआ, जिस का वर्णन महाभारत तथा पुराणों मे 
मिलता है। महासारत से जान पड़ता है कि उस के यहाँ दो ल्लाख रसोइये थे 


१रवाबुदययनपत्व णि!--उज्जैन का दानपन्न, प॑क्ति ९ । 
'कॉकणविजयपब्वेणि'--बाँसवाड़े का दानपन्न, प॑० १० । 
'कोंकणअहणविजयपत्व णि'--बेटमा ( अब इंदौर' स्यूज़ियस ) का दानपत्र, 


प० १७५ ॥ 


4 | भजि भा ४७॥ 5।| एचपज [ प्‌०थ्‌ 


और अगशित अतिथियों, ब्राह्मणों आदि को भोजन कराने के लिए प्रति दिन 
असंख्य पशुओं का बध होता था । उन असंख्य वध-प्राप्त आरशियों के चमड़ों 
से बह कर जो रुधिर-घारा निकर्लरी, वह चमेण्वती कहलाई' और उस का 
अपअंश रूफ चंबल' हुआ | जान पड़ता है कि जिस पंडित ने इस दानपत्र 
को रचना की, उस ने चंबल का स्पष्ट नामोल्लेख न करते हुए घूम-फिर कर 
इस नदी की उत्पत्ति की ओर संकेत-मात्र किया है। सहाकवि कालिदास मे भी 
विरही यक्ष द्वारा मेघरूपी दूत को चंचल पर जाने को कहलाया है। उस ने भी 
इस नदों का नासोल्लेख ते करते हुए इस के संबंध में कुछ अधिक स्पष्टता- 
पूजक इतना ही लिखा है कि 'गौओं (शब्दाथ--सुरकि की पुत्रियों) के वध से 
उत्पन्न हुईं रंतिदेव की जो कीर्ति स्नोत रूप में भूमंडल में परिणत हुई है, उस का 
संसान करता हुआ तू ( कुछ समय ) वहाँ ठहरना'" ।' इसी असंग में यह भी 
विचारणीय है कि किरिकैका नामक जिस गाँव में भूमि-दान किया गया, वह 
इंदौर राज्य के देपालपुर परगने का चंबल-तटस्थ करकी गाँव है; अतः यह 
निश्चित जान पड़ता है कि दानपत्र मे द्वाबिड़ी प्राणायाम की पद्धति से राजा 


'सांकृतिं रंतिदेव॑ च मत संजय झुश्नुम । 
थसय ह्िशतसाइसा आसन्सूदा म्रहात्मन: ॥ 4 ॥ 
गूहानम्पागतान्विप्रानतिथीन्परिवेषका:. । 
पक्रापक्त॑ दिवारात्॑ वरान्नमसतोपमस ॥ २ ॥ 
उपस्थिताश्च पशव: स्वयं य॑ शंसितवतस । 
बअहवः स्वर्गमिच्छंतो विधिवत्सश्रयाजिनम॥ ४॥ 
नदी महानसाथस्थ पबृत्ता चमराशितः । 
तस्माछर्मण्वती.. पूर्वमप्रिहोत्रेई्मवत्पुरा ॥ ५ ॥| 
द्रोणपत्र, ६७वों अध्याय । 

र्थारुं॑बेथा: सुरज्षितनयार्रसर्जा मातथिष्यन्‌ । 
खोतोमूर््याँ मुवि परिणतां र॑तिदेवस्थ कीसिम्‌॥ 

मेघढूत; पर्वमेघ, इ्कोक ४७ । 

पृठ 


+०५ | इंद्स्त ना 


भोन के चहा स्लान कर हाम एन शा इलोप फ़िया गया है बह चंबल नदा ही 
॥ना चाहिए 

दानभोगी व्यक्ति आज्रेय, आचेनानस एवं श्यावाश्व, इन तीन जवरों से 
युक्त आज्रेय गोन्न तथा बहव्च शाख्रा के भद् सोश्वर का पुत्र वेदात्ययन-संपनञ्ञ 
बच्छुल नामक ब्राह्मण है, जो मान्यखेट से आ कर किरिकेका मे बसा था। 

उपयुक्त बाह्मण को किरिकैंका के साथ की भूमि में से चोतीस अंश' 
( अर्थात्‌ भाग ) समतल भूमि दी गई, जो चार हलो से जोती जाती थी। उस 
भूमि की सीमा में, जिस के साथ घास तथा पशुओं के लिये गोचर-भूमि भी 
शामिल थी, दानभोगी का अधिकार रहने का निर्देश है। उस भूमि की नकदी 
आमदनी, उपज का साग, उस पर लगने वाले अन्य कर एवं अन्य किसी 
प्रकार से जो आय हो, उस के साथ यह भूमिदान किया गया (पं० १२-१४)। 
धारा नगरी से राजा सोज ने इस ताम्रशासन द्वारा किरिकैका मे उपस्थित सब 
राजकर्मचारियों, गाँव के पटेल तथा नागरिकों को, जिन में बाह्मणों का सुख्य 
स्थान था, अपने भूमिदान की आज्ञा घोषित की है। साथ ही साथ उस गाँव 
के उपयुक्त सब लोगों को सूचित किया गया है. कि शासन-पत्र द्वारा उक्त भूमि- 
दान-संबंधी आज्ञा सुनने के पश्चात्‌ उस का पालन करते हुए, देवता ओर ब्राह्मणों 
के निमित्त रखे हुए भाग के अतिरिक्त, भूमि की उपज, नकदी आमदनी आदि 
सब आय दानभोगी व्यक्ति को दी जाया करे | 

जिस जिन स्थानों का इस दानपत्र में उल्लेख हुआ है उन पर भी यत्कि- 
चित्‌ विचार करना आवश्यक है। धारा राजा भोज की सुप्रसिद्ध राजधानी 
धारा नागरी है, जो आज-कल २२९३६” उत्तर अज्ञांश और १५०१९” पूढ 





*ग्राच्ीन दानपत्नों में 'अश” और 'बंटक' शब्द पाए जाते हैं, जो पर्थायवार्च 
हैं ( “भंशभागो तु वंदके'--अमरकोष; द्वितीय कांड, इोक ८९५ ) | 'चँटक' का ढीःई 
अथे है डेंटवारा, घाँद या हिस्सा । उक्त आम के साथ की भ्रूमि की जपज में से ३४ भार 


दानभोगी को मिल सके, इत्तनी भूसि दी गई। “बंधक! के छिये देखो एपिग्रफिय 
इंडिका लजि० ९, प्‌० ३०६ 


राजा ज्जोज का एक नया दानपत्न [५०७ 


देशांतर पर"का धार नगर है। यह भध्य भारत के धार राज्य की राजपाती है। 
किग्किका की स्थिति उज्जैन ( प्रांत ) के पश्चिमी जिले के अंतर्गत बतलाई गई 
ओर भोजबेब ने चंवल नदी मे स्वान कर वहाँ भूमिदान किया, जिस से जान 
पड़ता है कि.यह गाँव चंचल के तट पर बसा था । निम्संदेह यह इंदौर यज्य के 
इंदौर जिले में देपालपुर परगने का चंबल पर वसा हुआ करकी गाँव है, जो 
देपालपुर कस्बे से, जहाँ यह दालपत्र मिला, ५-६ भील पश्चिम में है। करकी उद्मेन 
से करीब ४० मील दजिण-पश्चिम मे है, अतएव यह अवश्यभेव उज्जैन के पश्चिमी 
जिले मे होना चाहिए | उज्जयिनी से ग्वालियर राज्य का शिप्रा-तटस्थ उच्जैत नगर 
अभिश्रेत है । यह प्राचीन काल में भारतवर्ष का एक सुप्रसिद नगर था और इस 
की गणना भारत की सप्रपुरियों में होती थी। इस का दूसरा नाम अब॑ंती अथवा 
अब्तिका है ! 
छठी पंक्ति का 'पथक! शब्द विचारणीय है। प्राचीन दानपत्नों में इस का 
प्रयोग प्राय: देख पड़ता है ओर जिन पुरातक्त्व-प्रेमियों को शिल्ा एवं ताग्र॒लेखो 
का संशोधन करना पड़ता है, उन के लिये यह एक बहु-परिचित शब्द है। इस 
का प्रयोग भ्रायः जिले ( 8स« ) के अर्थ में होता है। जिस प्रकार 'पथकः 
जिले को उसी तरह प्रतिजागरणकः परगने को सूचित करता है; कितु संस्कृत 
काव्यों आदि मे भूविभाग-सूचक इन शब्दों का अत्यंत विरल प्रयोग होता है, 
जिस से संस्क्रत-साहित्य के सामान्य पाठकों को ये शब्द्‌ अपरिचित-से जान 
पड़ते हें। 'उज्नय(यि)नीपश्चिमपथक०? का उज्जेन ( प्रति अथवा विपय ) का 
पश्चिमी ज़िला! यह अर्थ युक्तियुक् प्रतीत होता है। यद्यपि विषय या अंत-सूचक 
कोई शब्द दानपत्र मे नहीं लिखा गया, तो भी 'उज्जयनी' के पधात्‌ बिएये! 
अथवा विषयिकः शब्द का अध्याह्मर करना चाहिए। हर्षवधन के वंसखेड़ा 
के दानपत्र के अहिच्छत्ताभुक्तावंगदीयवैपयिकपश्चिसपथकर्सा स्वदूध |मकेटसा- 
गर!' इस वाक्य-खंड मे मकटसागर गाँव को अहिच्छत्ता भुक्ति के अंगदीय 
विषय के पश्चिम पथक के अंतर्गत बतलाया गया है। इसी प्रकार प्रस्तुत दानपत्र 


रपपिब्ाफिया ईंडिका; जि० ९, ए० २११, शिकालेख की पंक्ति ७-८! 


३०८ ] एऐेटस्नाना 


प्‌ भी उज्बयिना क्‌ पद्मञात पिपयनसूचक्त शब्” का अध्याहार ररने से युक्ति सगत 
अर्थ हाता है. उत्नयिनी फा बना प्रात होगा, तिस के अतरात कई प्चक हाग 
उन में से पश्चिमी जिले मे किरिकेका गाँव था । सास्यस्ट हैदगवाद (दक्षिण) 
राज्य का मालखंड है, जिसे नवीं शताब्दी में दक्षिण के राष्ट्रकूर-बंशी राजा 
अमोषबर्ष मे अपनी राजधानी बनाया था । 

यह्‌ दानपत्र ( विक्रस ) संवर्ग १०७५९ चेत्र सुदि १४ का है। संबन्‌ के 
अंकों मे तीसरे, अर्थात ७, को छोड़ कर शेष आसानी से पढ़े जाते हैं । ७ का 
अंक स्पष्ट तो है, कितु इस की आक्रति से पाठकों को सहज ही ३ का भ्रम हो 
सकता है। राजा भाज के कूर्मशतक' में ७ वततेसान ६ से, जिस के नीचे गाँठ 
न हो, बहुत सिलता-जुलता ' है; अतः लिपि-विज्ञान की दृष्टि से यह ३ नहीं, 
किंतु ७ ही पढ़ा जाता चाहिए; अन्यथा इस दानपत्र का सवत्‌ १०३९ हो 
जायगा, जो सर्वथा असंभव है, क्योंकि इस समय से करीब २८ वर्ष पश्चात्‌ 
भोजदेव राज्यारूढ़ हुआ था। राजा भोज के अन्य ताम्रलेखों की भाँति इस में 
भी विधि के साथ वार का निर्देश नही हुआ है। 

निम्नलिखित पंक्षियों में दानपत्र की पंक्ति-क्रम से श्रतिलिपि और उस का 
अनुबाद दिया जाता है-- 


दानपन्न की प्रतिल्षिपि' 


पहला ताखस्रपन्न 
१--ओं* [॥] जयति व्योमकेशोसी यः सर्ग्याय विभत्ति' तां। 
ऐंद्वीं सिरसा' लेखां जगद्गीजांकुराकृति' ॥ [१॥] 


१ प्रह्ममहोपध्याय रायबहादुर प॑० गोरीशंकर हीराचंदर्जी ओआा-राचित 'भार- 
तीय प्राचीन लिपिमाछा' ( द्वितीय संस्करण ); किपिपश्न ७्ष्याँ । 

१ यह मूल ताम्रपन्नों से लेयार की गई है। 

३ थह विद्येप चिह द्वारा व्यक्त किया गया है। 

१ 'बिभत्ति” पढ़ना चाहिए। 

* 'शिरसा' होना चाहिए । 


* “जगवुबीजांकुराक्ृठिस' पढ़ना चाहिए छोक १ २ में सनुष्ठम छृत्त है 
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२ व स्मरयाते * जरा 
कल्पांतसमयोद्यामतडिह॒लयप्गिला: ॥ [श॥] 

३--परमभट्टारकमहाराजाधिराजपर मेश्वरश्नी सी यक दे वपा दा नु ध्यात- 
परमभ॑द्रारक-- 

४--भहाराजाधिराजपरमेश्वर श्रीवाक्पत्रिजदेवपाद्मनुध्यातपरममद्टारक- 
सहाराजाधिराज--- -« ल्‍ 

०--परमेश्वरश्नीसिधुराजदेवपादानुध्यातपरमभट्टा रकमहा राजाधिरा ज- 
परमेश्व रश्रीमी जदे-- 

६--वः कुशली ॥! श्रीमदुजयनीपश्चिसपथकान्त:पातिकिरिकैकायां 
समुपगतान्सभस्तराजपु-- 

७--रुपान्थाबगेत्तरान्प्रतिनिदासिपट्रकिलजनपदादीत्व समादिशत्यस्तु वः 
संविदित || यथा 

८-श्रीमद्भारावशिपतैरस्मामि: पारदिप्रश्नतिक्र॒तप्राणिवधप्रायशिचत्तदक्षिणायां 
ख्वात्वा चराचरु-- 





९ “«सनिशं होना चाहिए । 

२ “क! का बाईं ओर का भाग झूल जक्षर से अछगण बतछाया गया है। इसी 
तरह किसे हुए रूप के लिये देखो बेटसा के दानपत्र की पंक्ति ४। 

३ “०दुल्अथिनी! पढ़ना चाहिए । 

» म्ाह्मणोत्तरा०” होना चाहिए । 

५ “पूहुकिकः का अपभ्रैश रूप पटेल! हुआ है। प्राकृत व्याकरण के सूत्र 
अक्रमचजतदपयवां ध्रायो छोप:! ( वररुचिक्ृत प्राकृतप्रकाश', द्वितीय परिच्छेद, सूत्र २) 
के अनुसार पह किल' के स्थान में 'पद्द इक और तत्पश्चात्‌ पाणिनी के जादुपुण:! 
(६।१८७) से 'पट्टेल' और क्रमशः 'पटेछ' बन गया। 

५ पारगविप्र०' होना चाहिए, क्योंकि इस का युक्तियुक्त अंथ होता है । 


५१० ] (दिदुस्ताना 


९-२ भगवन्त भवानीपर्ति समम्यत्नये स तट्टा! वाताभ- 
विश्वममिद वसुप्तानिपत्य--- 
१०--मापातमात्रसधुरों विषयोपमोग: [।] प्राशास्तृशाग्रजलविदुमसा* 
नराणां धम्मस्सखा परमहों | 
११--परलोकयाने* ॥[३॥] अमत्संसारचकाग्रधाराघारामिमां श्रिय॑ * | 
प्राप्य ये न दुस्‍्तेबां पश्चात्ताप: । 
१२-परं फलमि(म॥७॥इ)ति जगतो विनश्व॒रं स्वरूपमाकलग्योपरि- 
लिखितग्रामात्‌ आमसामान्यभूसे: -- 
१३--अतुस्तृशत्यंशर््र[स्थ]क $ हलचतुष्टयर्संबत्ता* स्वसीमातृणगोचर- 
यूतिपयन्त सहिरण्यभागमो-- 
१४--गं सोपरिकर सब्वोदायसमेतं च। श्रीमान्यखेटविनिम्गेताय | आजेयस- 
गोजाय । आत्ेयाबना-- 
१५--स्वहस्तोय॑ श्रीभोजदेवस्य []] 
दूसरा ताखपत्र 
१६--नसस्थावास्वेतित्रि:प्रवराय "| वह्बंचशाखाय* * । 


बी 


इ्टा' चाहिए । 

बिदु० पढ़ना चाहिए । 

वसंततिरुका वृत्त । 

अजुष्दुभ्‌ बृत्त । 

थहाँ विसर्ग अनावश्यक है, क्योंकि इस के अन॑तर इस की संधि हुई है । 
“क्षतुस्द्रिशत्यश ०! होना चाहिए | 

पश्या एक नाप का सूचक है; हमने इसे 'समतऊ भूमि' के अर्थ से लिया है। 
“०स॑बरत्त' प्वाहिए | 

“०इयावाइवे ० पढ़ना चाहिए । 

भ्रिप्रवराय' चाहिए | - 

“बहुंच०' पढ़ना चाहिए । 


श्र्प 
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राजा भोज का एक नया दानपतन्र [जश्श 


भट्टसोखरसुतवाह्मणवच्छुल्ााय' | भ्रुवाध्यय-- 
१७--नसंपन्नाय ॥ () मातापित्रोरात्मनश्व पुस्यजसोमिवृद्धये 
+ हु च्ै 
अच्ट्फलमंगीकृत्य चढ़ार्कास्णबन्षिति-- 


१८--सूमकाल यावत्परया भक्त्या शाशनेनोदकपूव्ब * प्रतिपादितमिति मत्ता 
यथा दीयमानसागभोगक-- 


९९-..रहिरण्यादिक देवब्राह्मणभुंक्िवब्जमाज्ञाश्रवरबिधेयर्भूत्ता सव्य॑सस्मै 
समुपनेतव्यं ।| ()) सा-- ह 

२०--भआन्य चैतत्पुण्यफल्ल॑ वुध्वा' अस्महंशनैरन्यैरपि भावि- 
भोक्तूमिरस्मत्मदत्तवर्म्मादायोयमतुमन्तव्य: 

२१--पालनीयश्च ॥[ () उक्त च॥ () वहुमिव्वसुधा' भुक्ता राज- 
भिस्सगरादिभिय्यै( भि: । य )सय यस्य यदा भूमिस्तस्थ तस्य तदा 

२२--फलं" ॥ [ ५॥ ] यानीह दत्तानि एुस नरेंदरेदनानि धर्म्मा्- 
जसस्करारि' । निर्म्माल्यवान्तिप्रतिमानि ताति 

२३--को नास साधु: पुनराददीत** ॥ | ॥॥ | इत्यस्मत्कुलकम- 
मुदारसुदाहरद्धिरन्यैश्व दानमिदमस्यलुमो- 


१ 5«ब्राह्मण०' पढ़ना चाहिए | 
पुण्ययशो० होना चाहिए । 
व्ंद्राको० चाहिए । 
शासनेनो ०! पढ़ा जाय | 


न 


श्ण 


ण्फ 


म् 


८०ब्राह्मण० होना चाहिए | 
ुद्ध्वा' पढ़ना चाहिए । 


न 


(03 


“बहुभिध्वेछुधा' चाहिए । 
+ अजुधुभ्‌ इत्त। 
६ ८यशस्कराणि! चाहिए । 
१० हूल्द्रवज्ा वृत्त । 


७५१२ ] हिंदुस्तानी 


२४--दनीय॑ । लच्भ्यास्तडित्सलिलवुद्र॒द्चं॑चलाया:' दाने फल परयस:*- 


२०--परिपालनश्र” ॥ | ७॥ ] सब्बनितान्भाविन: पार्थिवेदन्भयों 


भूयों बाचने 
ऊ> उम्मसेलु्न हा हे न कर 
२६--रामभद्रस्सा( दर: । सा )सान्योय॑ घम्मेसेतुनुपाणां काले काजे, पाल- 
नीयो भ- 


२७--वद्धि:* ॥ [ ८॥ ] इति कमलदलास्युविंदुलोला भ्रियमनुचिन्त्य 
मनुष्यजीवि--- ६ 


२८--तं च । स[ क |लमिदसुदाह॒त॑च बुध्वा' न हि पुरुषे: परकी्सेयों 
बिलोध्या* [ :॥९ ] 

२९---शंति ॥॥) सम्बत्‌ १०७९ चैत्र शुदि १४ स्वथमाज्ञा ॥() मंगल महा- 

३०--शरो: ॥0) स्वहस्तोयं श्रीभोजदेवस्य [ ॥ ] 


अनुवाद 


(पंक्ति १ ) *। स॒ष्टि के हेतु चंद्र की कल्ना को, जो मानों जगत्‌ के 
बीजांकुर की आकृति है, अपने मस्तक पर धारण करने वाले भगवान्‌ शंकर 


विजयी हैं । 


( प॑० २) कामदेव के शत्रु ( अर्थात शिवजी ) की जटाएँ, जो कल्पांत- 
काल की भयंकर बिजली की माँति पिंगल वर्ण की हैं, तुम्हारा सदैव कल्याण 


करती रहें 


( पं० ३०७ ) परमभट्टारक महाराजाधिराज परमेश्वर श्रीसीयकदेव के 


* “«बुदूबुद ० ध्वाहिए | 

* “परयश:०' पढ़ना साहिए | 

3 बसंततिलका कृत्त । 

8 'ध्रिपालन च' होना चाहिए । 
$ शालिती दत्त । 

$ ७दराँबुबिंदु०, पढ़ना चाहिए । 
3 बुदुध्वा' चाहिए । 

5 चुष्फ्ताग्रा वृत्त 


_ >>०७ +००० +००फे 5 +--व+ 3. +अ-ाणय+ 2. 


।. >अ समाप्त के पड 


(+ | साण का फ्ा नवा दानपत्र [५१२ 


चरणों का व्यान करने बाले' परम भद्गरक महाराजाधिशज परमेश्वर 
श्रीवाक्पतिराजदेव ( मुंज़ ) हुए । उन के चरणों का ध्यान करने वाले परम- 
भद्चरक महाराजाधिराज परमेश्वर श्रीसिंघुराजदेव थे, जिन के चरणों का ध्यान 
करने वाज़े फरमभट्टारक महाराजाधिराज परमेश्वर श्रीभोजदेव हैं, जो धनजन- 
संपन्न उज्बयिती (आंत) के पश्चिमी जिले के अंतर्गत किरिकैका ( गाँव ) मे 
एकत्र हुए सब राजकमचारियों, वहाँ के पटेल तथा निवासियों को जिन में ब्राह्मण 
मुख्य हैं, स्वस्थतापूषंक आज्ञा प्रदान करते हैं । तुम सब को विद्त हो कि 

( पं० ८-१९) घारा-निवासी ( अथवा धारा में रहे हुए ) हम ने पारयामी 
(विद्वान ) आाह्मणों के मरण-पोषणार्थ होनेवाले प्राणशिवध की प्रायश्चित्त-दक्तिण 
(--रूपी नदी, अर्थात्‌ चंबल ) में स्ान कर स्थावर-जंगम ( सब ) प्राणियों के 
पूज्य भगवान्‌ भवानीपति ( अर्थात्‌ शंकर ) का यथावन्‌ पूजन कर के संसार 
को निस्सार देख ओर यह जानते हुए--प्रथ्वी का प्रझुत्व वायु से चलित 
बादलों की भाँति अस्थिर है, भोग-विज्ञास केवल क्षण-भर सुखदागी होते हैं 
और ( मनुष्यों के ) प्राण घास के अञ् भाग पर ठहरे हुए जल-कण के समान 
(क्षण-भंगुर) हैं, इसलिए परलोक जाते समय धर्म ही मनुष्य का वास्तविक मित्र 
होता है; घूमते हुए संसार-चक्र की धार के अग्न भाग पर रहने वाली (अर्थात्‌ 
चंचल ) लक्ष्मी को प्राप्त कर जिन्‍्हों ने ( कुछ ) दान नहीं दिया, उन की ( अंत 
में ) पश्चात्ताप-हपी फल ही मिलता है, जगत्‌ का विनश्वर स्वरूप समझ कर 
दान-पुणय के अहृ'्ट ( भावी ) फक् को अंगीकार करते हुए, माता-पिता के तथा 
अपने पुण्य एवं यश की बृद्धि करने के लिये, मान्यखेट से आये हुए आत्रेय, 
आचनानस और श्यावाश्व, इन तीन प्रवरों से युक्त आत्रेय गोत्र तथा बहूच 


यह 'पादाजुध्यात! का शब्दा्थ है । संस्कृत शिलाछेखों तथा तात्नपत्नों में 
'पादाजुध्यात' शब्द से पूरे का नाम उक्त शब्द से पिछके नाम के राजा के पिता या 
पूर्वोचिकारी के नाम्त अथवा बिरुद का सूचक होता है । 

श्यह राजा का सूचक है ( राजा भट्टारको देव:--अमरकोष; प्रथम कांड, 
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शाखा के भट्ट सोश्वर के वेदाध्ययन-संपन्न पुत्र वच्छेल नामक ब्राह्मण को उल्लि- 
खित गाँव ( किरिक्रैका ) के साथ की जमीन से से चोत्तीस अंश समृतत्त 
भूमि--डस की सीमा में घास तथा पशुओं की गोचर-भूमि संसिल्ित है, 
उस की नक़द आमदनी तथा उपज का भाग, उस पर लगने वाले / अन्य ) 
कर तथा और सब तरह की आय,के साथ--सूर्य, चंद्र, समुद्र एवं प्रथ्वी की 
स्थिति-पर्यत परम भक्ति-पूर्वक ज़ल-संकल्प के साथ ( अर्थात्‌ संकल्प छोड़ 
कर ) आज्ञा-पत्र द्वारा प्रदान की है। यह जान कर ( शासन-पत्र द्वारा हमारी ) 
आज्ञा सुनने के पश्चात्‌ उस का पालन करते हुए, देवताओं तथा बाह्वरोों के 
निमित्त रखे हुए भाग के अतिरिक्त, इस भूमि की उपज, नकद्‌ आमदनी तथा 
सब आय इस ( बाह्मण ) को दी जाती चाहिए” । 

(पं० १९-२८) सब के लिये इस पुण्य का समान फल जान कर हमारे 
बंशजों तथा अन्य ( बंशी ) भावी शासकों द्वारा हमारे दिये हुए इस घर्मादाय 
का अनुमोदन एवं पालत होना चाहिए, क्योंकि कहा है कि-- 

सगर आदि अनेक राजाओं ने एथ्वी का भोग किया, जिस समय जिस 
के अधिकार से भूमि रहती है, उस समय उस को उस का ( दान-पत्र के दान 
का, यदि वह उस का पालन करता रहे) फल मिलता है | पू्च समय के राजाओ 
ने घमे, अर्थ एवं यश के प्रतिपादक जो जो दान दिए हैं, वे निर्माल्य तथा वसन 
के समान ( अग्राह्म ) होते हैं; ( इसलिए ) कौन सज्जन उन्हे पुनः लेसा पसंद 
करेगा ! (अतः) हमारे उदार कुल-क्रम का परिचय देने वालों ( अर्थात्‌ हमारे 
वंशजों ) तथा अन्य ( बंशी ) राजाओं हारा भी इस दान का अनुमोदन होना 
चाहिए; बिजत्ली तथा जल्ल के चुदूबुदों की तरह चंचल (प्रकृति की ) लक्ष्मी का 
फल ( अर्थात्‌ उपयोग ) दान देने ओर दूसरे के यश का पालन करने में ही 
है । इन सब भावी नरेशों से रामभद्र ( भगवान्‌ रामचंद्र ) पुनः पुनः अनुरोध 
करते हैं कि राजाओं के लिये यह ( इस प्रकार का दान ) एक सामान्य घर्म- 
सेतु है, जिस का आप को समय समय पर पालन करना चाहिए | लक्ष्मी तथा 
मनुष्य-जीवन को कमले-दल पर रहे हुए जल-बिंदु के समान चंचल ( क्षण 
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भंगुर ) जान कर, और जो यह सब कहा गया है उस का विचार करते हुए 
पुरुषों को चाहिए कि दूसरों की कीर्ति लुप्त न करें | 

(प० २८-२९) संचत्‌ १०७९ चैत्र सुदि १४ (यह हमारी) निजी आज्ञा 
है। मंगल (खूब ) महान अभ्युदय । श्रीमोजदेव के निजी हस्ताक्षर | 


जज 


मारवाड़ के दोहे और सोरठे -.. 


[ झेखक--श्रीय्ुत रामनरेश लिपादी | 


ऐतिहासिक दृष्टि से राजपूताने को हिंदू-जाति का तीथे कहना चाहिये । 
अकेले राजपृताने में जितने वीर पैदा! हुए है, उतने भारत के किसी प्रांत में 
नही हुए है। मारवाड़ राजपूताने का एक अंश है; अतएवं राजपूताने के उस 
महान गौरव का एक अंश मारबाड़ को भी शाप्त है। यह तो उस की ऐतिहासिक 
महत्ता हुई । 

साहित्यिक मारबाइ अभी हिंदी-जनता के सामने नहीं आया है। मारवाड़ 
में यकायक जाने पर एक विचार-शील मनुष्य के हृदय में सहज ही यह आशंका 
उत्पन्न हो सकती है कि यहाँ फूल नहीं, यहाँ के निवासियों ने मुसकुराना किस 
से सीखा होगा ? यहाँ पत्तियों का कत्रव नहीं, लोगों ने समछुर भाषण किस 
से सीखा होगा ? यहाँ जल-बाय नहीं, मनुष्यों के हृदयों में जीवन की अस्थि- 
सता की कल्पना केसे हुई होगी ? यहाँ सिंह नहीं, बलवानों ने शूरता किस से 
सीखी होगी ? यहाँ वृक्ष ओर लताये नहीं, ख्री-पुरुषों मे ग्रेम का अनुकरण 
किस से किया होगा ? यहाँ हरियाली नहीं, लोगों के मानस में सरखता कहाँ 
से आई होगी ? प्रकृति के इस गंजे सिर पर बसने वाले लोग अवश्य ही परम- 
इँसों की तरह जड़-मूक-वन्‌ होंगे। पर ऐसा नहीं है। मारवाड़ू चाहे ऊपर से 
कैसा ही नीरस हो, पर वहाँ के जीवन में इतनी सरसता है. कि जिसकी तुलना 
भार॒त के किसी प्रांत से नहीं की जा सकती । वहाँ के राजपूत युद्धन्भूमि मे 
सिंहों से भी अधिक तिर्भय और वीर होते हैं; इसलिये सिंहों से उन्हे कुछ 
सीखने की आवश्यकता ही नही । वहाँ कबूतर बहुत हैं; इस से वहाँ के ख्ली- 
पुरुषों में कबूतर की तरह दाम्पत्य ग्रेम है। बिहारी ने कहा था-- 
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पट पाँखें मखु कॉकरें , सदा परेई संग । 
सुखी परेवा जगत में , एके तुही बिहंग ॥ 
सो ऐसे मारवाड़ी बहुत ही कम मिलेंगे जो 'सदा परेई संग” न रखते हो। 
मारवाडू औ,ऊँट को मद्दिमा बहुत है। मारवाड़ियों ने उस से कष्ट-सहिष्णुता 
सीखी है! मारवाड़ी लोग बड़े ही धुन के पक्के होते हैं । वे दूर-दूर देशों में व्या- 
पार के लिये निकल जाते हैं, और अनंत धन-राशि संग्रह कर लाते हैं । वे बड़े 
ही परिश्रमी होते हैं । शायद सघन वृज्ञावली के बौच में या सरिता की कल-कल 
घारा के निकट वे बसते, तो इतने परिश्रमी न होते | बल्कि फेची-ऊँची उड़ान लेने 
में निपुण,बालूनी, सुख-लोलुप, आलसी और भाग्य को कोसने वाले होते । 

मारवाड़ी स्त्रियों को रंग-बिरंगे वस्ल पहनने का शोक है। शायद रंगो के 
प्रति उन का यह स्रेस भोर की संगति से हुआ होगा। मारवाड़ में मोर इतने 
अधिक हैं, जितने युक्तआंत में शायद कोबे न होंगे । 

आरवाड़ के मतीरों ( तखूज़ों ) की मधुरता क्या भूलने की चीज़ है ? 
मारवाड़ियों के जीवन पर मतीरों का भी प्रभाव पड़ा है। वे मतीरों की तरह 
बाहर से चीकने, पर अंतर में बड़े ही सरस होते हैं । 

मारवाड़ी स्त्री-पुरुषों के जीवन का सच्चा और मनोहर चित्र मारवाड़ के 
प्रचलित गीतों में और दोहों और सोरठों में मिलता है | वह इतना सुंदर ओर 
इतना स्पष्ट है कि काव्य का पूरा रस उस मे प्राप्त होता है। मारबाड़ में बीरों 
से अधिक संख्या कवियों की होगी । क्योंकि प्रत्येक वीर के साथ उस के शौर्य 
का बखान करने के लिये दो-चार चारण तो रहते ही थे । चारणों ने मारवाड़ 
में वीर॒रस की बाद ला दी है | वीररस की जैसी कविता मारवाड़ मे मिलती है, 
वैसी हिंदी में है ही नहीं | कितने ही प्रसंग तो ऐसे हैं, जिन की कल्पना भी 
ब्रज और अवध में न हुई होगी। जैसे मारवाड़ की ख्री कहती है :-- 

परण॑त्ता रहे. परखियों , मूँछोँ. तणी अर्णी॥ 
सहें तो लॉबी पहरस्याँ , पण जद पेण्हें घर्णी ॥) 

है सखी ! मेरा विवाह हो रहा था, तब में ने देखा कि मेरे पति की मूँछों 

की नोकें ऊपर को तनी हुई हैं। उसी समय मैं ने तो यह जान लिया था कि मैं 
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विधवा होऊँगी। पर केव ? जब बहुत सी हो लेंगी, तब | अर्थात्‌ तभी हुई मूँछो 
बाला यह वीर पुरुष कभी न कभी युद्ध में काम आएगा । पर यह ऐसा पर है 
कि बहुतों की मार कर तब भरेगा ।” 

तन तलवाराँ सिल॒छियो , तिछ दिछ ऊपर सीब | ०... 

आला धायाँ छठसी, छिन इक उदर नकीश्र । ; 

'मेरे पति का शरीर तलवार के धावों से दुकड़े-डुकढ़े हो गया है और 
तिल-तिल पर सिया हुआ है | हे चारण ! तुम थोड़ी देर अपनी कविता बंद 
रक्‍खो; नहीं तो यह गाते घावों मे उठ कर अभी फिर रख में चल्ना जायगा !! 

कथा रिण में जायने , कीजे किण शे साथ | 
साशी थाई तीनि हैं , हियो, कटारी, हाथ ॥ 

है स्वामी ! रण मे जा कर कित-किन का साथ करोगे ? सच्चे साथी तो 
तुम्हारे तीन ही हें--हृदय, तलवार और हाथ ? 

इस प्रकार के हजारों दोहे, सोरठे और गीत मारबाड़ के गाँव-गाँव मे 
प्रचलित हैं | ब्रज या अवध मे ऐसे दोहे बनने के कभी प्रसंग ही नहीं आए, तो 
वे बनें कैसे ? मारबाड़ की दीरपल्नियों ने अपने पतियों को युद्ध में भेजा था, 
इसी से उन के कंठ से ऐसे वचन निकत्न सके थे । 

मारवाड़ी में प्रेम ओर बीरता ही की फबिता अधिक है । यों समझना 
अधिक अच्छा होगा कि प्रेम और शोर्य मारवाड़ी जीवन के ताना ओर वाना है। 

में मारवाड़ से वीस बरसों से परिचित हैँ । अब भी परिचय बढ़ता ही 
जा रहा है। मारवाड़ की यात्रा भी मे करता ही रहता हूँ | इस से वहाँ के जीवन 
से में अभिक्ष-सा हो गया हूँ । गत पाँच-छः वर्षों से मुझे आम-गीतों का चसका 
लगा, तब से मे ने मारवाड़ के कंठय साहित्य के संग्रह की ओर विशेष ध्यान 
दिया। में ने रेल पर, पैदल, ऊँट पर और बहली या रथ पर भ्रमण कर के 
ओर मेलों-ठेलो में जा कर जो-जो दोहे, सोरठे, गीत और कहावतें लोगों को 
गाते या कहते हुए सुन कर जमा की हैं, उन की संख्या बड़ी है । उन में से कुछ 
दोहे ओर सोरठे में यहाँ दे रद्द हूँ। मेरा विश्वास है कि ये दोहे और सोरठे 
स्वयं अपनी विशेषता कह लेंगे ओर मुझे यह कहने की आवश्यकता न पड़ेगी 
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कि हिंदी क बाज़ार में मारजार के इन रत्नों का मूल्य किसी से कम नहीं 
बल्कि कई रत्न तो अमूल्य ही,हैं 
सोरठे के बारे में मुझे हिंदी वालों से एक वात कहनी है। चह यह है 
कि सोर&-वा सोरठा सोराष्ट्र शब्द का अपश्रंश है। सोराष्ट्र ( गुजरात ) मे सोरठे 
का बड़ा अचार है। मारबाड़ का एक दोहा है :-- 
सोरहिया दोही भछों , भल्ति मरवण री बात | 
जोबन छाई घण भछी , तृश छा. रात 
'सोरठिया ( सौराष्ट्र का ) दोहा अच्छा होता है; ढोला-मारू की कथा 
अच्छी होती है; जवानी से उमड़ी हुईं ख्ली अच्छी होती है ओर तारों-सरी रात 
आच्छी होती है |” 
अतएव जिस हिंदी बाले सोरठा कहते हैं, वह बास्तब में सोरठिया 
दोहा! है । अब कुछ उदाहरण दिए जाते हैं-- 
सीप उड़ीक्े स्वात जल , चकइ उड़ीके सूर। 
नरयाँ डड़ीके रण निडर ,सूर उड़ीके हूर॥ १॥ 
सीप स्वाती के जछ की प्रतीक्षा करती है, चकई रू की । निडर पुरुष युद्ध 
की प्रतीक्षा करते हैं और अप्सरा ऐसी छुंदरी खी शूर-वीर घुरुष की । जथांत्‌ सुंदरी 
सती की यह कामना रहती है कि उसे शूरुूवीर पति मिछे ॥१॥ 
फौज घटा खग दामणी , बूँद वरच्छी देह । 
आली इकली देखने , मारण आयो मेह॥ २ ॥ 
हे सखी ! सुझे अकेली देख कर घटा रूपी फ़रोज, बिजली रूपी तलवार और 
बूंद रूपी बरछी के कर पावस मारने आया है ॥२॥ 
साजन बात सनेह की , पर सुख कहीं न जाय । 
गँगे को सोना मिल्या ,सममसमकत पिसताय ॥ ३ ॥ 
हे म्ियतम ! प्रेस की बाल दूसरे के मुँह से नहीं कही जा सकती । जैसे गँगे 
को सोना मिछ जाय तो वह समझ-समझ कर पछताता है कि हाय ! वह अंतर का 
आन॑द अकद नहीं कर सकता ॥हे। 
तैण लगें तो लगन दें, तू मत लगियों चित्त | 
वै छूटेंगे रोय के ,(तू)वँप्यो रहैगो नित्त | ४ ॥ 
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है छित्त ! नेत्र किसी से उछहे, तो उन्हे उलझने देना; पर तुम किसी से न 
इँसना । क्योकि नेत्र तो रो-घोकर छूठ जायेंगे, पर तुम तो सदा के लिये बेच 
जाभोगे ॥ ४॥ 

रात पलट्रे दीहवे , दीह पलड्टे रैण | ७ 
भल मिनखाँरा बोलया , नाहिँ. पते बेण।॥ ५ ॥| 

रात पलटने पर दिन होता है और दिन फ्डटने पर शात । पर सत्युरुषों का 
बचन नहीं पछटता ॥७।)। हें 

सर सूखों बेलू हिली,पाणी गयो पताल। 
ए गरवाला हंसला , हजू न छोड़ी पाल॥ ६ ॥ 
ताकाब सूख गया, डल की चौहही की जई भी हिल गई, पानी पाताल को 
चछा गया; पर अमभिमानी हँस ने अभी तक उस का साथ नहीं छोडा ॥६॥॥ 
नौज किणी सूँ लाग जो , नैणां. हंदो. नेह। 
घुके न पूँवाँ नीसरै, जले सुरंगी देह ॥ ७॥ 
नेत्रों-द्वारा प्रेम किसी से न छगे, तभी अच्छा । क्योंकि प्रेम की आग से सुंदर 
रंग वाली देह ऋछती तो रहती है, पर भोतर ही भीतर सुूगती रहती है, घुँवाँ नही 
निकलता ॥॥७॥ 
कंथ लखीजे उभय कुल , नहीं. घिरंती छाँह | 
सड़ियाँ सिलसी गींदवों , मले न धण री बाँह ॥ ८ || 

है स्वामी ! मेरे और अपने दोनों कुछों की मयोदा पर ध्यान देता । उस पर 
कर्क न छगने पावे । यदि तुम युद्ध से भाग जाओरो, तो सिर के नीचे तकिया ही 
पा सकोगे, ख्री की भुजा नहीं पा सकोगे। ऊर्थात्‌ में तुम को स्पर्श नहीं करूँगी ॥८॥ 

सोरठ काजल्न सारियो , गइ गाँधी री हाट। 
बिणज गमायो बारिये , बलदू ग्रमाया जाट॥ ९ ॥ 
सौराष्ट्र देश की स्ती आँखों में काजल द्‌ कर छतन्न वाले की दूकान पर गई ' 


उसे देखते देखने घनिये ने अपना व्यापार खो दिया और जाट का जेल कोई चोर छे 
गया ५९ 
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 पशुघट जाताँ पशा घटे , पझुघट वाकों चाम। 
कहिये पण केसे रहे , पणहारण के धाम ॥ १० ॥ 
पनघट पर जाने से प्रण चटता है | पनघट तो उस का नाम ही है | मरा, प्रण 
धरने चालों-के घर में प्रण कैसे निभ सकता हैं ॥$०४ ; 
... जोबन गयो सो भल हुई , सिर की टल्ली बलाइ। 
जण जणे को रूसणो , यो दुख सद्यों न जाय ॥ ११॥ 
जवानी गईं, जच्छा ही हुआ । सिर से एक बला दर गई । जिसे देखो, वही 
रूटा रहता था, यह दुःख झुझ से नहीं सहा जाता था ॥$ १॥ 
जोबन जोगी हो गया , फेरी दे गया हावार। 
में पापण ताकत रही , फिसया न दूजी बार ॥ १२ ॥ 
हा | बोवन योगी हो गया। वह एक बार द्वार पर फ्रेरी छगा गया। में 
पापिनी ताकती ही रह गई, पर वह फिर नहीं छौटा ॥१२॥ 
सें परणंती परखियों , मूछाँ मिड़ियो मोड़। 
जासी सु न एकल्ो , जासी दल संजोड़ ॥ १३॥ 
में ने विदाह के अवसर पर देखा था कि मेरे पति के मूँछों की नोक झुदी हुई 
थी । उसी सक्मय में ने समझ छिया था कि यह अकेला ही स्व नहीं जाग्गा ; बल्कि 
बहुत सा दल इकट्ठा कर के जायगा ॥$ शा 
सखी हमीणां कंथ री , पाई यह परवीत | 
हारयों घराँ न आवसी , आसी आओ रण जीत ॥१छ। 
है सखी ! मुझे अपने प्रियतम का पूरा विश्वास है । वह हारा हुआ तो कमी 
घर आए ही या नहीं; आपगा तो युद्ध जीत ही कर आएगा ॥$ शा 
सखी हमीखाँ कंथ री , पूरी या परतीत। 
के जासी सुर दुर्गड़े, के आसी रण जीतव॥ १५॥ 
हे सखी ! अपने प्रियतम पर मुझे पूरा यक्कीन है कि वह या दो देवताओं के 
दुर्ग में मवेश करेगा या युद्ध जीत कर आएगा ॥१ ७ 
सुख माने तो सुक्ख है , दुख माने तो ढुक्ख। 
साँचा सुखिया सोइ है , दुख माने ना सुक्‍्ख॥ १६॥ 
वर 


किसी जात से सुख मानों तो सुख है, हुःख मानो तो हुःख । पर सच्चा सुखी 
वही है, जो न दुःख मानता है, न सुख ॥$4॥ ५ 
सर जाणे दिन जात है , दिन जांणे नर जाय। 
आँख्याँ तणें फरूकड़े , बड़ी घड़ाबल छाय ५५ |। 
मनुष्य जानता है कि दिन जा रहा है । दिन जानता है कि महुष्य छुक रहा 
है। जआाँखों की एक-एक फड़क से घुड़ियाँ दीतती चली जा रही हैं ॥१०॥ 
सम्मन अपणे चोर कूँ, सब कोइ डारैे मार। 
मो मन चोर सिलावई , सरबस देऊँ बार॥ १८॥ 
सम्मन कहता है--अपने चोर को पा कर सब कोई उसे मार डालते हैं, पर 
मुझे यदि कोई मेरे चित-घोर से मिल्य दे, तो में उस पर स्वस्व निछावर कर दूँ ॥१८॥ 
कृपण जतन धनरों करे , कायर जीव जतन्न | 
सूर जतन उण रो करे , जिणरो खाधों अन्न ॥ १९॥ 
कंजूस धन जमा करने का उपाय करता है, कायर जी बचाने की तरकीय 
सोचता है, पर चीर घुरुष उन की रक्षा का यत्ष फरता है जिन का वह अन्न खाता 
है ॥१९॥ 
पाछा फिर सत माँकजो , पथ मत दीजो टार। 
कट भत्न जाओ खेत में , पर मत आजो हार ॥ २० ॥ 
देखना, पीछे मत झाँकना, पेर पीछे न टाऊना, रण-भूमि सें कट कर मर जाना, 
पर हार कर नहीं लोटना ॥२०॥ 
साजन थे मत जाणजो , विद्वल्याँ प्रीत घटाय। 
व्योपारी के ब्याज जूँ, बधत बधत बध जाय॥ २१॥ 
हे प्रियतम ! तुम यह मत समझना कि बिछुड़ने से प्रीति धट जाती है । वा 
तो व्यापारी के व्याज की तरह बढ़ते-बढ़ते बढ़ ही जाती है ॥२१॥ 
कहो लुएं कित जावस्थों , पावस घर पडियाँह। 
हिये नदोढ़ा नार ने, बालम बीछड़ियाँह ॥ २२ | 
है ल्‌! पावस की पढ़ने पर तुम फड़ाँ जामोंगी ' छ कहती ऐ 
जिस नकोढ़ा स्जी का पति बिछुर गया होगा, उस के हूक्‍्य में जाऊँगी २२ 
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” ताल सूख पटपर भयो , हंसा कहूँ न जाय । 
प्रीत पुराणी , कारणे , चुग चुग काँकर खाय | २३॥ 
सपेचर सूख कर पटपर हो गया । पर हँस कहीं न गया। धुरामी प्रीति के 
शरण चढ़ दहीं रह कर ऋंकड़ खुन-दुनकर खाता है ॥२३॥ 
काली भोत कुरूप , किसतूरी काँश तुझे। 
सकर घणी ,सुरूप , नरदाँ तूलै नाथिया॥ २४।| 
नाधिया कहता है---कस्तूरी काली डे, बड़ी ही कुरूप है, पर वह काँटे से 
तौछी ज्ञाती है। 'डीनी बड़ी सुंदर है, पर वह तराज़ू पर तौली जाती है अर्थात्‌ गुण की 
कीमत है, रूप की नहीं ॥२४॥ 
हम ठिल्लें हत्थी भुजन , घल्लें अद्दि न बत्थ | 
खंडें इक बन खग्गबल , मंडे रण बिच मत्थ | २०॥ 
वीर पुरुष का वचन है---हम अपनी झुजाओं से दृाथी को ठेल सकते हैं, पहाड़ 
को मसल सकते हैं, तलवार से शत्रुओं को खंड-खंड कर सकते हैं और रण को अपने 
मख्तक से सुशोमित कर सकते हैं ॥२०६ 
अनमिलिया मिलिबो चहै , मिलियाँ होत उदास | 
तातें अनमिलबो मल्ो , फ्रेर मिलण री आस ॥ २६।॥ 
ने मिलते पर मिलने को आशा रूगी रहदी है; मिलने पर जियोग की उदासी घेरे 
छेती है | इस से न मिलना ही अच्छा है; क्योंकि मिलने की जाश्षा दो रहती है ॥२६॥ 
मिलनो भलत्ती न बिछुड़नो , जो बरों यह संग। 
मीन सुधा जल बिछुड़ते , मिलते सुबा पतंग ॥ २७ ॥ 
म मिलना भच्छा है, न बिछुड़ना; संग करना ही अच्छा नहीं । मछली जल हे 
बिछुड़ने पर मर जाती है, और पतंग दीपक से मिलने पर मर जाता है ॥२७॥ 
सठ सनेह जीरन बसन , जतन करत फाटि जाय | 
भौजी जन की प्रीति सो , कहो कोन व्यवसाय ॥ २८ ॥ 
दुष्ट की प्रीति और पुराना कपड़ा ये यत्न करने पर भी फ़रट जाते हैं । मौ८ 
आदसियों की प्रीति पर अपना ज़ोर ही क्या है ? 0२4॥ 
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बादी गँडक गुल्लाम , बुचकाराँ उंदा पड़ें। 
कूटा. आबै.. काम ; नरमी भली न नाथिया॥ २९ ॥ 
नाथिया कहता है--झात्र, कुत्ता और गुलाम ये पुचकारने से ऊपर चढ़ आते 
है । थे तो पीदने ही से दीक काम देते हैं । इन के साथ नरमी अच्छी चहीं ॥२९॥ 
साजन तेरे हेत ,अँखियाँतो नदियाँमई। . ' 
सन भयो बारू रेत , गिर गिर पड़त किराड़ ज्यूं ॥ ३० ॥| 
है प्रियतम | तुम्हारे प्रेम मे शाँखें नदियाँ हो गई । मन बालू का कगार हो 
गया, वह गिर-गिए पड़ता है ॥३०॥ 
आग लगी बन खंड में , दाज्या चंदन बंस। 
हम तो दाजे पंख विन , तू क्‍यों दाजे हंस॥ ३१ ॥ 
बन में आग छगी। चंदन का परिवार जछ गया । उस ने पूछा--हे हँस ! 
हम तो इस कारण जछे कि हमारे पंख नहीं थे | तुम क्यों जले ९ १३३१॥* 
खरभोजन अर अजा घन, घर. कलहारी नार। 
चौथे मैले कापड़े , नरक निसानी चार ॥ ३२ ॥ 
नरक के चार चिन्ह हैं--रूखा-सूखा भोजन, बकरी की जीविका, घर में कछूह 
करने बाली ख्री, और मेले कपड़े ।॥३२।॥। 
काछ इढ़ा कर बरसणा , तन चंगा मुख मिद्ठ। 
रिण सूरा, जग बल्लमा , सो में बिरला दिट्ठ ॥ ३३ | 
संसार में ऐसा पुरुष कोई बिरझा ही दिखाई पढ़ता है, जो काछ का इढ़ हो, 
हाथ का बरसने वाला अर्थात्‌ दानी हो शरीर से बीरोग और मधुर वचन बोलने वाला 
हो, तथा रण में वीर और संसार का प्यारा हो ॥६३॥ 


*उत्तर--फल खाये बीटाँ करी , बैठे तुम्हरी डाल । 
(तुम) जल जाओ हम जड़ चलें , जीवेंगे के. काल ॥ 
हंस ने कह्ा--तुम्हारी डा पर बैठ कर हम ने फल खाए, बीट की और सुर 


से बैठे । अब यह कोई बड़प्पन है कि तुम जछ जाओ और इस उद जाये ? संसार 
जीना इई किसने दिन का है ! 


माराड़ के दोहे और सोरड [४५२१५ 


' समुझण हार सुजाण , मर मौसर चूके नहीं। 
अवसर रो अहसाण , रहैघणा दित राजिया ॥ ३४ ॥ 
शजिया कहता है---समझदार चतुर आदमी समय पा कर नहीं चुकता । क्यों 
के अवसर पर किया हुआ उपकार बहुत दिन तक रहता है ॥३४॥ 
' होल सुणंताँ मंगल्ी , मूँडाँ भोहेँ चढ़ंत | 
चँँवरी ही पहचाशियों , कँवरी मरणों कैत ॥ ३१५०॥ 
ख्री कहती है---विवादह् के अवसर पर सभंगरू-सूचक ढोल बच्चे, उसे सुन कर 
पति की मूँछे और मो तन गई । कन्या ने आाँवर ( सप्तपदी ) के अवसर ही पर जान 
छलैया था कि उस का पति कहीं युद्ध से काम आएगा ॥३७॥ 
हीमत कीमत होय + हीसत बिन कीमत नहीं। 
करै न आदर कोय , रदकागव ज्यूँ राजिया ॥ ३६ ॥ 
हिम्मत ही से कीमत होती है। हिम्मत बिना कुछ क्रीमत नहीं होती । हिम्मत- 
हीन आदसी का कोई आदर नहीं करता; जैसे रही काशज़ का ॥8 दा! 
ऊजड़ू खेड़ा फिर बसे , निरधनियाँ घन होय। 
बीता दिन नहिं बाहुड़े , मृदा न जीबें बोय | ३७ | 
उजड़ा हुआ गाँव फिर बस जाता है। निर्धन के घन भी हो जाता है। पर 
गये हुए दिन नहीं छौठते, और न मरा हुआ जीता है ॥३६७॥ 
कहेँ गोरख कहूँ भरथरी , कहूँ सोपीचद गौड़ । 
सिद्ध गयाँ ही पूजिए , सिद्ध रह्ाँ की ठोढ़ ॥ ३८॥ 
गोरखनाथ कहाँ हैं? भतृहरि कहाँ हैं ? गोपीचंद गौड़ कहाँ हैं ! सिद्ध के चले 
जाने ही पर उस के स्थान की पूजा होती है ॥३८॥ 
साई तोसों बीनती , ये दुइ भेला रक्ख। 
जीव रखे तो लाज रख ,लज विनजीव न रक्ख।॥ ३९ || 
है ईइवर | तुम से विनय है कि जीव के साथ छप्ना और रूजा के लाथ जीष 
इन दोनों को साथ ही रखना ॥३५९।॥ 
हँसा सर नहिं छाँडिये ,जो जल थोड़ा होच। 
छीलर छीलर मटकरताँ , भल्ला न कहसी कोय ॥ ४० ॥ 


] हिंदुस्तानी 
हे हंस ! पानी थोडा हो, तब भी सरोचर को मद छोडना । वील-सलैयों के 
( किरने से कोई छठुम की भरता ने कहेगा ॥॥8४० । 
कंथा रिण में जाय ने , किसरो ढूँड़े साथ । 
साथी थारी तीन हें, हियो कटारी हाथ ॥ ९१ |; 
हैं स्वामी ! रण में जञा कर किन को साथी खोजोगे ? तुम्हारे तो तौन ही पक्ये 
हैं-...हृदय, तलवार और हाथ ॥४१॥। 
सज्जन ऐसा कीजिए , ढाल सरीखा होय। 
सुख में तो पाछे रहे , दुख में आगे होय ॥ ४२ ॥ 
ऐसे सजन को मिश्र बनाता चाहिए, जो दाल के समान हो । जो शुख में त 
रहे, पर दुःख में मांगे हो जाय ॥8२॥ 
गुण बिच ठाकर ठीकरों , गुण विस मौत गँवार । 
गुण बिन चंदन लाकड़ी , गुण बिश नार कुनार ॥ 9३ )। 
बिना गुण के ठाकुर पत्थर हैं, बिना गुण के मित्र मैँदार है, बिना गुण व 
लकड़ी है और घिना गुण की ख्री कुमारी है ॥४३॥॥ 
गरज दिवाणी गूजरी ,अब आई घर कूद । 
सावण छाछ न घालती , जठ परूसे.. दूध॥ ४४ ॥ 
भरज़ बावछी होती है, वह अहीरिन की तरह घर से कूद कर आई है। ६ 
न में सह्ठा भी नहीं देती थी, वह जेठ मे दूध परोस रही है ।४४॥ 
काच कटोरों नेन जल , इक भोत्ती इक मन्न | 
हाँ पाल ना जुड़े ,पैली राख जतन्न॥ ४५॥ 
शीशे का कटोरा, नेत्रों का जल, भोतरी और मन, ये हदने के वाद नहीं जुडते 
प्ही से इन को यद्न-पूवेंक रखना चाहिए ॥॥४७॥॥ 
पचास रहँता ठाकराँ ,नाणाँ नहीं रहंत। 
फीरत केश कोटड़ा , पाह्या नहीं पड़ंत ॥ ४६॥ 
हे ठाकुर साहब ! नाम रहता है, घन नहीं रहता । कीर्सि का कोट ढहाने 
नहीं ददता ४६ 


मारवाढ़ के दोहे और सोरदे [५२७ 


* पड़ियों चींथर पंथ मे , निकमों सती निहार! 
इण ही किए हो बगत में , रखी लाज नर भार ॥ ४७ ॥ 
रास्ते में चीथडा पड़ा हुआ है, इसे निकस्मा मत समझो । इस ने किसी 
सम्रय स्री-पुरुमों की लण्जा रक्‍खी थी ((४७॥॥ 
मो संपत सपना जिती , मोगाँ जित के भाग । 
पीव चहे खागाँ खिराँ , हैँ चहूँ. बैठण आग ॥ ४८॥ 
सेरी सम्पत्ति सपने-जैसी थी; जितना 'सास्य सें था, उत्तना भोग लिया। 
अब तो पति बुद्ध में तछवार से कट कर मर जाना चाइता है और में सती होना 
चाहती हैं।। ४८ 
चंदन को चुटकी भली , गाड़ी भलो न काठ। 
चातुर तो एकाहि भलों , मूर्ख भज्ञों न साठ॥ ४९॥ 
चंदन की एक चुटकी भच्छी है, पर भाडार भर छकड़ी अच्छी नहीं । इसी अकार 
साथ सू्खों से एक चतुर जच्छा है ॥॥४५।॥ 
उपजाबे अनुराग , कोयल सन हरखत करे । 
कड़बो लागे काया , रसनारा गुण राजिया | ५० ॥| 
शाजिया कहता है--कोयक अपनी वाणी ले धुनने बालों के हृदय में अनुर 
शरण उत्पन्ञ करती है और मन को हर्पित करती हैं; इस से वह प्यारी छगती है। पर 
कौआ कडुवा रूगता है। जीम का यह गुण है एणणा 
ऊँचे गिरबर आग , जलती सह देखे जगत | 
पर जलती मिज पाग , रती न दीसे राजिया || ५१ ॥) 
राजिया कहता है--ऊँचे पहाड़ पर जलती हुईं आय को सारा संसार देखता 
है, पर अपनी घलती हुईं पसड़ी किसी को नहीं दिखाई पड़ती ॥५१॥ 
मोती फाट्यों बेबतों , मन फाट्यों इक बोल । 
मोती फेर मैंगाय लो, मन नहीं आये मोल ॥ ५३ ॥| 
कैद करते सभय मोती फद गया और शुक छझज्द से सच फट शया । मोती 
तो दूसरा ख़रीद सकते हो, पर सन तो दाम देने पर नहीं भाएगा धष रप् 
दाँत खुल्या खुर जोजरा , सींगाँ. छोड़ी संधि। 
ले साई अब घंदलो ,दूजाँपे गल बंधि ॥ ५३ |॥ 


ज्श्द ) डिंदुस्तानी 


दाँत टूट गए, खुर जर्जर हो गए, सींग भी ड्लिंड गए । हे स्वामी ! लो, अब 
यह घंटी ( जीव ) दूसरे के गले में घाँधों शपरेप ., 
तन तलवाराँ तिललियों , तिल्ष तिल्न ऊपर सीब | 
आला घावाँ ऊठसी , छिंतर एक ठहर नकीब ॥ ५४ ॥ 
हे चारण ! मेरे पति का शरीर तलवार से हुकड़े-दुकदे हो गया है और पएुक- 
पक लि पर ठाँके छगे हुए हैं । तुम्द्ारं बचन सुत्र कर यह रण में जाने के लिये अभी 
गीछे घावों ही से उड खड़ा होगा | तुम क्षण भर अपनी कविता बंद रक्खो ॥५४॥ 
स्यास उबारण साँकड़े , सरजपू्ता आरीत | 
जब लग पाणी आबटे , तब लग दूध निचीत || ५० || 
संकट के समय स्वामी का उद्धार करता राजपूतों की रीति है । जेसे जब तक 
पानी जछ नहीं छेता, सघ तक दूध निददिचंत रहता है ॥५०॥ 
सखी अमीणां कंथ ऐें , ओ इक बड़ो सुमाव । 
गलियाँग ढीलो फिरे ,हाकाँ बाकाँ राव ॥ ५६॥ 
है सखी ! मेरे स्वासी का यह एक अद्भुत स्वभाव है कि वह गछियों में तो 
ढीला-ठाछा फिरता है, पर जब युद्ध में चलने के लिये हाँक दी जाती है, तब वह 
बॉका बहाहुर हो जाता है ॥५३॥ 
हाड़ा गाहड़ बंकड़ा , कीरत बंका गोड़। 
है हट बंका देवड़ा , रण बंका राठौड़ ॥ ५७॥ 
हाड़ा क्षत्रिय मिजाजी होते हैं; गोड क्षत्रिय यश-लोलुप होने हैं; देवड़ा क्षत्रिर 
बाज़ार के बोर होते हैं और राढोड़ क्षत्रिय रण के वीर होते हैं ॥॥७७॥॥ 
पग पग नेजा पाडिया , पंग पग पाड़ी ढाल। 
बीबी पूछे खान ने,जग केता जगमाल | ५८॥ 
कुदम-कद्स पर भाके पड़े हैं, कदम-कदम पर ढाऊें पड़ी हें। बीबी खाँ से 
पूछती है कि संसार में जगसर कितने हैं ? अथोत्‌ क्या अकेला जगमल इतने शत्रुअ' 
को सार सकता है ? ॥८८॥ 
सूर न पूछे दीपणो ,संगुन न देखे सूर। 
भरणा नू मंगल गिणें , समर चढ़े मुख नूर ५९ 


साजाड़ के दौहे और सौस्छे [दशद 


झुख्मा लायत नहीं पूछता; न झकुन देखता है। वह झूल्यु ही को संगल गरिनता 
युद्ध-भूमि में उस के झुस्ल पर ज्योत्ति छा जाती है ।॥५५॥| 
गीध कल्ेजो, चील डर , काकाँ अंत चिलाइ | 
* तौबी सोधक कंतरी / भूदा भौंह सिलाइ | ६०॥ 
जीव कलेजा ले गए; चील हृदय निकाछ छे गई; कौवे अँतड़ी ले गम; फिर 
सखी ! तनी हुई मूँछें और चढ़ी हुईं भौंवों से स्वामी को पहचान हुई ॥६०॥ 
देली की अचरज कहूँ , क्लृत पड़ा बलिद्ार | 
घर में देखों एक कर , रए में होत हजार || ६२॥ 
दे सखी ! अचरज् की बात क्‍या कहूँ ? स्वामी तो बड़े कौसुकी हैं। धर में तो 
रे का एक ही हाथ देखती हूँ, पर रण में उन के हज़ार हाथ हो जाते हैं ॥६१॥/ 
नह पड़ोस कायर नराँ ,हेली बास सुहाइ। 
बलिहारी जिस देसड़े ,माथा मोल बिकाइ॥ ६२ ॥ 
है लगी | कायर पुरुषों के पड़ोस मे बसना मुझे अच्छा नहीं छूगृता । उस देश 
भ्न्‍्य है, जहाँ मस्तक मोल बिकता है ॥६२॥ 
घर धरती पग पागड़े , अरियाँ तणों गरडु। 
हजू न छोड़े साहिबा , मूछाँ तणों भरडू ॥ ६३३) 
धड़ पृथ्वी पर है; पेर रकाब में है; शत्रु चारोंगोर से घेरे हुए दैं। ऐसी दश 
भी मेरा पति मूँछों का मरोडना नहीं छोड़ता है ॥॥8४॥ 
आसक, नट, साधक, सती, सूराँ. सेबी सेल । 
अराफरी की बात नहि , खराखरी को खेल ॥ 5५ [| 
प्रेमी, नठ, योगी और सती होना तथा चीरों का साझा सहना, यद्ट खराख 
४ खेल है; इस में चालबाज़ी नहीं चछ सकती ॥॥६४॥ 
बरसाँ बीस पचीस में ,जञाग सके तो जाग। * 
जोबन दूध उफाण ज्यूँ , जासि ठिकाने लाग॥ ३५॥। 
बीस-पचीस वर्ष की आयु में तुम्हें जागना हो, तो जायो। नहीं तो यह जब 
दूध के उफान की तरह ठिकाने छण जायगी ॥४६७॥ 
पद 
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जो में होती बादली ,आमे जाय अडंत।' 
पंथ बहता साजनाँ , ऊपर छाँह  करंत ॥ ६६॥ 
यदि में बदुकी होती, तो आकादय में जा कर ठहरती और मार्म में जाते हुए 
पति के ऊपर छह किए चलती ॥६६॥। * 
घोड़ा हींसे बारण ,वीर अखाड़े पोल! 
कंकण वाँधो स्ख चढ़ो , बै बाग्या रण ढोल ॥ ६७॥ 
घोड़ा दरदाज़े पर हिवहिना रद्द है; बोर छोग व्योदी में हैं; हे ग्रियतस ! जब 


पु 


र्ण-कैंकण पहन लो, शण पर जाओ; वह सुनो, थुद्ध का ढोल भी बज उड़ा ॥६७।॥ 
कंथ लखीज उम्रय कुल , नही. फिरंती . छाँद 
मुड़िया मिलसी गींदवों , मले न धण री बाँह ॥ 8८ ॥ 
है पति ! देखना, युद्ध मे दोनों कलों की सर्यादा का ध्यान रखना । जैसे गई 
हुईं छाया नहीं छोटती, बसे ही मयादा भी एक बार जा कर फिर नहीं लौदती । यदि 
तुम युद्ध से भांग आजओगे तो सिर के नीचे तकिया ही रख कर खोना पड़ेंगा, खी की 
भुज्ञा न मिकेशी ॥६८॥ 
सि्थधाँ देस बिदेस सम , सि्घाँ किसा वतज्न । न 
सिघ जका बन संचरै ,ते सिंघा रा बन्न॥ ६५॥| 
सिंहों के लिये देश-विदेश बराबर है। उन का धर कैसा ? सिंह जिस बन मे 
जञायगा, वही उस का घर है ॥६५॥ 
हूँ जाणू घोलों भुवो , खाली हुयगो बग्ग। 
बाड़े उणहिज बाछड़ो , ओमूँँ. ताडण लग्ग ॥ ७०॥ 
में तो समझता था कि वह वीर बैल मर गया और झुंड का सरदार जाता रहदा 
पर देखता हूँ तो उस का बछडा बाड़े में फिर हँकडने छूगा है ॥७०।॥॥ 
ये सब दोहे-सोरठे मारवाड़ की साधारण जनता के मुख से, बातचीत 
के समय, आप से आप निकल आया करते हैं, और उन की बातचीत के बिघर 
को अधिक प्रभावशाली बचा देते हैं | इन की संख्या हज़ारों है। सब में अतलर 
अलग स्वाद है। स्थानाभाव से यहाँ इतने ही दिए जा सके | 
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झुग़ऊ शाही दरबार ओर उस का समकालीन 


सभ्यता पर अमाद 
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मुगल साम्राज्य का संस्थापक बावर था | उस का दरबार और उस के 
दरबारी सादगी का नमूत्ता थे । उस के साथी सुडोल छष्ट पुष्ठ जद्यन थे. जो 
मरने मारने के लिये सदेव उद्यत रहते थे; परंतु इस में भी संदेह नहीं कि बाबरी 
द्खार में कवियों ओर बिद्गानों की कसी न थी | बावर स्वयं एक उच्च श्रेणी 
का कबि और विद्वान था। तुर्की और फारसी ढोनों आपाओं का इस को 
अच्छा अभ्यास था, ओर उस की कविता में रस ओर नवथ्यपत्र दोनों ही गुण 
है। ऐतिहासिक मंथों से पूरा पता नहीं चलता है कि बाबरी दरवार की देनिक 
चर्या क्या थी, परंतु उस की जीवनी से अलुमान किया जा सकन! है कि दर- 
बार को नियमालुसार सगठित करने का उसे अवसर ही न मिला, और न उस 
का ध्यान ही उस ओर आकर्षित हुआ। वह तो वास्तव में लिपाही था ओर 
उस को हर समय राज्य-सीमा के विस्तार का ही खयाल रहता था। संभव है 
कि उस का दरबार अकसर घोड़े की पीठ पर हो हो जाता रहा हो । 

हुसायू के सिंहासन पर बैठते ही मुगल साम्राज्य के नए पौधे पर मानो 
ओले पड़ने लगे। माइयों के विद्रोह और शेस्शाह की चालों ने उसे हिंदुस्तान 
में दम न लेने दिया । भाग कर डजस ने फारस से शरण ली । फारसी दर्शर की 
शान-शौकत का हुमायूँ पर बड़ों प्रभाव पड । उस ने मत से ठान लिया कि 
फिर सिहासन पाने पर वह अपने दरवार को नाना प्रकार से सज़ायेगा । वद्यपि 
इस बदनसीव बादशाह को अपनी सब अमिलापाओं को पूरा ऋरने की सुश- 
मता प्राप्त न हुई, तो भी उस ने अपने दरबार का एक निराले ढंग पर संगठन 
किया। उस ने अपने द्रवारियों को वीन समूहों में विभाजित किया--(१) अहले 
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दौलत, अथवा वह लोग जो या तो शाही खानदान के थे, या अमोर, या सर- 
दार, या शाही अफसर थे, (२) अहले सआदत, अथवा घार्मिक संस्थाओं के 
प्रधान, सैयद, उलसा, क्ाज़ी, विद्वान इत्यादि । (३) अहले मुराद, अथवा संगीत 
व सास्य-संबंधी लोग । पत्येक समूह में तीन पद्‌ होते थे, उत्तम, मध्यम और 
अंतिम | उत्तम पद का चिह्न सुनहल्ा तीर था, मध्यम का रुपहला और अंतिम 
का मामूली तीर | 

अकबर के जमाने में मुगल दरबार और भी विशाल हो गया। अबुल* 
फज्ल के ग्रंथों से अकवरी दरबार की शान का पता चलता है। इस महान 
सम्राट के राज्यकाल में सभी व्यवस्थाओं के लिये नियम बजाए गए ओर शाही 
दरबार भी नियमों के पंजे से न बचा । द्रवार का समय, अवसर ओर सर्थावा, 
ये स्थिर कर दिए गए । यहाँ तक कि यदि बादशाह दौरे पर भी होता था तो भी 
नियमों में बाल बराबर फ़क़ नहीं पड़ने पाता था। आगरा और फ़तइपूर सीकरी 
मे दरवार के लिये खास इमारतें बनाई गई जो समय समय पर खूब ही सजाई 
जाती थीं। दरबार दो प्रकार के होते थे--एक तो साधारण ओर दूसरे जशनी । 
साधारण दरबार तो गत्येक दिवस हुआ करता था जिस में बादशाह राजनीतिक 
ओर शासन-संबंधी विषयों पर विचार करता था, और किसी नियुक्त दिवस 
पर गरीबों की फरियाद भी सुनता था। परंतु जशनी दरबार त्योहारों के ही 
अवसर पर हुआ करते थे, अथवा बादशाह की सोर और चंद्र सालगिरहो के 
मौके पर होते। इंद, शबे-बरात, दिवाली, दशहरा, नौरोज़ जशनी दरबार के खास 
अवसर थे । ऐसे समय पर द्रबार में ख़ूब सजाबट की जाती थी, और नाच- 
रंग रहा करता था। सालगिरह के दिन बादशाह सोने, चाँदी, हीरा, जवाह- 
सात का तुलादान करता था, और दरबारी भड़कीली पोशाकें पहन कर सैकड़ों 
रुपये उस पर निछ्लावर कर के लुठा देते थे । इसी समय द्रबारी नजरें पेश 
करते थे ओर सम्राद्‌ उन को इनाम देता था--किसी को हाथो, किसी के 
घोड़ा, किसी को खिताब, किसी को खिलअत, किसी को नकद रुपये । 

जहाँगीर ने स्वयं तो द्रबार के नियमों में कुछ विशेष परिचतन नहीं 
किया, मगर नृरजहाँ ने जष्ठाँ तक द्वो सका दरबार की शोमा को बढाया 
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नूरजहाँ आखिर जी ही थी | खमावतः उस को बनाव-चुनाव का अधिक शोक 
था । यदि वह जहाँगीर की आँख की पुतत्नी थी, तो वह सुराल दरवार की शोभा 
भी थी । इतिहासकारों का कथन है कि वह दरबार मे चिल्लमन के पीछे वेठा करती 
थी। ऐसे सिफके भी मिले है जिन में उस का नाम अंकित है। जहाँगोर न तो 
अपने आत्म-चरित में यह भी कई बार वद्मुन किया है कि नूरजहाँ शिकार मो 
खेलती थी । यहाँ तक कि एक ज्लार उस ने शेह्र का मी शिकार किया, जिस को 
ग्रशंसा करते हुए एक कवि ने लिखा है--« 
नूरजहों गर जे बज़ाहर ज्ञन अस्त | 
दर सफ़े भरदीं ज़ने शेर अफ़गान अस्त ॥ 

अथवा “यद्यपि नूरजहाँ देखने में तो वारि है, परंतु शूरबीरों के दल में 
सिहदलन करने बाली है |” नूरजहाँ का मुसल शासन पर कितना प्रभाव पडा 
इस का बृत्तांत वो डाक्टर वेणीग्रसाद ने अपनी पुस्तक 'जहाँगीर! में खूब लिखा 
है, परंतु दरवारी सम्यता को उस ने कैसे अभिभूत किया, इस की रहानी भी 
मनोरंजक होगी । यहाँ तो केवल इतना लिखना ही काफी है कि दरजहाँ ही 
उच्च श्रेणी की जनता के लिये फ्रेशन का नमूना थी | उस की माँ ने गुलाब का 
इञ्र ईजाद किया और द्रबार से ही इस का व्यवहार अमीरों में फेला । 

इस मे संदेह नहीं कि जनता की सभ्यता पर असर डालने की दृष्टि से 
लो प्रभाव जहाँगीर के दरबार का रहा उस की तुलना करना कठिन है। इस 
समय में चित्रकला की खुब ही उन्नति हु और कवियों इत्यादि की भी कमी 
न थी। परंतु मुगल दरबार की शोभा और विभूति शाहजहाँ के ही जमाने मे 
पूर्ति पर पहुँची | उस का दरबार शोभा का भंडार था। उस की दौलत की 
ख्याति सुन कर दूर दूर देशों से चात्री आए, ओर शाह ओर उस की शान को 
देख कर चकित रह गए। बर्नियर, टैवर्नियर और मन्यूची ने शाहजहानी दर- 
आर का मनोरंजक हाल लिखा है। यद्यपि वह संयूणेतः विश्वसनीय नहीं हे 
तथापि उन के कथन से दरबार का बहुत कुछ हाल मालूम हो जाता है। जह्‌ 
कहीं कमी रह जाती है उस को तत्कालीन फ्रास्सी इतिहासकार परा कर देते है 

---- लोगों का खयाल है कि मुगल सम्राट की दैनिक चर्या 
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नाच रंग के अतिरिक्त किसी दूसरी वात की गुंजायश न होगी। परंतु सत्य वो 
यह है कि उस को दिन रात काम में ही लगा रहना पड़ता था। शाहजहाँ सूर्य 
उदय होने से दो घड़ी पहले उठ बैठता था और नित्य कमे से छुट्टी पा कर वह 
मसजिद में बैठ कर नमाज़ के समय की प्रतीक्षा करने लगता था। फेज की 
नमाज पढ़ कर दिन निकले तक वह तसबीह फेश्ता रहता था। जब दोरे पर 
होता तो ऋज्र की नमाज्ञ अपने खेमे में ही पढ़: लिया करता था | 
ससजिद्‌ से उठ कर वह मरे में दर्शन के लिये बैठ कर अपनी ग्रजा को 
अपनी सूरत देखने का अवसर देता था। इस विज्ञ पद्धति का चलाने बाला 
अकबर था, उस के उत्तराधिकारियों ने उस को जारी रक्खा । इस नियम का 
आधार केवल मिथ्या गव ही न था कितु वास्तव से सम्राद की हार्दिक इच्छा 
थी कि वह अपनी प्रजा से परिचित होवे । दूसरे, ऐसे काल मे जब कि साम्राज्य 
का निर्भर केबल सम्राद्‌ के जीवन पर हो था, इस बात की अधिक आवश्यकता 
थी कि वह नित्य आतः काल अपने दर्शन दे कर अपनी प्रजा को विश्वास 
दिलावे कि वह जीवित ओर रवस्थ है, अथवा इस समय प्रजा की सम्राट तक 
बिना किसी बाघा के रसाई हो सकती है ! इसी अचसर पर जनता को मौका 
मिलता था कि अपनी शिकायतें बादशाह के संसुख पेश करे । सम्राट बड़े से 
बड़े सरकारी अफसर के खिलाफ भी जनता की फरियाद सुनने को तैयार 
रहता था। 
यह संदिग्ध है कि साधारण व्यक्तियों को इतना साहस होता कि बह सम्राट 
के निकट जा सके । शाही शान ही उन के होश उड़ाने को क्‍या कम थी, तिस 
पर प्रबल कमचारी से दुश्मनी मोल लेने में उन को अवश्य संकोच होता रहा 
होगा | मगर अकवर तो बड़ा दयालु बादशाह था ओर कुछ लोगों का कथन 
है कि बह भेष बदल कर अपसे कर्मचारियों के काम ओर ईमानदारी की जॉच 
किया करता था। जहाँगीर ने तो एक चाँदी की ज॑जीर ही लगवा दी थी, जिस 
को हिलाने से बादशाह को पता लग जाता था कि कोई फ्रियादी आया है । 
शाहजहाँ के बारे में तो यह असिद्ध है कि वह बड़े छोटे सब को ही एक दृष्टि 
से देखता था, ओर न्याय करते समय अफ्रसर ओर रियाया में नाम मात्र को 
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भी भेद न कश्ता था। इस से यहद्द सिद्ध होता है कि शुगल बादशाहों ने मजा 
के हाथ में एक ऐसा उपाय दे दिया था कि जिस की सहायता से उन को न्याय 
प्राप्त हो सकता था, यदि वह उस का प्रयोग न कर सके तो वाद्शाहों का कया 
कूसूर था। . 

फ्रेरियाद सुनने और प्रज्ञा को सलामो लेने के सित्रा सम्राट के लिये 
भरोखाडशेच के समय और भी बहुत से काम रहते थे | यहीं पर नणे पकड़े 
हुए हाथी पेश किए जाते थे। यहीं से बादशाह अक़सरों की सलासी तेदा था 
और हाथियों की लड़ाई देखा करता था। कभी कभी तो हाथियों के ५ जोड़ तक 
लड़ाए जाते थे। मनसबदारों के रिसालों की परीक्षा भी इसी समय की जाती थी ) 

मरोखे मे एक घंटा बिता कर बादशाह दीवान आम! में जाता था | 
मंडप के बाहर व भीतर अफ़सर व दरबारी व सिपाही इत्यादि बड़े क्रायदे से 
अपनी दृष्टि को खिड़की की ओर जमाए हुए बादशाह के आगमन की गवीक्षा 
किया करते थे। मंडप के किमारे रुपहला कटहरा था जिस के अंदर केवल 
दो सो घोड़ों के सरदार या उन से उच्च पद्‌ के ही अफ़सर धुस सकते थे। यह 
लोग पदानुसार अपनी अपनी जगह पर सिंहासन की ओर मुँह किये हुए खड़े 
रहते थे। कुछ विशेषाधिकारी मससबदारों को ही मंडप के स्तंभों के निकद 
स्थान दिया जाता था। खिड़की के बाएँ, कोरची लोग शाहों मंडे व निशान 
लिए खड़े रहते थे, ओर खिड़की के नीचे दोनों ओर सरकारी अफसर और कर्म- 
चारी अपने अपने कांग़ज-पत्र हाथो में लिए हुए पेशी के लिये तैयार खड़े रहते 
थे। रुपहले कटहरे के बाहर एक लकड़ी का कटहरा था जो लाल लाख से रंग 
दिया गया था । इस के अंदर दो सो घोड़ों से कम वाले सरदार, अहदी, धानुष्क, 
बंदूकची, अथवा बड़े सनसबदारों के नौकर खड़े रहते थे। इन कटहरों के भीतर 
जाने के लिये तीन दरवाजे थे, जिन पर खूब पहस रहता था। पहरेदार किसी 
अपरिचित व्यक्ति को किसी तरह भी घुसने न देते थे। 

'दीवान आम! की कारखाई सम्राद के आगमन के साथ हो आरंभ हो 
जादी थी । सब से पहले प्रधान बख्शी मनसबदारों के ग्रार्थना-पत्र बादशाह के 
संसुख रखता था | तत्पश्चात्‌ बह ऐसों को पेश करवा था जो वरच्को के योग्य 
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होते थे। जिन मनसवदारों को दरबार से बाहर किसी कार्य पर'नियुक्त किया 
जाता था उन को इनामी पोशाके दी जाती थीं । इस के बाद सद्र द्रिद्रों व कंगालों 
के हाल बादशाह से बयान करता था, ओर विद्वानों और संतों को पेश भी 
करता था। फिर मीर सामान और दीवान बूतात अपने अपने कागजात 
बादशाह के संमुख रखते थे । पत्पश्चात्‌ अहृदियों के चखछशी, मीर आतिश और 
तोपखाने के मुशररिफ नए रँंगरूटों को पेश करते थे। फिर प्रतिप्ठित मनसवदार 
सूबेदारों, बसख्शियों या दीवानों के निवेदन-पत्र पेश करते थे। अकसर सम्राद्‌ 
स्वयं ही इस पत्रों को पढ़ता था और अपनी आज्ञा उन पर लिख देता था | 
आखिर में अर्ज मुकरर वादशाह के सामने मससब, जागीर ओर सक़दी री याद- 
दाश्त पेश करता था। इस प्रकार के आवश्यक कार्य समाप्त होने पर बादशाह 
के सामने नियत खुराक वाले हाथी ओर घोड़े पेश किए जाते थे । 

दीवान आम? से वादशाह 'दीवान खास! को जाता था। यहाँ उस को 
ऐसे कार्या' मे दो घंटे बिताने पड़ते थे जो नीति या शासन संबंधी कारणों से 
दीवान आम के खुले दरबार में नहीं किए जा सकते थे। उच्च श्रेणी के पदाधि- 
कारी बादशाह के सामने अपने प्रार्थना-पत्र पेश करते थे जिन पर या तो बह 
अपनी आज्ञा सूचित कर देता था अथवा कभी कभी स्वयं अपने हाथ से भी 
लिख देता था। यहाँ पर सद्र भी विशेष आवश्यक मामले पेश करता था । 
चित्र इत्यादि कलाओं के काम भी बादशाह यहीं देखा करता था। यहाँ पर 
दायोगा इमारत! भी सरकारी इमारतों के नक़्शों पर बादशाह की अनुमति 
लेने के लिये उपस्थित रहता था । शाहजहाँ के समय में तो इन नक़्शों पर खूब 
बादबिवाद हुआ करता था, तत्पश्चात्‌ अनुमति दी जाती थी । 

'दीवान खास! से उठ कर बादशाह 'शाहबुज” अथवा शाह्दी मीमार को 
जाता था। यहाँ एक गुप्त अंतरंग सभा जुड़ती थो जिस में शहज़ादों ओर दो 
या तीन ओर कर्मचारियों के अतिरिक्त किसी ओर को उपस्थित रहने की 
आज्ञा न थी। कोई अफ़सर भी अपने काये की समाप्ति के बाद इजलास मे न 
रुक सकता था। शाहबुज में गुप्त हुक्म लिखे जाते थे और सूबे के कर्मचारियों 
के पास सीघे मेज विए जांते थे | खालसा व तज्नब का जो फाम “दीवान खास? 
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में बाक्ती रह जादा था बह भी यहीं समाप्त किया जाता था। लगभग शाह- 
बुर? में दो घंटे व्यतीत हो जाते थे। 

यह सब काम करते करते दोपहर हो जाती थी। अब बादशाह हरमस 
में चला जातः था और यहाँ खाना खा कर कुछ देर आर करना था | जब 
सो कर उठता था तो पटरशानी गरीबों के खास खास मामले पेश करनी थी। 
ग़रीव व कंगाल लड़कियों के लिये जहेज़ का,5बंध कर दिया जाता था, ओर 
कसी कसी उन के विवाह भी ठोझ कर दिए जाते थे। शायद ही कभी एसा 
अवसर होता हो कि कोई प्रार्थी निशाश हो कर महलों मे लौटे | इस प्रकार के 
धर्म-संबंधी कामों में काफ़ी घन व्यय किया जाता था । 

तीसरे पहर तीन बजे के समय वादशाह महलों से निकल्षता था | कभी 
कभी वह 'दीवान आम! में पहरेदारों का मुआइना करने चला जाता था, परंतु 
विशेष कर तो वह तीसरे पहर की नमाज़ पढ़ने जाया करता था। शाम का 
समय वह 'दीवान खास? में व्यतीत किया करता था । शासन-संबंधी कार्य 
समाप्त होने के वाद नाच गाने का प्रबंध होता था । वड़ बड़े माई जाए जाते 
थे जिन की रोशनी में ज़री के परदे ओर मसनद कैसे चसकते होंगे इस की फेबल 
हम एक घुँघली सी कल्पना कर सकते हैं। आगरे ओर दिल्ली मे शाहजहाँ के 
ही बनवाये हुए 'दीवान खास? हैं। दिल्ली के शून्य दीवान खास! को देख कर 
अब भी अमीर खुसरो का यह पद याद्‌ आ जाता है-- 

अगर फिरदौस बर रूए जमीं अस्त , 
हमीं जस्तो, मी अश्तो, हमीं अस्त | 

अथवा “यदि स्वर्ग प्रथिवीतल पर हो सकता है, तो वह यहीं है, चर्ह 
है, यहीं है ? 

आठ बजे के लगभग शाहबुर्ज में एक ओर अंतरंग सभा कर के बाद: 
शाह महतों में चला जाता था, जहाँ खाना खा कर स्मणियों के गाने झुतत 
था | दस बजे बिस्तर पर लेट जाता था। इस कमरे में परदे की दूसरी ओः 
विद्वान अनेकानेक विषयों पर किताबें पढ़ते थे | जिन को सुनते सुनते बादशाः 


की नींद आ जाती थी ' दस से चार तक सोने का समय था * 
है के. । 


ण्इट ] हिंदुस्तानी 


सप्ताह में यह नित्य-क्रम केवल शुक्रवार को बदलता था । इस दिन 
बादशाह खय॑ अदालत में बेठ कर न्याय किया करता था, और रारीबों के 
मुकदमों की सुनवाई करता था। इस दिन दरबार न होता था बल्कि छुट्टी 
रहती थी । ; 

परंतु दरबार के संबंध मे इस लंबे चौड़े कथन से हम को यह अनुमान 
कर लेना उचित नहीं कि वह केवल शाही शात्र को प्रभट करने की एक संस्था 
थी । यह तो वास्तव मे उस के प्रकाश की एक किरण थी । असली उद्देश्य तो 
था जनवा में सम्यता का फैलाना । जिस के पूर्ण करने के लिए बादशाह, स्वयं 
कुछ उठा न रखता था। कला-कोशल ओर विद्या-प्रचार मे सम्राट को बड़ा 
अनुयग था। कषि, कलावंत, दाशेनिक, विद्यान्‌ इत्यादि दुर दूर से मुग़ल दर- 
बार की ओर आकर्षित होते थे | बादशाह उन का आदर-सत्कार भी खूब 
किया करता था। 

बावर व हुमायूँ के बारे मे तो कुछ ऊपर लिखा ही जा चुका है । रहो 
अकबर की बात, सो वह खर्य तो पढ़ा लिखा न था परंतु बह विद्वानों की खूब 
कद्र किया करता था| उस के समय में साहित्य च कला को खूब उन्नति हुई। 
उस के दरबार मे गिज्ञाली व फ्रेज़ी ऐसे कवि, अवुलफज्ल ऐसा गद्यकार, 
अब्दुस्समद, दशवंत, वसावन जैसे चित्रकार, कल्लावंत, व तानसेन जैसे गबैये 
हो गए हैं। सीकरी के घुँधले चित्रों ओर उस की विशाल इसारतों से साफ 
मालूम पड़ता है कि अकबर को कल्ला की उन्नति का बड़ा ध्यान था । उस के 
समय में हिंदू-मुस्लिम संगठन के लिये अनेक अयत्र किए गए | इस काय्य में 
उस को कितनी सफलता प्राप्त हुई यह उस के समय का इतिहास पढ़ने से स्पष्ट 
ज्ञात हो जाता है। जनता को इस सम्राद से इतना ग्रेम हो गया था कि आगरे में 
तो एक ऐसे लोगों की संस्था क्रायम हो गई थी, जो सबेरे अकबर के बिना दशेन 
किए हुए जलपान नहीं करते थे। इसी बादशाह के उत्साह ओर साहित्य-ग्रेम 
का नतीजा था कि संस्कृत के अनेक ग्ंथों के फ़ारसी में अनुवाद हुए । फ्रैज़ी 
का गीता तो इतना अखिद्ध हो गया कि ऐसे हिंदू जो संस्कृत नहीं पढ़ें थे और 
जिन को गीता से ग्रेम था यह फ्रारमी गीता का पाठ किया करते थे यह 
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रिवाज तो इस सदी के आरंभ तक क्रायम रहा। फ़ारसी सरकारी जवान हों 
जाने के कारण आम तोर पर पढ़ी जाने लगी, और चूँकि इस को पढ़ने से 
नौकरी मिल जाती थी इसलिये इस का महत्त्व और भो बढ़ गया था । 

जहाँलीर के दरबार में तो चित्र-कला की बहुत चर्चा रहा करती थी । 
इस कला मे स्वयं सम्नाद्‌ को इतनी कुशलता आप थी कि थदि कोई चित्र कई 
कारीगरों ने मित्ञ कर बनाया हो तो वह यह ठोक ठीक बता सकता था कि आँख 
किस से बनाई है, नाक किस ने ओर कमर किस ने । उस के दरबार में बड़े वड़े 
निपुण चित्रकार थे। फरुंख़ बेग मुग़ल ढंग की चित्रकारी का प्रधान प्रचारक था । 
मुहम्मद नादिर और मुहम्मद मुराद भी अच्छे कारीगर थे, परंतु इन दोनो को 
सियाह कलम का ही केवल अभ्यास था। जहाँगीर तो नादिरुलुमां अदुल हसन 
का काम बहुत पसंद करता था । नादिरल असर उस्ताद मंसूर जानवरों के 
चित्र खींचने में निपुरण था | बिशुनदास ओर दोलत भी इसी समय के असिद्ध 
चित्रकारों में से थे। जहाँगीर के राज्य-काल में चित्रकला उन्नति की पराक्षाप्ठा 
तक पहुँच गई । नतीजा यह हुआ कि जनता में भी यह शोक फैल गया, खास 
कर दरबारी तो सम्राद्‌ का अनुगमन करने ही लगे। 

यदि अकवर ने हिंदू-सुस्लिम संगठन के लिये परिश्रम किया, और 
जहाँगीर ने चित्र-कला को उन्नति दी, तो शाहजहाँ के राज्य-झाल में कई 
दिशाओं में ड्योग हुआ | इस में संदेह नहीं कि उस का ध्यान शिल्प-कला 
की ओर विशेषतः आकर्षित था। परंतु साहित्य से भी उस को अच्छा खासा 
प्रेम था, इसलिये उस के समय की साहित्यिक संस्थाओं का थोड़ा सा हाल 
लिखना आवश्यक मालूम पड़ता है | 

उस के दरबार में ही बहुत से विद्यानुरागी ओर विद्वान थे । अलीमरदान 
खाँ, साठुल्ला खाँ, सईद खाँ, जफर खाँ, खानाज़ाद खाँ, मीरजुमा,अफज़ल 
ख्नाँ, राजा जैसिंह शात्रों में ऐसे ही निपुण थे जैसे कि श्तों में। साम्राज्य के 
सूबों मे तो यह लोग द्रबारी सभ्यता के दूत थे, ओर जनता के लिये तो यह 
आदर्श थे । बड़े खेद की बात है कि इन लांगों के समभ्यता-प्रचार-संवंधी उद्योग 
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का यथापड्धति हाल नहीं मिलता, तो भी तत्कालीन साहित्य से इन के परिश्रम 
का थोड़ा बहुत पता लगता ही है । 

यह दरबार का ही अझ्याव था कि लाहोर, अंबाला, थानेश्वर, अहमदा- 
बाद, बुरहानपुर ओर जौनपुर विद्यानों और साहित्य-भ्रमियों के ,निवास-स्थान 
हो गए थे। इसी प्रकार काश्मीर भी विद्या-प्रचार का एक केंद्र हो गधा था। 
शाहजहाँ के राज्य काल में यहाँ बहुत से कवि और गद्यकार इकट्ठा हो गए थे | 
मुल्ला हसन फ़रोग्ी व मुन्ना मुहसिन फक्रानी काश्मीर-निवासी ही थे, ख्वाजा 
खुदाबंद महमूद ने इस सूबे को अपना निवास-स्थान ही बना लिया था। गन्लना- 
शाह यहाँ अकसर आया करते थे। कलीम ओर कुदसी यहाँ रहने ही लगे । 

इस सामान्य विद्या चार का बड़ा ही महत्त्व पूर्ण प्रभाव पड़ा | साहित्य 
की उन्नति के लिये चारों ओर कोशिशे होने लगीं। चूकि क्रारसो दरवारी भाषा 
थी इसलिये उस को अधिक प्रोत्साहन मिला, और इस भाषा में बहुत सी 
किताबें लिखी गई । सिकंदर लोदी के समय से फ़ारसी भाषा की दो शाखाएँ हो 
चली थीं, एक तो असली फ़ारसी ओर दूसरी देशी अथवा हिंदुस्तानी फ़ारसी। 
परंतु कई कारण से अकबर के राज्य काल के पूब देशी फ्रारसी की उन्नति न 
हो पाई | सव से झुख्य कारण यह है कि इस को सम्नाद से प्रोत्साहन आप्त न 
हुआ । सिकंदर का उत्तराधिकारी इब्राहीम हुआ। इस बेचारे को अभीरों के 
विद्राह से ही अवकाश न मिला कि देशी फ्रारसों के लिये कुछ कर सकता | 
बावर तो सवंतः प्रवासी ही था, उस के साथी कुछ फारसी ओर कुछ तुर्की थे। 
हुमायूँ जब क्रारस से लौटा तो उस के साथ दल के दल फारसियों के थे | ऐसी 
अबस्था में देशी फ़ारसी की उन्नति की क्या आशा की जा सकती थी | अकबर 
के राज्य काल के प्रथम भाग में असली फारसी का ही ज़ोर रहा क्योंकि उस 
का समर्थक बैराम खाँ फारसी सभ्यता, फ्रारसी आदर्श और फारस-वासियों 
का प्रेमी था। उस की फ़ारसियों के साथ सहानुभूति ही के कारण द्रबार में 
बड़ा उपद्रब हुआ जिस के कारण बैराम ख्नाँ को अपना पद छोड़ना पड़ा | जब 
अकबर ने शासन की बागडोर अपने हाथों में ली ओर राज्य में शांति स्थापित 
हो गई तब देशी फ्रारसी फा महत्त्व बदने लगा माग्यवश इस समय देशी 
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फारसी का ऐक ऐसा अधिछाता पेढा हुआ जिस ने अपनी योग्यता से बादशाह 
गे चकित कर दिया। अकबर अवुल्फज्ल पर इतना मुग्य था कि जिस का 
कुछ ठिकाना नहीं | आर अजुल्फज्ल सम्राद का विश्वस्त साथी था इस कारण 
उस की भाप्त सरकारी ब दरबारी कासों के लिये आदश वन गठ | अकबर ने 
उस को सरकारी इतिहासकार की पदवी पर नियुक्त किया । अधुलफज्ल ने भी 
अपने माल्रिक का ऐसा हक़ निज्वाहा कि अकवरनामा' और 'आइन अकबरी! 
को रच कर अकबर को सदा के लिये अमर कर दिया । उस के अलेंकारों और 
शब्दू-विन्यास से पश्चिसी विद्वान तो इतना चिढ़ते है कि वह उस को भाषा की 
फारसी भाषा में गिनती ही नही करते है । जा असल फ्राग्स के रहने वाले हैं 
उन का तो कहना ही क्या। वह भल्ञा हिंदुस्तानो फ़ारसी को कब अपनी भाषा 
में जगह देने लग ? मगर बात तो यह हैं कि अवुल्लफज्ल की भाषा हिंदुस्तानी 
फारसी थीं न कि फारस की फारसी । 
इस देशी फ़ारसी की उन्नति का सिलसिला जहाँगीर के राज्य-काल मे 
हक गया । इस का कारण यह है कि इस समय हिंदुस्तानियों का जोर घट गया 
था, और बड़े बड़े पदों पर फारसी ही विराजमान थे। आसफ सना, उस के बाप, 
उस की माँ ओर उस की वहन को देशी क्रारसी की उन्नति का भत्ता क्योंकर 
खयाल होता ? यह लोग तो फ़रारख के असली वाशिंदे थे। इन को अपनी माधृ 
भाषा पसंद आती या हिंदुस्तान की नव उसपझ भाषा ? परंतु शाहजहाँ के राज्या- 
सिपेक होते ही लहर दूसरी ओर चल पड़ी । उस के आदशे अत्यंद विशाल थे 
ओर वह हर बात में अपने बाबा की नकल करना चाहता था। उस ने यह 
ग्रतिज्ञा की कि उस के राज्य-काल का इतिहास अकबर नामा! के ही टक्कर का 
होना चाहिए | इसलिये उस ने ऐस व्यक्ति की खोज को जिस ने लेखन-पद्धति 
का खब मनन किया हो ओर जो उसो प्रकार की भाषा लिख सके | अपने लक्ष 
को ग्राप्त करने के लिये उस ने पहले अमीनाई क्रज्वीनी को इतिहासकार के 
पद्‌ पर नियुक्त किया | फिर जलालुहीन तबातवाई को । सगर यह दोनों कारस 
निवासी थे इस कारण सम्राद के उद्देश को पूर्ति न कर सके। अंत में बड़ी 
तलाश के वाद उस को एक योग्य व्यक्ति मिल गया। ऑर उस न अब्ठुल्न ईसा 
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लाहौरी को इस पद पर नियुक्त किया । ओर इस के काम से बहुतव॑ खुश रहा । 

शाहजहाँ का देशी फारसी के विद्वानों का ग्वोजना इस बाते का स्पष्ट 
प्रमाण है कि वह देशी भापा का अनुयायी था । उस के झत्साहन के कारण इस 
समय मे देशी मापा की खूब उन्नति हुई । शेख इनायतुल्ना, सुल्ला सुहस्मद जोन- 
पुरी, मुहम्मद सालेह इत्यादि तो मुसलमानों मे देशी फारसी के निपुण लेखक 
हो गए हैं। हिंदुओं में मी अकव॒र के समय से ही फ़ारसी भाषा की चर्चा 
फैली और शाहजहाँ के राज्यकाल में, राजा जैसिंह ओर चंद्रसानु प्रसिद्ध लेखक 
हो गए हैं। चंद्रभानु पहला हिंद्र था जिस से अवुल्फज्ल की लेखपद्धति की 
खब नक्कल कर ली थी । वह कुछ समय शाहजहाँ का साहित्य-सचिव भी रहा। 
उस की “चार चमन?” नामी पुस्तक की विद्वान बड़ी प्रशंसा करते है । 

देशी फ़ारसी ने गद्य मे तो खूब उन्नति कर ली परंतु पद्म मे देशी कवियों 
को अधिक सफलता श्राप्त न हुईं। बावर और हुमाय' के दरबार में तो देशी 
कवियों का वर्णन नहीं मिलता, अकबर के दरबार में भी ऐसे कवियों की 
अधिक संख्या न थी। उस के दरबार का पहला राजकवि ग्रिज़ाली मेशहदी 
था जिस का कि निवास-स्थान खास फ्ारस था। फ्रैज़ी देशी कवि का एक 
भात्र उदाहरण है जिस ने मुगल राज़कबि के पद को सुशोभित किया हो। 
यह इस बात का स्फुट प्रमाण है कि देशी फारसी में कोई उत्तम श्रेणी के 
कबि नहीं हुए । स्वयं इस मे संदेह है. कि फ्रेज़ी उच्च कोटि का कवि था भी या 
नहीं। जहाँगीर के दरबार का राजकवि तालिब आमुल्ी था जिस की मृत्यु 
सन्‌ १६२६ में हुई। दूसरा प्रसिद्ध कवि नजीरी नैशापुरी था। इस के एक 
कसीदे मे खुश हो कर जहाँगीर ने इस को तीन हज़ार बीघा जमीन पुरस्कार से 
दे दी थी । इस की मृत्यु सन्‌ १६१४ में अहमदनगर शहर में हुई | तीसरा 
अशंसनीय कवि जहाँगीर के समय मे उरफ़ी हुआ है। इस के क़सीदे बड़े ही 
मनोरंजक है । कहते हैं कि यह स्वयं बादशाह पर आशिक था| शाहजदाँ के 
समय में चार प्रसिद्ध कवि हुए और यह चारों ही फ्रारस के रहनेवाले थे। 
कलीम राजकबि था; हाजी मुहम्मद जान ने बादशाहनामा' की पद्म में रचता 
की साएब अपने रंग का विचित्र कवि था उस की धाक तो फ़ारस में भी उतनी 
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ही थी जितनी हिंदुस्तान में; मुहम्मद कली सलीम ने तो हिंदस्तान में ही ढेर 
डाल दिए ओर अत में काश्मोर में दम छोड़ा, और वहीं दफ़न किया गया | 
आरंगजँब के दरबार के भ्री चार प्रसिद्ध कवियों से से तीन फारस के वाशिदे 
थे। राएब छथवा मिर्जा जाफर तवातबाई की जन्मभूमि ग्हाहँ थी; मुहस्सद 
सालेह अशरफ भी स्फाहाँ का रहने वाला था, कुछ दिनों यह शाइज़ादी जेब॒- 
ज्िसा का अध्यापक भी रहा; झक़िल खाँ रुज्ञी ,खुरासान का रहनेवाला था, 
आओर॑ंगजेब इस का बहुत सम्मान करता था। मिरज्ञा अब्दुल क्रादिर बेदिल 
अवश्य देशी था 

मुगल काल में फ़ारस से इतने कवियों के आगमन का मुख्य कारण तो 
यह था कि वहाँ उन को पूछ कम थी। फ़ारस के बादशाह शिया थे ओर वह 
अपने मत के विषयों पर ही कविता कराना चाइते थे । चह स्वयं अपनी प्रशंसा 
नहीं कराना चाहते थे। ऐसी दशा मे कवियों को अपना कोशल दिखाने का 
अच्छा अबसर न मिलता था और उन को यथायोग्य इनाम भी न मिल 
सकता था। इस के विरुद्ध हिंदुस्तान के मुगल सम्राट सुन्नी मत के थे, ओर 
उन को कवियों से अपनी प्रशंसा कराना बहुत ही साता था । दूसरे यह कि 
फारस के बादशाहों के मुक्काबले में इन के पास धन भी अधिक था ओर वह 
पुरस्कार सी भग्पूर देते थे । फिर भत्ञा हिंद की दौलत लूटने फ्ारसी कवि क्‍यों 
न आते ? यहीं उन की आशाओं की पूर्ति हा। सकती थी। 

इतने कवि फारस से आए ओर उन का मुराल दरबार में आदर सत्कार 
भी हुआ, परंतु वारतव में उत्तम कवियों की संख्या कम थी। अकवपर के दर- 
बार भें तो अचश्य दो चार कवि अच्छे थे, परंतु सत्रहवीं सदी में तो साएच 
को छोड़ कर एक कवि' भी ऐसा नहीं हुआ लिस की गिनती उत्तम श्रेणी के 
कवियों में को जा सके । इन कवियों की कविता में भावों का अभाव था ओर 
शब्दाइंबर के अतिरिक्त कुछ भी नयापन नहीं प्रतीत होता । ग़ज़लों मे स्‌फी 
भांव भरे पड़े हैं, ओर विषय वही पुरानी चालवाले | रूपक, उपभाएँ, अलंकार 
सब शुल व बुलबुल”, 'शीरीं व फरहाद”, लिला व मजनूँ? के क्रिस्सों से लिए 
गए हैं. फ्रारस के कवियों ने तो स्ि की यतिश की भी कहीं कही व्याख्या 
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की है, परंतु हिंद के कवियों ने या तो उन की नक़ल्न कर ली है, यो इस विपय 
पर ध्यान ही नहीं दिया । उन की कविता पढ़ कर ऐसा भालूस पड़ता है कि 
मानों स्॒ष्टि उन के हृदय के तारों में लहरें पैदा कर ही न सकती थी। देशी 
कवि यदि प्रशंसा करते हैं तो फ़ारसी बहार की, नाम लेते हैं तो फारसी फूलों 
के | मगर मुगल काल में कवियों का ध्यान राजल को ओर इतना आकर्षित 
न था जितना कि कसीदे की तरफ | अच्छे कसीदे के सिद्ों मर उत्त को पुरस्कार 
भी अच्छा मिज्ञ जाता था। सच तो यह है कि मुगल काल में कुछ अच्छे 
क़सीदे लिखे गए हैं । 

गद्य के संबंध में ऊपर थोड़ा वहुत वर्णन किया जा चुका है, अब केवल 
यहाँ पर एक सामान्य अवलोकन किया जावेगा। मुगल दरवार में गद्य मे कई 
प्रकार के अंथ रचे गए, परंतु सब से अधिक संख्या इनिहासों की थी। बाबर 
ने खर्य अपना आत्सचरित्र' लिखा जिस की गिनती प्रसिद्ध ऐतिहासिक पुस्तकों 
में की जाती है। हुआायूँ के दरवार में कोई इतिहास लिखा ही नहीं गया, परंतु 
उस के उत्तराधिकारी अकबर के समय में तो इतिहास-संबंधी साहित्य की भर- 
भार रही। गुलबदन वेगम ने सरल भापा मे हुसायूँनामा! लिखा, बायज़ोद ने 
अपनी टहूठों फूटी भाषा में अपनी आत्मकहानी? लिखी। इस सब के ओर 
सरकारी काराज़ों के आधार पर अबुलफ़ज्ल ने अपने दो सुप्रसिद्ध ग्रंथ अक- 
बरनासा! व आईन अकबरी'” ग्वे । इसी समय दो ओर नामी इतिहासकार 
हो गए हैं जिन का जिक्र आवश्यक मालूम पड़ता है। निजामुद्दीन ने 'तबकाव 
अकबरी! रची, ओर अव्दुलकादिर बदायूनी ने 'मुनतखबुत्तवारीख' | उन के 
अतिरिक्त छोटे मोटे इतिहासकार तो बहुत से हुए जिन का हाल लिखना इस 
समय मुनासिब नहीं है। अपने परदादा को आदर्श समझ कर जहाँगोर ने स्वयं 
अपनी आत्मकथा” लिखी। यह पुस्तक इतनी मनोरंजक है कि इस को पढ़ 
ने से मनुष्य कभी थकता ही नहीं, उस पर अमूल्य बात यह है कि बादशाह ने 
अपना कोर कोरा हाल लिख दिया है। उस ने केवल दो बाते छिपा डाली है, 
एक तो शेर अफगन की हत्या से अपना संबंध, दूसरे नूरजहाँ के साथ अपने 
वियाह का वृत्तांत उस के समय में दरबारी इतिहासकार मोतमद्‌ खाँ था यर्यारि 
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इस बात का कहीं हवाला नहीं है कि बह कभी इस पद पर नियुक्त किया गया, 
परंसु वह बादशाह के रनेहपाज़ों में से था और उस ने आत्मकथा! का अंतिम 
भाग लिखा है, इस कारण उस को इस खिताब से याद करना अनुचित ने 
होगा। सोतमसंद खाँ की गिनती योग्य व्यक्तियों में थी परंतु उस के इक्बालनामे” 
से तो कोई योग्यदा टपकती नहीं है । उस के भंथ से तो बढ़ कर कामगार हसेनी 
को 'मुआसिर जहाँगीरी' है। शाहजहाँ के जमाने का इतिहास तो लगातार कड़े 
लेखकों ने रखा है। इन में से असीनाई क्जबीनी, जलालुद्दीन तवातबाई, अच्दुज्ञ- 
हमीद लाहोरी, इनायत खाँ, मुहम्मद मालेह कम्बू, सुहस्मद बारिस का संबंध 
द्रवार से ही था। औरंगजेब के दरवार में तो केवल्न एक ही इतिहालकार हुआ 
है अर्थात्‌ मिरज़ा मुहम्मद काजिस जिस ने आल्लमगीरनामा' लिखा, जिस में 
इस सम्राट के राज्य के दस वर्षो' का हाल दज है। इस के वाद तो ओरंगज़ेध 
ने इतिहास लिखने की मनादी कर दी थी | 

इतिहास के अतिरिक्त ओर बहुत से अंथ भी गद्य मे लिखे गए, इन में से 
सब से श्रेष्ठ आन अनुवादित ग्रंथों का है। अकबर ने तो रामायण, महाभारत, 
अथर्च॑यद, लीज्ञावती ओर पंचर्तत्र के फ़ारसी में अनुवाद कराए। जहाँगीर 
के जमाने मे इस प्रकार का काम बंद रहा। सगर चूकि शाहजहाँ के बेटे दास 
को हिंदू धम्मे का ज्ञान प्राप्त करते का अधिक शोक था उस ने चहुत सी पुस्तकों 
के अनुबाद कराए | उपनिपदों के फ़ारसी मे अचुवाद हुए ओर इस मंथ का 
नाम रह्खा गया 'सिरुलअसरार! | इसी प्रकार योगवासिएी ओर भगवदू- 
गीता के सी अनुवाद किए गए । दारा ने स्वयं पंडितों की सहायता स हिंदू 
धर्म के कड़े कड़े शब्दों के अलुबाद फारसी में किए और उन के मेल सूफी 
शब्दों से मिलाए | इस संग्रह का नाम 'मिजमाउल वहरेन! रक्खा गया। 

बाबर व हुमायूं के बाद मुगल दरबार में हिंदुओं की काफी पैद हो गई। 
हिंदुओं को उच्च पद पर नियुक्त करवा अकबर की शासन-पद्धति ७ 
भारी अंग था। इस का प्रभाव यह पड़ा कि मुगज्ञ सम्राद को देश साथ मे 
दिलचस्पी हो गई । अकबर हिंदी सापा सममता था, ओर उसी के समय मे 


कुविराय की पदवी क्रायम की गई। कवि गंग दरबार का कबि था ओऔर इसने 
पृष्यू 


७४ के ] हिंदुस्तानी 


बीर और श्रंगार श्स के बहुत ही रमणीय कवित्त कहे हैं। इस के अतिरिक्त 
अकवरी दरआार में हिंदी के और सी कवि थे | राजा टोडरमल और राजा बीर- 
बल की कविताओं का कोई संग्रह प्राप्त नहीं हुआ है, परंतु इन की गिनती 
अच्छे कवियों मे होती थी। अकवरी दरबार का सब से ग्रसिद्ध कवि अब्दुरे- 
हीम खानखाना हुआ है | तुलसी के बचनों के समान इन के वचन भी हिंदी 
भाषी सूभाग में स्वंसाधारण के सुँह पर रहते: हैं | भाषा पर तुलसी का सा 
ही इन का भी अधिकार कहा जाता है । 

हिंदू प्रभाव के अतिरिक्त दूसरा कारण मुग्रल बादशाहों की हिंदी मे 
दिलचस्पी का था उन का गान-विद्या में अनुराग । हिंदुस्तान भें जितना इस 
विद्या का ग्रचार और आदर था उतना शायद मध्य एशिया ओर पश्चिमी 
एशिया में न था। अकबर को तो देशी गाना इतना प्रिय था कि उस के दरबार 
में तानसेन हमेशा हाजिर रहता था । उस के बेटे दानियाल को भी हिंदी गाने 
का बड़ा शौक था। जहाँगीर ने अपनी आत्मकथा” मे लिखा है कि उस का 
भाई अक्सर हिंदी गाने, भाषा पर पूर्ण अधिकार के साथ, रचता था। 

जहाँगीरी दरबार में कविराय की पदवी पर कान नियुक्त था इस का 
पता नहीं चलता, परंतु अनेक प्रमाणों से मालूम यही पड़ता है कि सम्राद हिंदी 
भाषा से खूब परिचित था। अपनी आत्मकथा! में उस ने कई जगह यादरूप 
सन्यासी से वार्तालाप का उल्लेख किया है । एक जगह पर शिवरात्रि का हाल 
लिखते हुए उस ने लिखा है कि रात को बहुत से योगी उस के पास आए जिन 
से उस ने बातें की | यह ठीक है कि दरवारी फारसी जानते थे, परंतु यह असं- 
भव है कि यह भ्रमण करने वाले योगी भी फ़ारसी भाषा से परिचित होथे । 
कँवल के फूल का हाल लिखते हुए वह कहता है कि “इस को हिंदी में कुमुदनी 
कहते हैं। यह तीन रंग का होता है सफ़ेद, नीला ओर ताल ।''* कंबल का 
फूल कुमुदनी से बड़ा होता है “इस मे संदेह नहीं कि केवल दिन में खुलता 
है ओर रात में बंद हो जाता है, परंतु छुम॒दनी रात को खिलती है और दिन 
को बंद हो जाती है। काली मक्खी जिस को हिंदुस्तानी लोग मँवरा कहते हैं 
हमेशा इस पर बैठता है, और इन का रस पान करने के लिये इन के अंदर 
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बंद हो जातो है। अकसर कँवल वंद हो जाता है और मँवरे को रात उसी के 
अंदर व्यतीत करनी पड़ती है । इसी प्रकार वह कुम॒दनी मे भी वास करता है। 
जब फूल खिला तब बह उड़ जाता है। चूंकि मँवरा हमेशा इन्हीं फूलों पर 
रहता है, देशी कवि उस को बुलबुल के समान केवल का प्रेमी समझ कर सरस 
कविता' रचते हैं ।” इस कथन से स्पष्ट है कि जहाँगीर को न केबल हिंदी भाषा 
से परिचय था बल्कि हिंदी कविता और उस के भावों का भी ज्ञान था। उस 
के दरबार के एक सुप्रसिद्ध असीर तरवियत खाँ को हिंदी गाने का बढ़ा 
शौक था | 

शाहजहाँ के बारे में तो ज़रा भी शक नहीं कि बह हिंदी जानता था। 
यही नहीं, वह हिंदी बोल भी खूब लेता था। उस के समय में कविराय की 
पदवी पर सुंदरराय नियुक्त था। इस की कविता में उस समय की फ़ारसी 
भाषा का रंग नज़र पड़ता है, क्योंकि फारसी लेखकों के समात शब्द-वमत्कार 
की ओर इस की प्रबृति थी । चिंठामणि और कविंदाचाय भी शाहजहाँ की 
तारीफ़ में कविताएँ रचा करते थे और यथायोग्य पुरस्कार पाते थे। ओर॑ग- 
जेब के समय मे कविराय का पद तो जारी रहा परंतु इस को हिंदी भाषा से 
इतना प्रेम न था जितना कि उस के पूर्वजों को । 

आश्चर्य-जनक बात तो यह है कि मुसलमान होते हुए भी मुगल बादशाहों 
ने हिंदी काव्य और हिंदी गान को इतना प्रोत्साहन दिया, पर॑तु उ् ( जिस का 
फारसी व अर्बी से इतना घनिए्ट संवंध है) के लिये कुछ भी नहीं किया। लोगों 
का यह कथन कि उह्ूँ की शाहजहाँ के समय मे बड़ी उन्नति हुई मूल्य नहीं रखता 
अमीर खसरो के बाद उत्तरी हिंद में किसी भी प्रसिद्ध उढ़ं कवि का पता नहीं 
चलता, गद्य की तो अभी उत्पत्ति ही नहीं हुई थी । संभव है कि उदू का अंकुर 
उत्तरी आारत अथवा पूर्वी पंजाब व पशिचमी संयुक्त देश में उगा हो। परंतु उस 
की बाद और उन्नति दक्षिण में हुई। सन्रहवीं सदी के अंत तक उदे देलिण में 
ही रही । कारण इस का यह था कि हिंदी को तो देशी भाषा होने की वजह से 
सुग्गल सम्राद्‌ सीखते थे, परंतु फारसी के मुकाबले में उद सीखने के लिये उनके 
पास क्या बहाना था ! दूसरे यह कि सत्रहवीं सदी के अंत तक फ्रारस से कवियों 
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की आमद जारी रही जिस के कारण दरबार में फारसी का जोर रहा | औरंग- 
जेब के उचराधिकारियों के समय मे यह सिलसिला बंद हो गया, जिस का 
नतीजा यह हुआ कि उदू को उन्नति करने का अवसर मिल गया । 

ऊपर की व्याख्या से यह न समझना चाहिए कि झुग़ल यादशाहों को 
केबल साहित्य ही के प्रचार और उन्नति में दिलचस्पी थी, बल्कि उन का ध्यान 
शिल्प-कला की ओर भी उतना ही आकर्षित था। बावर व हुमायूँ के समय की 
इभारते ऐसी दवालत मे नही हैं कि जिन को वेस्व कर उन के शिल्प-कला संबंधी 
विचारों का निर्णय किया जा सके । बाबर की वसवाई हुई एक ससज्िद पानी- 
पत में है और एक संमल में | कहते है कि इस सम्राद ने कुस्तुनतुनयाँ से कारी- 
गर बुलवाए थे | हुमायूँ के समय की भी दो ससजिदें हैं। एक तो दूटी-फूटी 
आपंगरे के पास ओर दूसरी फ़तहाबाद मे, जहाँ कि फ्ारसी ढंग पर रगीन पत्थरों 
का फश है। 

अकबर ने हिंदू व मुसलमान दोनों की शिल्प-कल्ा-पद्धति को मिश्रित 
करने को कोशिश की, मगर चूँकि उस का फ्ुकाव हिंदुओं की ओर अधिक था, 
उस की इमारतों मे भी हिंदूपन अधिक भलकता है। केवल हुमायूँ का मक़बरा 
सुसलमानी ढंग पर बना हुआ है। कारण यह कि इस मे अकबर का अधिक 
हाथ न था । दूसरे संभव है कि हुमायूँ के साथ आई हुई फ़ारस की फौज मे कारी- 
गर रहे हों ओर उन्हों ने इस मकृतवरे की बनावद में अपनी राष्ट्रीय कुशलता 
का उपयोग किया हो । इस इमारत में सब से पहले संगमरमर का इस्तेमाल 
किया गया है । आगरे के क्िले में अकबर का बनवाया हुआ जहाँगीरी महत्त, 
ओर फ़तहपुर सीकरी के महल साफ हिंदू ढंग के हैं इन मे महराबों का कहीं 
नाम निशान नहीं है, ओर इन की छते भी सपाट हैं। फतहपुर सीकरी में सब 
से विशाल इमारत वलंद दरवाज़ा है, और उस के भीतर जो मसजिद बनी है 
कस का कहना ही क्‍या। 

जहाँगीर का ध्यान शिल्प-कल्ा की उन्नति की ओर इतना आकर्षित न 
था जितना चित्रकला की ओर। नूरमहल की सराय सें उस ने एक सुंदर फाटक 

, श्रीनागर में नाग्र लाहौर में अनारकली की क़त्र, 
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किले की पृ्व दिशा में रूवावगाह ओर उस के अंदर एक सुंदर मसजिद वन- 
बाई जो मोती मसजिद के नाम से प्रसिद्ध है। परंतु जहाँगीरी काल की सब 
से नफीस और सादा इमारत है आगरे में एतमादुढेला का मकबरा। यह पीले 
पत्थर का बना है, ओर अपने ढंग का विलकुल निराला है। 

'शाहजहाँ के सिंहासन पर वेठते मानों शिल्प-कला का भाग्य उदय हुआ 
उस को स्वयं इस कला का अच्छा ज्ञान था, फिर उस को आसफ खाँ ऐसे अवीस 
सलाहकार मिले। इस के अतिरिक्त इस समय तक हिंदू-मुस्लिम आदर्शों का 
मिश्रण हो कर एक नया ढंग निकल चुका था जिस की एूणे उन्नति शाहजहों के 
प्रोत्साह के कारण हो सकी | इस नए ढग में फारसी बनाव-चुनाव की सात्रा 
ती थी मगर देशी कारीगरों ने इस पर अपना रंग चढ़ा कर इस में एक अजीब 
बाद पैदा कर दी थी इसलिये शाहजहाँ के समय में जितनी भी इमारतें बनी 
वे अपने ढंग की एक हैं। इन इमारतों से दो विशेष बातें हैं, प्रथम तो संग- 
मरमर का व्यवहार, दूसरे पिचीकारी को कारीगरी। इन दो विशपताओं के 
कारण जो सुंदरता पैदा हो गई है बह अडुत है। 

शाहजहाँ ने आगरे में कई इमारतें वनवाई । किले में जो विशाल महल 
है उन के संमुख जहाँगीर व अकवर के महलों की शान फीकी पड़ जाती है ! 
यहाँ का 'दीवान आम! २०८ फीट लंवा और ७३ फीट चोड़ा हैं। 'दीवान सास! 
बिलकुल संगमरमर का ही बना है, मगर इस के अंदर नक्काशी का काम और 
जड़े हुए फूल अत्यंत सुंदर हैं। किले के अंदर सब से सादी मगर सब से विशाल 
इसारत मोती ससजिद! है। ऊपर से तो यह जरा भी शानदार नहीं जान पड़दी 
परंतु अंदर घुसते ही आँखें चकाचौध हो जाती हैं । मगर आगरे की नाक है 
ताजमहल | यह प्रथिवी के सात अजायबों में से एक है। इस को देखने के 
लिये दूर दूर देशों से यात्री आते हैं । इस इमारत में *ंगार और सादगी का 
ऐसा मिश्रण है कि इसे देंख कर सभी चकित हो जाते हैं। इस में पिच्ी- 
कारी का काम साफ़ मगर सुंदर है, इस की जाली का काम कारीगरी का 
नमूना तो है मगर पेचीदगी का इस में नाम नहीं | सच तो यह है कि इस इसा- 
रत को देख कर यकीन नहीं आता कि इस को मनुष्यों ने बनाया ही ! 
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शाहजहाँ ने दिल्ली को अपनी राजधानी बनाया, और अपने रहने के 
लिए एक विशाल क्लिला तैयार कराया । इस किले को देख कर प्रतीत होता है 
कि मुगल बादशाहों के महलों का क्या नक्शा था | किले के दोवान आम! व 
दीवान खास? में कारीगरी तो अवश्य अधिक है, परंतु इस फारीगरी भे, जनाने- 
पन की अधिक मात्रा है, फिर झंगार में भी सादगी नहीं है बल्कि बड़ा अल॑- 
कार मालूम पड़ता है। तो भी दिल्ली का किल्ला स्शंसनीय है । 

ओरंगजेब को न शिल्प ओर न चित्र-कला में ही दिलचस्पी थी, इस 
कारण उस के राज्यकाल में न तो कोई अच्छे चित्र ही खींचे गए और न कोई 
अच्छी इमारतें ही वर्नीं । उस के सिंहासन पद अहण करते ही सब कलाओं 
का हास आरंभ हो गया | 
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[ लेखकु---डाक्टर ताराचद, एम्‌० पें०, डी० फ़िल्० ( झॉकक्‍्सन ) ] 


चर 


हिंदुस्तान के इतिहास की प्राचीत अवस्था उस समय का नास हूँ ज्ञो 
वैदिक काल से आरं॑स होती है ओर आठवीं सदी ईस्बी में समाप्त दो जाती है। 
इस अब॒स्था को चार थुगों में बाँठ सकते हैं। यह चार युग दि सम्यना के 
इतिहास के चार भाग हैं! पुराणों को भाषा में इन्हे सबझुग, त्रेता, छपर और 
कलियुग कह सकते हैं। इन चार युगों के धमे ओर इन के आधार श्रृति, स्टृति, 
पुराण ओर दंत्र हैं । 

कर्म का मार्ग सतयुग मे श्रुति से शुरू होता है। धीरे धीरे उस के सिद्धांतों 
ओर उपासनाओं में अंतर होने लगता है। नए विचारों ओर नई सामाजिक 
शक्तियों के संचार से उस का रूप बदलता जाता है। सरलता के स्थान पर 
कटुरता, जटिलता और संकी्णता आ जाती है। इन दोषों को दूर और 
मार्ग में माबुकता उत्पन्न करने के लिए जो उपाय किये जाते हैं बह वेदिक काल 
की यज्ञ की रीतियों और देवताओं और उन की पूजा मे बड़ा परिवर्तन कर 
देते हैं। उस का प्रतिबिब पुराणों और इतिहासों में दिखाई देता है। चौथे युग 
में इस कर्म-प्रधाव धर्म का नया ही रूप वनता है, जिस के साधन ओर सिद्धांत 
गूहु रृष्टि रखने वाले विवेकी व्यक्तियों के लिये भले ही द्वितकारी हो लेकिन 
साधारण मनुष्यों के लिये अवश्य ही चुक़सान पहुँचाने वाले हैं। तांत्रिक घम 
का फैलाब हिंदू इतिहास की वह संध्या है जिस में आचीन सम्यता का सूथे डूब 
जाता है। इस लेख का उद्देश कर्म-धर्म के इतिहास का वैदिक समय से आठवी 
सदी तक वर्णन करना है ओर यह दिखाना है कि यह धर्म थुग युग में कैसे 
कैसे रूप घारण करता है ओर इस में क्या क्या परिवर्तन होते हैं। इस इतिहास 
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के देखने से यह मालूम हो जायगा कि कर्मसार्य किसी एक सिद्धांत-विशेष का 
नाम नहीं है किंतु इस की अनेक शाखाएँ हैं जो एक दूसरे से निराली दें । 
वेदों मं कर्मसार्ग 

बेद हिंदुस्तान के सब धर्मो' का सोता है। बंद से तीनों मार्गो' का प्रारंस 
होता है | लेकिन वेद में कमे पर ओशें की अपेत्ता अधिक जोर दिया गया है। 
शान और सक्ति का बन है, लेकिन कर्म ही की सब से अधिक चर्चा है। वेदिक 
युग के आर्य निर्भय, साहसी ओर शूरवीर थे । उन्हें हिंदुस्ताव तक पहुँचने के 
लिए अनेक संकटों का सामना करना पड़ा था। उमड़ती नदियों, बफ से ढक 
पहाड़ों ओर गहरी सबिस्तर मील्ों को पार कर बह यहाँ आए थे। प्राकृतिक 
कठिनाइयों के अतिरिक्त जिस जिस देश में से गुजरे, उन्‍्हों ने वहाँ तलवार के 
जोर से अपना रास्ता निकाला | हिंदुस्तान की आदिम जातियों को पराम्त कर 
उन्हों न अपने पराक्रम का परिचय दिया । और आय-सब्यता का भंडा हिंदु- 
स्तान के भूमितल पर गाड़ दिया | साहस, पराक्रम, युद्ध, विजय यहीं उन के 
जीवन के मुख्य विशेषण थे ओर इन्हीं का प्रविविव उन की धार्मिक पुस्तकों मे 
मिलता है। वेद में कर्म की प्रधानता का यही कारण जान पड़ता है । ऋग्वेद से 
कसमार्ग का इतिहास आरंस होता है। साम, यजु: ओर अथर्व इस की पुष्टि 
करते हैं। बाह्मणों में कर्म की व्याख्या है ! सूत्रों ओर स्ट्ृतियों में इस का सार 
दिया है। मीमांसा में दाशनिक दृष्टि से बिचार है। महाभारत ओर पुराणों में 
साधारण मनुष्यों के लिए कथा-रूप से वर्शन ओर तंत्रों और आगमों मे साधन, 
विधि और क्रिया का जल्लेख है । 

कर्ममार्ग के सिद्धांत 

ई सत्ता 

कम का मार्ग जिन सिद्धांतों पर आश्रित है वह यह हैं--- 

वास्तव में यह अह्मांड जो चर ओर अचर से भरा है, यह दो-रूपा जगत 
जो परोक्ष और प्रत्यक्ष-आँखों से ओसल और आँखों के सामने--है, एक 
देवी तत्व है--एक सत्ता है जो है भीतरी ओर बाहरी जगत में 
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समाई है किंतु इस का छोर नहीं, पारावार नहीं, यह सव से अतीत, परे है ! 
मनुष्य की शक्ति ओर बुद्धि इस तत्व में इसे सत्‌ और असत्‌, व्यक्त और 
अव्यक्त, परा ओर अपरा की सूचना देती हैं। यह सत्य ओर निश्चित भी है और 
इसी के लिये 'नेति नेति के वाक्य उपयोग किए गए हैं। यह चल और अचल 
है, इस को वेद में एक, तदू, गुल्य आदि कहा है। 

“एक सत्‌ को बिद्वान लोग बहुत रूपों से कहते हैं |! 

“उस समय न असत्‌ था न सत्‌ ही था ।!'* 

'उस समय न मृत्यु थी न अमरत्व था, राजि ओर दिन की पहचान नहीं 
थी, ( उस समय ) उस एक ने अपनी शक्ति से वायु के बिना श्वास ली, उस के 
अतिरिक्त ओर कुछ नहीं था ।”* 

पूर्व में अधकार अंधकार से ढका हुआ था, यह सब अज्ञात जल-रूप 
सर्वत्र था; जो ( जगत्‌ रूप से प्रकाश ) होने बाला एक तुच्छता (माया ) से 
ढका था बह अपने तप (तपस्या अथवा ताप) की महिमा से (प्रकाशित) हुआ ।!' 

बाणी से परिमित (बाणी के आकार से) चार पद (होते हैं) उन (सब) 
को विद्यत्‌ जाह्मण जानते हैं; ( उन में से ) तीन गुहा में खिंत हैं (शुप्त हैं 
( उन्‍हें ) ( साधारण मनुष्य ) नहीं प्रकाशित करते; मनुष्य लोग ( वा णी के 
चतुथथ ( भेद ) को बोलते हैं ।!* 
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4 एके सद्‌ विप्रा बहुघा बर्दंति | ऋगेद, १-३ ६४-४६ 
२ नासदासीज्ों सदासीत्तदानीम। ऋग्वेद, ३००३२९-१ 
3 ल झृत्युरासीदुरुत न तहि न राह््या जह्न आसीअकेत: । 
आनीदघात॑ सवा तदेक॑ तस्माद्धान्यज्ञ पर: किंचतास | ऋग्वेद, $ ७०१ २५९०५ 
8 हम आसीत्तमसा गृर॒हमग्रेष्पकेत सिख सवा इृदस | * 
तुच्छयैनाम्वपिदित॑ यदासीत्तपसस्तन्मह्िना जातक ॥| अत्षवेद, ॥०-१२५९- 
४ बत्वारि वाक परिमिता पदानि तानि विदुब्बोकूणा ये मनीषिण: । 


हात्नीणि निहिता नेंगय॑ति तुरीय॑ वाचो मजुध्या वर्दति ॥ ऋत्वेद, १-१ ६ ४-४ 
१६ 


पणडछ ] हिंदुस्तान। 


'सब भूत (आणी ) इस ( पुरुष ) के एक पाद ( चौथाई मात्र ) हैं, इस 
के तीन पाद ( तीन चौथाई भाग ) अमर ( है और ) स्वर्ग में ( हैं ) ॥* 

यह तत्व न केवल ढैबी ओर ण्क्‌ है, झ्स मर पुरुषत्व (0090700%9) है | 

यह सब अतीत तथा भविष्य घुरुष ही है ।'* 

पुरुष होने के कारण इस में इच्छा है, जो मन की आदि शक्ति है, ओर 
सारे जीवज॑तुओं के विकास का आधार है। 

“स (अच्यक्त ) के उपरांत प्रथम काम हुआ, जिस से मन की (रेत: ) 
उत्पादिनी शक्ति हुई "९ 

पुरुष होने के कारण ही उसे प्रजापति कह्दा है। वह सब का स्॒ट्रिकर्ता, 
पालनकर्ता और विनाशकर्ता है। बह देवों का अधिदेव है। बह आदि पुरुष 
बिराट्‌ है। चंद्रमा इस का मन, सूर्य इस की आँख, अप इस का मुँह, वायु 
साँस, अंतरिक्ष नाभि, आकाश सिर, प्रध्बी पेर और दिशाएँ कान है। वह 
धध्यक्ष सब के कामों को देखता है। वह भुबनों का विधाता और हमारा माता- 
पिता है । | 


डॉ 


२--निथम 


इस तत्व का एक ओर विशेषण है । यह तत्व नियम से ग्रेरित है। वेद 
में नियम के नाम हैं ऋत, त्रत, घामन्‌ , घर्मन्‌ । ब्रह्मांड के मंदिर की नींव, भीत, 
छत ओर अटारी के अस्तित्व और रक्षा का आधार ऋत, प्नरत, धामन और 
धर्मन्‌ ही हैं । इसी नियम का ग्रसार प्रकृति के सब कामों में दिखाई देता है--- 
दिन ओर यत के क्रम मे, ऋतुओं के परिचतन में, नदियों के चढ़ाब-उतार में, 
समुद्र के ज्वार-भाटे में, तारों की चाल में | भोतिक जगत ही नहीं, नैतिक संसार 
भी इसी के बंधनों से जकड़ा है । देवता नियमों के पालन पर बाधित हैं । इसी 

१ पादीज्स्थ विद्या भूतानि त्रिपादस्यामृत दिवि । ऋचेद, १०-५०-३ 

पुरुष एवं हुई सर्वे यद्‌ भूत यज्च भव्य | ऋग्वेद, ३०-००-२ 

3कामस्तदओ समकक्‍्तताधि भनसोरेत प्रथम॑ यदासीस | ऋवेव॒ १०-१ २५ ४ 


कमंमागे का इतिहाम (५५५ 
० ० छ+ के 2 ॥च अप पे 
लेये बेद में अम्रि को ऋतस्थ गोपा, बृहस्पति को ऋतप्रज्यत, सरखती को ऋता- 


वरी, इंद्र को ऋतवाम, अश्बित्न को सुत्रत, रद को' पृतब्रत, कः को सत्यधर्मन, 
बरुण का ऋतपेश कहा है। लिखा है कि नियम ओर धर्म से ही देवताओं को 
बल्न श्राप्त होता है-- 

है मित्र ओर वरुण ऋत को बढ़ाने वाले तथा ऋत को स्पर्श करने वाले 
( मानने वाले ) ( तुम दोनों ने ) ऋत के द्वाराः वृहत्‌ ऋतु (प्रज्ञा) को पाया ॥"* 

ऋत द्वारा वैरियों पर विजय, ओरसंसार में सुख मिलता है। ऋत यज्ञ 
का आधार, सत्य का आश्रय ओर प्रार्थना का फल-हेतु है। ऋत दीन और 
दुनिया का सहारा है। ऋत नियम ओर धर्म परम तत्व से अभिन्न है। 

३--संष्टि 

यह' तत्व जो एक “दिव्य” पुरुष के समान और नियम से बँधा हुआ 
है, देश और काल से परे होते हुए भी अपने आप को प्रकट करता है--उस 
जगत में भी जिसे चेतत सहज रूप से पहिचानता है ओर उस जगत में भो जो 
इंद्रियों द्वारा जाना जाता है। जगत की उत्पत्ति में काल का लगाव नहीं है। 
वेद में कहा है-- 

“उस से विशद्‌ उत्पन्न हुआ, विश के उपरांत पुरुष ॥!* 

इस से जान पड़ता है कि सृष्टि कोई ऐतिहासिक क्रिया नहीं। न्‍्याव- 
संगत क्रिया है। किंतु जब वाक्यों के द्वारा इस का वन किया जाता है तो 
भाषा की कमजोरी के कारण समय की संगत का घोखा होता है। इस क्रिया 
का वेदों में कई प्रकार से वर्णन है। कहीं तो लिखा है कि इसे विश्वकर्मा या 
त्वष्टा ने गढ़ा है जैसे बढ़ुई काठ से गढ़ कर चीजें बनाता है। कहीं इस को नींव, 
खंभों इत्यादि का जिक्र है, कहीं जुलाहे के समान ताना-वाना फैलाने ओर 
कपड़ा बिनने से इस की समानता दिखाई गई है। कहीं सृष्टि को पुरुष के 





पत्रत्लैन मित्रा वरुणावृता वृधावूतस्पृशा कछुं बरहंतमाशाथे । ऋग्वेद, ॥-२2-८ 
स्क्स्माहिराल्जायत विराजो अधिपूदय- | ऋत्वेब, १०६०-७५ 


ण्ण्ध ] हिंदुस्तानी 


बलिदान का नतीजा बताया है और कहा है कि जगत के अंग पुरुष के अंगों 
से बने हैं। कहीं इस क्रिया को असत्‌ ओर अव्यक्त से सत्‌ ओर व्यक्त की 
ओर विकास के रूप में दर्शाया है। ओर कहीं लिखा है कि आदि में परम तत्व 
से पानी पैदा हुआ, जिस के ऊपर ब्रह्मांड का सुनहज्ञा बीज तैरंता था, जिस 
से ब्रह्म की उत्पत्ति हुई। बह्म ने देवताओं, लोकों, प्रथ्वी, सूर्य, चंद्र और 
आदसी को बनाया ! 

सृष्टि में देवताओं का पहिल्ला स्थान है! वेद में माना है कि देवता 
अनादि नहीं हैं । वह सब साथ नहीं पेदा होते। पहले वह मनुप्य की तरह रुत्यु 
के वश में थे, लेकिन यज्ञ करने ओर सोस पीने की वजह से अमर हो गए। 
देवताओं के वर्णन में, उम्र के हाथ-पाँव ओर शरीर के अंगों की चर्चा है, उन 
के रहने के ध्थान, स्वर्ग का जिक्र है। देवताओं के बल, पराक्रम और महत्त्व 
की ग्रशंसा है । उन्हे प्रकृति के कामों का नियंता, सनुष्य के भविष्य का शासक 
ओर स्वज्ञ बताया है । उन्हीं पर संसार की नीति, धर्म और अभ्युदय का 
आधार है । 

देवताओं के कई विभाग किए जा सकते हैं। आकाश के देवता हैं दयो:, 
वरुण, मित्र, सूचे, उपा, अश्विन; अंतरिक्ष के इंद्र, त्रिठ, अपमनपत, मात- 
रिश्वन , रुद्र, सरुत्‌ , वायु, पजन्य; प्रथ्वी के अग्नि, प्रथ्वी, सोम, नदी, पहाड़ 
इत्यादि । देवताओं में जोड़े भी हैं। जैसे मित्रवरुण; देवियाँ हैं, जैसे सरस्वती, 
वाच्‌ ; देव समूह हैं, जैसे, विश्वेदेवा:, वसु; छोटे दर्जे के देव हैं, जेसे ऋभु, 
अप्सरा, गंधवे; इष्टदेवता है जेसे वास्तोस्पति, क्षेत्रस्यपति, सीता, उबेरा । 
विशेषण और गुण भी देवताओं में शामिल हैं, जैसे दक्ष, अंश, पुरंचि, अर- 
सति, अंसुमति, मृत्यु, मन्यु; ऋषि-मुनि ओर पिठ देवताओं मे हैं, जैसे समु, 
अथवन्‌ , दृध्यंचि, अन्रि, क्व, कुत्स, काव्य उपानः, अंगिरस, भ्रशु, सप्त 
ऋषि; जानवरों ओर बेजान बस्तुओं के भी नाम देवताओं में हैं, जैसे घोड़ा, 
गाय, बकरी, चिड़िया, पहाड़, पोधे, वक्ष, नदी, यज्ञ का सामान, रथ, हल, 
अख्च, और शत्र इत्यादि देवताओं की सख्या निश्चित नहीं कहीं वेंतीस फटे 
के मी तीन *जार तीन मौ तेतीस ध्यान पवंक देखा जाय तो मानम णोेगा 


कर्ममाग का शतिहास [ ५७५७ 


कि नाम तो अनेक हैं परंतु असल्न एक है। एक शक्ति है जो अनगिनित रूप 
धारण करती है | कभी भौतिक शक्ति जैसे सूर्य, रद, मरुत, पजन्य, अप्नि, कभी 
भौतिक पदार्थ और कमी मालुषी शक्ति । कोई देवता वास्तव में दूसरे से अलग 
नहीं। अभ्नि को कहा है इंद्र, विष्णु, वर्मा, वरुण, रुट, सबिता; इंद्र को सूचे 
ओर उषा; सोम को पतिर्दिवः, पतिर्विश्वस्थ भुवनस्यः, पिता और जनिता। 
यहीं तक नही, यह भी कह दिया है--., 

'जो हमारे पिता, हमारे जन्मदात ओर जो हमारे (भाग्य) विधाता हैं 
ओर जो सब लोकों ओर प्राणियों को जानते है, जो अकेले ( ही ) सब देवों 
के नाम रखने वाले हैं, उन से पूँछने (ज्ञान प्राप्ति) के लिये अन्य प्राणी जाते हैं ॥* 

'उन को लोग इन्द्र, मिजण, वरुण कहते हैं, ओर वहीं सुपर्ण ( अच्छे 
परों बाले ) दिव्य गरुड़ हैं। विद्वान्‌ लोग एक सत्‌ को नाना रूप से कहते है 
( ओर ) अपि, यम, मातरिश्या ( वायु ) (कह कर ) पुकारते हैं ।* 

४---सलुष्य 

मनुष्य की उत्पत्ति के विषय में लिखा है. कि आकाश उस का पिता, 
प्रथ्वी माँ और अप्नि जन्मदाता है। भनु पहित्ता मनुष्य था ओर वह विव- 
स्वत्‌ का पुत्र था। मनु की संतान इस रिश्ते से देबताओं की संतान है। 

मनुष्य की देह ओर आत्मा में भेद है। देह नाश होने बाली है। आत्मा 
मौत के वाद देह से अलग हो जाती है ओर नष्ट नहीं होती । वह अपने व्यक्ति- 
त्व को कायम रखती है। अप्रि उसे पिठलोक को ले जाता है। यम के खान 
में बह अपने कर्मो' के फलों को भोग कर जमीन पर लौट आती है। अज्ञानी, 
मूढ़ और पापी आत्माएँ नरक में जाती हैं। जब तक पिठलोक में नहीं पहुँ- 





थ्यो न: पित। अनिता यो विधाता घामानि वेद कुवनानि विशंवा" 

यो देवानां नामधा एक एव त॑ संम्रश्न॑ सुत॒चाय॑त्यन्या ॥ ऋग्वेद, ३ ०-८२-६ 
सूद मित्र वरुणमभिसाहुसथों दिव्यः स झुपर्णों गरुमान । 

एके सद्ठिता बहुधा पर्दत्यमिं यम सातसिधानमाहु; ॥ ऋखेद १०३६४-४६ 


ज्ज्द | हिंदुस्तानी 


चती वह प्रेत की दशा में रहती हैं। जिस आत्मा ने परम ज्ञान पा लिया वह 
बह्मन्लोक को चली जाती है। 

६ पबमान (सोम) जिस लोक में अक्षय ज्योति है, जिस में स्व: (सूर्य) 
सापित है, उस मरण हीन, अक्षय लोक में सुकको रखिए [?१* 

सनुष्य का जीवन दिव्य है । देवताओं की तरह काम में लगे रहना उस 
का धर्म है। देवता अपने कतव्यों के पालन में खद्ा लगे रहते हैं इसी कारण 
जगत के सारे घंधे चलते हैं | प्रकृति, के सब काम देवताओं के नियमों पर 
चलने पर निर्भर हैं। देवता ऐसा न करे तो सूर्य पूथव में न डगे; एथ्वी की गति 
रुक जाय; मौसमों मे उलट-फेर हो जाय। चाँद ओर तारे आकाश में अंत धूमे 
ओर विश्व अस्तव्यस्त हो जाय। जैसे प्रकृति-क्रम को बनाए रखने के लिये 
देवताओं को काम करना पड़ता है वैसे ही मानवी नेतिक क्रम को क्रायम 
रखने के लिये मनुष्य का कमे में लिप्त रहना आवश्यक है। जीवन कर्म का 
समय है। 

मनुष्य देवताओं की संतान है। इसका अर्थ यह है कि वह देवताओं 
के समान चेतन शक्ति रखने वाला है । उस की आत्मा में ज्ञान का बीज है । 
बह आत्मा की आंतरिक दृष्टि से उस वास्तविकता का अनुभव करता है, जिस 
का ऊपर उल्लेख हुआ है। यह अनुभव उसे एक पुण्यतत्व की सूचना देता 
है जिस की पवित्रता को अपने जीवन में घटाने की चाह उस में पेदा होती है। 
पर दिव्य होते हुए भी मनुष्य अपूर्ण है। देह-संबंधी कामों में भी दूसरों की 
सहायता बिना उस का कास नहीं चलता अपनी जाति को कायम रखने के 
लिये पुरुष को स्ली की आवश्यकता होती है । पेट पालने और जीवित रहने के 
लिये अन्य आदमियों की ज़रूरत है | सब से बढ़ कर उन शक्तियों के असुप्ह 
की आवश्यकता है जिन के बिना न संतान हो सकती है, न जान बच सकती 





*थन्न ज्योतिरिजल्न' यस्सिल्ोके स्वहित्तिम । 
तरिमिन्‍्माँ घेहि पवमानासते छोके ॥ ऋग्वेद, ९-१३३-७ 


कर्ममाये का शतिहनस [ ष०९ 


है, जिन के बिना उस की इच्छा अपने जीबन को सफल और पुण्यमय बनाने 
में सिद्धि नहीं पा सकती । अपूर्णता ही इस लोक और परलोक की आवश्य- 
कताओं को पूरा करने के लिये उसे विवश करती है | 

पुण्यधत्व के ज्ञान की कलक उस में आश्रय, दैन्‍य, अधीनता, श्रेम के 
भाव उकसाती है। उस तत्व में उसे अलौकिक तेज, वैसव, पौरुष, प्रभाव, ऐश्वर्य 
जान पड़ते है ! परंतु उसी के साथ बह उस प्लें, अद्भुत माधुर्य, आकर्षण, और 
हृदयग्राह्यी सोंद्य भी पाता है। उस का मज़् भय ओर आनंद से भर जाता है 
वह उस तत्व में मानुषी उपाधियों का आरोपण करता है; उसे सखा और मित्र, 
पिता और बंधु कहता है। उस में दिव्य विशेषण देखता है और उसे ईश्वर, 
परमात्मा, भगवान के नाम से पुकारता है । उस में ब्रह्मांड के चलाने की क्षमता 
का अनुभव करता है। उसे आदि शक्ति, विश्वात्मा, आदि पुरुष कहता है | 
सारांश यह कि अपने अनुभव के अनुसार उसे आदश्श रूप प्रदान करता है। 

मनुष्य अपूर्ण है। इस लोक में उसे वंश, धन ओर बल की आवश्यकता 
होती है। अपूण होना ही उस का पाप है ओरे उसे दुख का भागी बनाता है ! 
इसी कारण उस के तन और मन में दोष हैं।इस अपूशता को दूर करना 
उस की चिरंजीबी आकांच्षा है। अपूर्णता के भाव का दूर होना परम सुख और 
मोक्ष है। 

इस लोक में अपूर्णता के पूरा करने के उपायों में समाज का संगठन 
है । समाज में क्या गुण होने चाहिएं, उन के विस्तृत वन की यहाँ जरूरत 
नहीं । वेद में समाज का आदर्श ऐसे बतलाया है-- 

“एक साथ चलो, एक साथ बोलो, तुम्हारे मन एक साथ हो जाएँ, जेसे 
पूर्व के देवता लोग एक मत हो कर अपने अपने ( यज्ञ ) भाग को अहण करते 
है ( थे )। इन सब का मंत्र समान हो, समिति एक हो जाय, इन ( सब ) लोगों 
का सन समान हो ओर चित्त एक साथ हो । तुम लोगों के लिये एक मंत्र का 
उच्चारण करता हूँ और समान हवि से तुम लोंगों के लिये होम करता हूँ । 
तुम्दारा अभिग्राय समान हो, तुम्हारे हृदय समान हों, तुम्हारा मन समान हो 
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जिस से तुम्हाय साथ अच्छी तरह रहे !?* 
पयच |, 

सुख ओर मोक्ष दोनों के लाम' का उपाय कर्म है। 

कर्म उन क्रियाओं के संपादन को कहते हैं जिन के द्वारा देवताओं को 
कृपा प्राप्त होती है और उन का कोप दूर होता है। कमे का नाम यज्ञ है। यज्ञ 
ही सुख और मोक्ष का साधव है आवाहन, ग्रार्थना, स्तुति, उपासना, तप, 
जप, दान इत्यादि इस के अंग हैं । वैदिक धरम में यज्ञ प्रधान है। 

वह यज्ञ जगत की नाभि है /' है 
यक्ष देवताओं को बल देता है। इसी से देवताओं को यजाबृध कहा है। 
प्रकृति के सब व्यापार यज्ञ के अधीन हैं। यज्ञ से ही सष्टि का भारंभ होता 
है। यज्ञ ही प्रजापति की इच्छापूर्ति का साधन है। यज्ञ द्वारा देवता जगत 
के क्रम की रक्षा करते हैं। मनुष्य को ईश्वर ने उपजाया है। वह ईश्वर ओर 
देवताओं के अधीन है। उस का कतेव्य है कि इेश्वर की इच्छा को समभने की 
कोशिश करे और अपने कामों मे देवताओं का अनुकरण करे ।| यज्ञ से ही 
मनुष्य को अभ्युदय प्राप्त होता है ओर यज्ञ से दी निश्रेय की सिद्धि होती है । 

यज्ञ एक स्बव्यापी प्रयोग है। कार्य कारण, फल ओर मूल की कड़ियों 
की जंजीर है। कारण से काय की उत्पत्ति होती है। यज्ञ एक शक्ति है जिस के 
द्वारा इच्छानुसार फलों की ग्राप्ति हो सकती है। क्‍यों ? सारा अद्यांड नियम से 


१ पंगच्छध्य॑ं संबद्ध संचो मर्नाँसि जानताम । 

देवा भार्ग यथा पूवें संजानावा उपासते ।। 

समातो संत्र: समित्तिः समानी समान सनः सहच्ित्त सेषास | 

समान म॑न्नमभिमंत्रये व: ससानेन वो हविषा जुदह्योसि ॥| 

समानी व आकृति; समाना हृदयानि वः । 

समाचमस्तु वो सनो यथा व; सुसहासति |॥ ऋत्वेद, १०-१९१०२,३,४ 
२अर्य यश: सुवनस नाभि: । ऋावेद, १-१६४-३७ 
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बँधा है, नियम इस पर शासन करता है | नियम, ऋत ओर यज्ञ तीनों शब्दों 
के एक ही अर्थ हैं। तीनों लोकों में यज्ञ का राज्य है। यज्ञ सदा से चला आता 
है। यह अनादि है, अनंत है । इस की शक्ति सोती रहती है। काम लेने के लिये 
इसे जगाने की जरूरत हाती है। जब यह जाग जाती है तब यज्ञ की अग्नि और 
बैकुंठ के बीच पुल बाँध देती है जो यजमान और देवताओं के समागम का 
रास्ता बन जाता है। इसे जगाने के लिये पुणुद्ित चाहिए जो यज्ञ के साधनों 
को जमा करे और इन्हें मिला कर इस का रूप खड़ा करे | जब तक सारे अंग 
ठीक ठोक न मिल जायें रूप नहीं बन सकता ओर जब तक रूप न ठीक हो इस 
का फल नहीं मिलता त्रुटियों को दूर करने के लिए प्रायश्चित्त करना पड़ता 
है। यज्ञ के साधनों में सामग्री, स्थान, मंत्रादि शामिल हैं। 

यञ वांछित फलों का देने वाला है । मंत्र की आंतरिक शक्ति बाचू है । 
वाचू की प्रेरणा से यजमान की आत्मा जाग उठती है । अपने विषयों के आदर्श 
स्वरूप से भेंट करती है, और उन्हें यथार्थ बनाने में सफल होती है। फल कई 
प्रकार के हैं स्वास्थ्य, बल, दीर्घायु, बहुत से लड़के, घन-दोलत, गाय, बैल, 
घोड़े, अमन-चैन, वैरियों पर विजय, संसार के सुख, पापों के दंड से छुटकारा, 
कूठ बेइमानो, आज्ञाल्नंघन, मित्रों बंघुओं माता-पिता ओर अन्य जनों के दुरा- 
चारों स और नैतिक क्रम के विरुद्ध अपराधों से क्षमा; अंत में आत्मा के मलों 
का घुलना ओर अम्ृत-लोक की ग्राप्ति। 

इन फलों के पाने के लिये कई ग्रकार के यज्ञ है । कुछ तो यज्ञ ऐसे हैं 
जिन का संबंध मनुष्य के जीवन से है। जीवत-यात्रा की हर एक मज़िल के 
लिये यज्ञ है। पैदा होने से मरने तक के लिये ४० संस्कार हैं । इन में जातकर्म, 
उपनयन, विवाह ओर देहांत उल्लेख के योग्य हैं । गृहस्थी से संबंध रखने वाले 
कई कर्म है जिन में अपिहोत्र, अम्नाह्य, पाँच महायज्ञ, आद्ध इत्यादि है । 
नियत समयों के कर्मों में पाकयज्ञ हैं-जैसे अष्टक, पेंच, आवणी, अभ्र- 
हायणी, चैत्री, अश्वयुजी; ह॒विय॑क्ष हैं, जैसे दरशपूर्णमासों, अग्रयणा, चतु- 
माँस्य | अनियत कर्मों में सोमयज्ञों की गिनती है जैसे अग्निष्टोम, षोड़शी, 


पृ 
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वाजपेय, अतिरात्र अप्तोर्याम और इन में राज्याभिषेक, राजसूय ओर अश्व- 
मेष भी संमिलित हैं । 

यज्ञों के भेद और भी हैं। तीन भागों में इन्हें वाँटा है। नित्यकर्म जिन 
का करना आवश्यक है; नेमित्तिक, जिनका संबंध विशेष समयों से है और 
काम्य जो किसी विशेष इच्छा की पूर्ति के लिय' किए जायें। 

कुछ यज्ञ ऐसे हैं जिन में केवल एक अप्लि (गाहपत्य) की जरूरत होती 
है। कुछ में तीन अप्ियों की--गाहफ्त्य, आहवनीय, ओर दक्तिण । कुछ के 
करने में थोड़ा समय त्ञगता है, जैसे नित्य के अग्निहोत्र इत्यादि, कुछ कई दिलों 
में समाप्त होते हैं ओर कुछ ऐसे होते है जिन्हे सत्र कहते हैं ओर जो महीनों 
ओर वर्षो" में पूरे होते हैं। कुछ यज्ञ गृहस्थ स्वयं ही कर लेता है। कुछ में पुरो- 
हित की आवश्यकता होती है। किसी यज्ञ में चार पुरोहित चाहिए, किसी मे 
सोलह या इस से भी अधिक | सब यज्ञ यजमान के अपने हित के लिये होते 
हैं चाहे छोटे हों चाहे बड़े | वैदिक यज्ञ ओर पूजन सा्व॑जनिक नहीं हैं । व्यक्ति 
संबंधी हैं समाज संबंधी नहीं | 

यज्ञ के लिये किसी विशेष स्थान की शर्तें नहीं है । जहाँ चाहें वेदी बन 
सकती है, घर के भीतर या बाहर | लेकिन दो यज्ञ एक स्थान में नहीं हो सकते । 
एक यज्ञ के मंत्रों को दूसरे यज्ञ वालों को नही सुनना चाहिए। यज्ञ में आहुति 
दूध, घी, अनाज, सोम, तिल, फल इत्यादि की होती है ओर पुराने ज़माने मे 
जानवरों की भी होती थी । बड़े यज्ञों के साथ भोज भी होता था, खेल-कूद के 
तमाशे ओर दान पुण्य होते थे | आाह्मणों को यज्ञ कराने के लिये दक्षिणा देनी 
आवश्यक थी। इस की प्रशंसा में लिखा है-- 

दन्षिणा ( देने ) वाले स्व मे ऊँचे रहे (रहते है) जो अश्व के देने वाले 
(थे ) वे सूथ के साथ रहे ( रहते हैं ) । सोना देने वाले अमरत्व पाते है, 
सोम बख्छ के देने वाले ( अपनी ) आयु बढ़ाते हैं। जिस ने प्रथम दक्षिणा से 
पूजा की उस को लोग ऋषि कहते हैं, उसे जद्या, अध्वयुं, उद्गाता और होता 
कहते हैं; वह ( प्रकाशमय ) तेज के तीन रूपों को जानता है। दक्षिणा अश्व 
देवी है, गाय देती है, चाँदी ओर सोना देती है, वृक्तिसा अन्न श्राप्त कराती है जो 
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मारी आत्मा है, विद्वान दक्षिणा को अपना वर्म ( बख्तर ) बनाता है। दाता 
लोग मरते नहीं, स नीच गिरते हैं, न ह्यत्ति पाते हैं और न व्यथा को प्राप्त होते 
है; यह सब जो लोक है ओर स्वगे है, इस को दक्तिणा इन को (दाताओं को ) 
द्वेती है 7१ * 

वैदिक कर्मेसागे उस धर्म का नाम्‌ है जिस का यहाँ तक वर्णन हुआ | 
इस धमम के अनुसार मनुष्य (पुरूष ओर ञ्वी) का कर्तव्य था कि अपना जीवन 
श्रद्धा के साथ यज्ञों के करने में बिताए | इन से इस संसार का सुर और पर- 
लोक का आनंद प्राप्त करे। यज्ञ धार्मिक जीवन का केद्र था। इसी के चारों 
ओर मनुष्य के सारे कार्यो' का चक्र था| धर्म इसी मार्ग के अनुसरण से पूरा 
होता था । 


अधववदेद सें के मायगे 
कर्माग का बयान यहीं शेष नहीं हो जाता | इस वैदिक मार्ग मे से 
कई ओर रास्ते निकलते हैं जिन में कम का महत्त्व है। 
इस में सव से पहिले अथबवेद के कर्मो' की चर्चा आवश्यक है। ऋग्वेद 
में यज्ञ के क्या सिद्धांव थे यह हम ऊपर कह आए हैं । संक्षेप में यज्ञ उस शक्ति 
का नाम है जो जगत की नियय॑ता, अह्मंंड के कम की रक्षक ओर घर्म का पालन 





१उच्चा दिवि दक्षिणावंतों अस्थुर्य अरबदाः सह ते सूर्यण । 
हिस्ण्यदा अमृतत्व॑ भर्जते वासोदाः सोम मतिरंत जायुः ॥ 

तमेव ऋषि तसु बक्माणमाहुयजन्य सामगासुक्य शासस्‌ । 

स शुऋस्य तब्धी वेद तिलों यः प्रधमों दक्षिणया रराघ ॥ 

दुश्षिणाइव दुक्षिणा गां ददाति दक्षिणा चंद्रमुत यद्धिरंण्यक्त 

दक्षिणान्न वनुते यो न आत्मा दक्षिणां वर्मे कृणुते विजानन्‌ ॥। 

न भोजा भन्नुर्नन्यर्थमीयुन् रिष्यंति त व्य्थते ह भोजाः। 

हद यहिड्व॑ झुक खर्चैतत्‌ सर्व दक्षिणेम्यों ददाति ॥ 

जर्मेदू, १०-१०७-२,६,५०,८ 
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झा 


करने वाली है। इस शक्ति के यथोचित व्यवहार से सब कामनाएँ पूर्ण होती 
हैं। यह शक्ति देवताओं को वाधित करती है, ओर प्रयोग करने वाले को अमा- 
नुषी बल देती है। प्रकृति अपने कामों में चूक करे तो यज्ञ उन्हें ठीक कर सकता 
है, पानी समय से न बरसे तो यज्ञ द्वारा इंद्र को मजबूर कर सकते हैं | आग्नि 
बलि को अपनी ज्वाला की शिखा पर चढ़ा कर आसमान में ले जातीं है ओर 
देवताओं के यज्ञ तक पहुँचा देती,है। मंत्र वाकु-शक्ति द्वारा देवशक्ति के अंतः« 
करण पर प्रभाव डालते हैं । यज्ञु बह कुंजी है जिस से तीनों लोको की 
गुप्त शक्तियों पर अधिकार मिल जाता है । मंत्र और कर्म से सभी बातों का 
इलाज हों जाता है, सभी बस्तुएँ प्राप्त हो सकती हैं । इन भे सब प्रकार के मय 
से बचाने और वैरियों को कष्ट पहुँचाने की सामथ्य है। 

“न (शुस ) तिथि की, न नक्षत्र की, न ग्रह की और न चंद्रमा की 
आवश्यकता है; अथव मंत्र के प्रयोग से सब सिद्धि हो जाती है ।* 

अथरवेबेक में बीमारियों के लिये मंत्र दिए हुए हैं। जिन्हे भेषज्यानि कहते 
हैं, तक्मन अर्थात्‌ बुखार के कई मंत्र हैं, खाँसी, कच्ज, दढ, दिल गुर्दे के रोग, 
कोढ़, पुराना बुखार इत्यादि सब के लिये मंत्र हैं। और कई के लिये जड़ी-बूटी 
और मंत्र दोनों का व्यवहार लिखा हुआ है। आयु बढ़ाने के लिये और तेदु- 
रुस्ती क्रायम रखते के लिये आयुषारि मंत्र हैं ओर मोती और सोने के ताबीज़ों 
का जिक्र है। भूत, प्रेत, देत्म और जादूगरों से बचने के लिये अभिचारिकानि 
ओर कऋत्याप्रत्याहरणानि मंत्र हैं। ख्त्ियों के लिये ख्लीकर्माणि मंत्र है जिन का 
अभिप्राय यह है कि वह अपने पति को वश में रक्खें, पुजवती हों और मंत्रों 
के जोर से मद श्ली को अपनो ओर खीच सके। शाजकर्माणि मंत्रों के हारा 
राज्य के वैभव और बल में उन्नति हो सकती है, वेरियों पर युद्ध में विजय मिल 
सकती है ओर खोया हुआ राज्य मिल सकता है। सांमनस्यानि मंत्र झगड़ा 
फिसाद दूर करने ओर अमन स्थापित करने के लिये है । घर में, खेती में, कार- 


(न तिथिन च नक्षत्र न अहो न च चंद्रमा: । 
+ हर ७ >>. कक. ०४: 


| ( अथध परिशिष्ट ) 
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बार में, जुए में और अन्य व्यवहारों में सफलता पाने के लिये दधिकर्माशि 
मंत्र हैं। पापों और कल्लंकों को धोने के लिये आरयश्वित्त है और ब्राह्मणों के लाभ 
के लिये शाप और गआर्थनाएँ हैं । 

अथयेवद का कर्मसागे जादू-टोने, मंत्र और यंत्र का सागे है। यह बह 
मार्ग हैं जिस पर मनुष्य के आदि काल से आज तक सूढ़ अज्ञानी और अंध- 
विश्वास रखने वाले चलते आए हैं। प्रकृति,की शक्तियों का भय और अज्ञान 
इस तरह के पाखंडों के जन्मदाता है। , 


ज््घ 

कर्मार्ग की एक और शाखा है--जप | यजुर्बेद में देवताओं पर प्रभाव 
हालने फै लिये उन के सब नामों और डपाधियों को गिनवाने और इन में से 
हुए एक के ठारा इन की पूजा करने का तरीका दिया है । स्वाहा, स्वथा, बषद, 
बेद, बाद ओम आदि शब्दों के दुहराने से फलों की सिद्धि का होना माना 
है। इस प्रकार के जपों में वाजसनेयी और तैतिरेयो संहिता मे शबरुद्रीय और 
महाभारत और पुराणों में विधतुसहखनाम और शिवसहखनाम हैं । 

निश्कास कमे 

कर्ममार्य का बयान समाप्त ऋर ने से पहिले निप्काम कर्म का जिक्र 
करना उचित है। कर्म का मूल सिद्धांत यह है कि हर कास का वतोजा होना 
अवश्य है। कारण और कार्य का क्रम अनंत है! इस कारण मरना ओर 
जीना आत्मा के साथ लगा हुआ है। ओर इस चक्र से किसी तरह छुटकारा 
नहीं मालूम होता । डुरे कामों का बुरा फल, अच्छों का अच्छा भोगना ही 
पड़ेगा । जब तक आत्मा और देह का साथ है काम करना आवश्यक हे 
आत्मा और देह का साथ नहीं छूट सकता जब तक कर्म और उस का फल्ल 
बाकी है । फलों के मोगने के लिये आवागमन का फेर है, यही सर्वे से बड़ा 
दुख है | इस से आजादी या मोज्ष सव से बड़ा सुख है। इस काम ओर फल 
के आवागमन के चक्र से कैसे छुट्टी मिले ? फल की इच्छा से काम करे तो 
छुटकारा नद्दी । काम न करना सलुष्य के लिए असंभव है! दब एक दी सूरत 
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है। कर्म में संसार से वाँवने वाली.एक ही चीज है, इच्छा | इसे छोड़ दें तो 
आत्मा के बंधन टूट जायेँ। संक्षेप मे यही निप्काम कर्म का मार्ग है। सोह 
और संग को त्याय कर, ज्ञान रखते हुए, जो नित्य कामों को करता है और 
काम्य कार्मो को छोड़ देता है बह मोज् ग्राप्त करता है । पे 


नए" असाव 


वैदिक कर्ममार्ग की व्याख्या के बाद कर्ममार्ग के इतिहास पर नियाह 
डालने की आवश्यकता है। हमें यह मालस करना है कि सातवीं ओर आठवीं 
सदी में जब इस्लाम का हिन्दुस्तान से नाता बँधा, तो हमारे देश में कर्ममारों 
के सिद्धांतों और इन के समर्थकों की क्या दशा थी । 

वैदिक कर्ममार्ग जिस में यज्ञ साधन और स्वर्ग उद्देश था, बहुत दिनों 
तक असली रूप में क्रायम न रहा ! नए सिद्धांतों, नए मतों, नए देवी-देवताओं 
और नए साधनों के आविष्कार की वजह से ओर पुरानी पद्धतियों मे कठेरता, 
पुरोहितों की भ्रत्ति में कट्टपन और सब्ची आत्मनिष्ठा मे कमी आ जाते के 
कारण कर्ममार्ग में परिवतेन होने लगे । 


ई 


१--+आवागभन 


सिद्धांतों में कम और संसार, पुन्नव्न और मोज्ष ओर वर्ण ओर 
आश्रम बड़े महत्त्व के हैं। ऋग्वेद में आवागमन की चर्चा नहीं है, मनुष्य एक 
बार उत्पन्न होता है, एक बार सरता है। मोत जीवन-यात्रा की अंतिम मंजिल 
नहीं है। आत्मा मरने के बाद उस लोक में चली जाती है जिस के योग्य उस ने 
कम किए थे । 

4 अपने ) बनाए लोक मे पुरुष उत्पन्न होता है 7 

बहाँ बह फलों का भोग करती है। कहीं कहीं ऋगेद में तीन जन्मों का 
जिक्र है। एक जब बालक माँ के पेट से पैदा होता है, दूसरा जब गुरु की 


१*कृत॑ छोफ पुरुषो5भिजायते ( शपथ बराद्याण. ६-२, २, २७ ) 
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शज्ञा आप्त करता है, और तीसरा जब मरने के बाद देव या पितृल्ोक में 
प्रवेश करता है ! लेकिन बार बार न कोई जन्म लेता है न भरता है ! 

पुनजन्स के सिद्धांत की ओर आइयणों में संकेत है। 

“फिर से इस लोक में हो जाता है ।९ 

ऐतरय ब्राह्मण में जीने ओर भरने के अनंत चक्र का उल्लेख है। उपन् 
निषदों में यह सिद्धांत पक्का हो जाता है। देवलोक में अमर रहने की जगह 
आत्मा का ध्येय ब्रह्म में लोन हो जाना है । ओर जब तक आत्मा इस गति को 
प्राप्त नहीं होती वह जन्म ओर मरण के चक्कर में रहती है। इसी का नाम 
संसार है । इस संसार से मुक्ति उसी समय होतो है जव आत्मा के सब मत् 
धुल जाते हैं । संसार ही आत्मा के विनयन का क्षेत्र है| ध्स क्षेत्र में कर्मों के 
अनुसार योनि मिलती है । जिन के कर्म पिछले जन्म से अच्छे थे वे अगले मे 
मनुष्य योनि प्राप्त करते हैं। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य के कुल में जन्म लेते हैं, जिन 
के कर्म बुरे होते है बह मनुष्यों में चांडाल के यहाँ पैदा होते हैं ओर मनुष्य से 
नीच जानवरों की योनि पाते हैं। कम ओर फल के संबंध का निवारण नहीं। 
कमे अच्छे हैं तो अच्छे फल, बुरे हैं तो बुरे फल्नों का भागना आवश्यक है। 
फल भोगने के लिए इस दुनियाँ में आना-जाना आवश्यक है। यही सब से 
बड़ा दुख है।इस से छुटकारा उस समय मिलता है जब आत्मा सब दुख- 
सुखों, अस्त लोक के आनंदों की इच्छा को त्याग कर, कर्म के बीज को भस्म 
कर अनुभव के संसार से निबृत्त हो ब्रह्म मे लीन हो जाती है। 


२--वर्णो श्रम 


कर्म, पुनजन्म ओर मोज्ञ के सिद्धांतों ने वैदिक कर्मकांड की जड़ों को 
दिला दिया | वर्शाश्रम के सिद्धांत ने इस मार्ग को दूसरी तरह से धक्का लगाया। 
ऋग्वेद मे इस सिद्धांत का बीज मात्र है। पुरुषसूक्त में चार वर्णा' की चर्चा 
है। परंतु यज्ञों के विस्तार से ओर ऐतिहासिक कारणों से जाति के भेद से 


१चुनहंवाउस्मिंद्रोके भवति (शतपथ ब्राह्मण, ३०५, ३, १४) 
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कटरपन आया। ऋग्वेद में जिस तरह के धर्म का बखन है उस में श्रद्धा, 
सचाई, मीधापन, ऊँचे भाव, ईश्वर की दयालुता, मलुष्य का देवताओं पर 
आश्रय, आत्मा का तेज इत्यादि की भलेक है! ब्राह्मणों में कमेकांड के फेलाब 
में भाव दब कर मुर्दा हो जाते हैं। यज्ञ में हृदय की घार्मिक असिद्याषाओं ओर 
आत्मा की गृढ़ आकांक्षाओ का इतना विचार नहीं रहता जितना विधान की 
शुद्धि का। जो कुछ हो, कितु किस्ली प्रकार की,ञ्रुटि न होने पावे नहीं तो यज्ञ 
निष्फल हो जायगा। और विधान का आउडंबर इतना घढ़ जाता है कि इस बात 
की आवश्यकता होती है कि आये जाति का एक ख़ास अंग इस की बारीकियों 
को समझने और याद रखने के लिये अलग हा जाता है। यही पुरोहितों का 
समूह ब्राह्मण कहलाता है। श्रेष्ठ धार्मिक काम के लगाव के कारण बाह्मण जाति 
भी शेष्ठता ग्राप्त करती है। क्षत्रिय, वैश्य ओर शूद्र का दर्जा इन से घट कर 
माना जाता है । आरंभ में जो आये पुरोह्ठित का काम करता था वह ब्राह्मण था | 
पुराहितों का बर्ग था, जिस का काम यज्ञ कराना था। धीरे धीरे वर्ग बदल कर 
जाति का रूप धारण कर लेता है। कमे पर नहीं: जन्म पर वर्गो' का बटवारा 
होता है| हर एक जाति के कतज्य अलग अलग बन जाते है। अपनी जाति 
के कर्तव्यों का पालन ही बड़ा धर्म सममा जाता है । खियों, शूद्रों और इन से 
छोटे लोगों को यज्ञ का अधिकार नही रहता । स्पष्ट हे कि यह सिद्धांत कर्ममा्गे 
की सब व्यापकता के विरोधी है ओर इस की ओर से लोगो के दिल्लों को हटाने 
वाले हैं । 
चार आश्रमों का सिद्धांत भी इस माग का समर्थन करने वाला नहीं 
है । क्‍योंकि इस सिद्धांत में दो आश्रम वानग्रस्थ ओर संन्यास ऐसे हैं जो कमे 
में तत्परता नहीं, उस की ओर उपेक्षा ओर ज्दासीनता सिखलाते हैं। बेदिक 
मांगे तो चाहता है कि मनुष्य १०० वर्ष की आयु पाएँ, लड़कों-बालों से फले- 
फूलें ओर मरते दम तक यज्ञादि कर्मा' में तत्पर रहे | कितु आश्रम-धर्म चाहता 
हे कि मनुष्य की आधी उम्र कमकांड के घंधों से बिल्कुल अलग रहे । 
कर्म का सिद्धांत वैदिक घेरे में पेदा होने वाले धर्मो' का आवश्यक अँग 
है । स्थ॒ति, पुराण, इतिहास, दशन, धर्म की कोई पुस्तक ओर हिंदू धर्म का काई 
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मत, बैदिक काल से आठवीं सदी तक ऐसा नहीं हुआ जो इस के जबरदस्त 
प्रभाव से बचा हो । दर्शनों मं शाल्रीय ढग से इस की व्याख्या है, महाभारत 
में कर्मा के भेदों ( आ्ररू्ध, संचित, आगामी ), कर्मो' के लोहे के समान हृढ़्‌ 
बंधनों ओर विधि की निर्देयी शूंखला की कड़ियों को तोड़ने और मुक्ति प्राप्त 
करने की चर्चा है । पुराणों मे चोशसी ज़ाख योनियों के दुखों और इन से 
छुटकारा दिलाने वाले उपायों रा बयान है + 
३इ--य् 

बैदिक घेरे से वाहर, बोद्ध, जैन, चार्बाक इत्यादि मतों में यही सिद्धांत 
व्यापक है। इस का अथ यह है कि यज्ञधर्म जिस का दूसरा नाम कर्ममार्ग है 
इस नये सिद्धांत के सर्वेप्रिय होने की वजह से अपने प्राचीन महत्त्व से दूर हों 
जाता है। इस के महत्व का घटना हिंदू धर्म के अनेक परिवर्तनों का सूचक है। 
इन में यज्ञ ओर कर्मकांड के रूप का परिवतेन है। वैदिक यत्रों में जानवरों का 
बलिदान होता था। बौद्धससमय के बाद मांस की ओर ऐसी घृणा बढ़ी कि 
जानवरों की आहुति क़रीब क्रोब बंद हो गई । इसी कारण बढ़े बड़े यज्ञ जिन 
के पूरा करने में महीनों ओर वर्ष लगते थे बंद हो गए। राजनीतिक क्रांतियों 
मे अश्वमेध इत्यादि को दुलभ कर दिया। बड़े यज्ञों का आडंबर इतना बढ़ 
गया ओर इन्हें बिना ग़लती किए पूरा करना इतना कठिन हो गया कि लोगों की 
रुचि इन से हट गई । दुनिया के सुखों, फसल की बहुतायत, वर्षा का समय पर 
हीना, गाय-बैल, धन-दौलत, लड़के-बालों की बृद्धि--पहिले तो इन की ओर से 
नथे मत उदासीनता सिखा रहे थे, दूसरे श्रद्धा मे कमी आ रही थी | यज्ञ की 
क्षमता को मानने बाले भी समझने लगे थे कि इस के ठीक खरूप का क्रायम 
क्रना कठिन है और इसलिये निरथंक । कर्मकांड के नये तरीके निकल रहे भे-- 
तीथ-यात्रा, माला फेरना, मूर्ति-्पूजन, त्रत रखना इत्यादि । े 

देवता ' 
९-- ऋग्वेद 
इस के अतिरिक्त देव-संबंधी विचारों में बढ़े अंतर हो गए थे। इन 
घट 
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परिवर्तनों का कुकाव तीन ओर दिखाई देता है। ऋग्वेद में, जैसा हम ऊपर 
कह आए हैं, बहुत से देवताओं की चर्चा है। कह्मीं इन की संख्या ३३, कहीं इस 
से अधिक बतलाई है। लेकिन इन देवताओं के नामों मे भेद होते हुए विशेषणों 
में भेद नहीं हैं। सभी प्रकृति की शक्तियों ओर विभूतियों के रूप हैं। एक ही 
तेज की भिन्न भिन्न किरणों हैं। इस एक परम तत्व में तेज, शक्ति, ऋत और 
इच्छा पाए जाने हैं । इन गुणों के साथ साथ इख दैवी शक्ति में और भी विशेष- 
ताएँ हैं। जैसे, दयालुता, वात्सल्य, सत्य, न्याय, ग्रेम इत्यादि । देवताओं मे 
बरुण और प्रजापति सृष्टि के बनाने, चलाने और नाश करने वाले इस शुरणों 
से ऐसे सुसज्नित है कि एक सगुझ ईश्वर की मलक स्पष्ट दिखाई देती है। 
लेकिन हिंदू विचार की धारा एकेश्वरवाद पर रुक नहीं जाती । उपनिपदों से 
दार्शनिक तो के जोर से सगुण के विशेषण दूर कर दिए जाते हैं और निर्भुण, 
निराकार, अमानुपी ब्रह्म का खरूप अद्वेतवाद का सिद्धांत खड़ा कर देता है! 
हिंदू-विचार का क्ुकाव अद्वैतवाद की ओर बड़े वेग झ्ले बढ़ता है ओर बरसात 
के बादलों की तरह घमम के आकाश को चारों तरफ़ से छा लेता है। इस का 
एक गूढ कारण है। वेदों में मनुष्य की आत्मा बाहरी शक्ति से प्रभावित है। 
उस का संकल्प इस शक्ति की मूर्तियाँ देवताओं के स्वरूप में निर्माण करता है 
ओर मनुष्य इन मूर्तियों को स्वभाववश मालुषी आकार और गुणों से आमभू- 
षित करता है। किंतु जब उस की दृष्टि अंतर्मुखी होती है ओर आत्मा अपने 
आप को छुछ स्पष्ट रूप से देखती है तो वहाँ आकार और ण॒णों को नहीं पाती। 
बुद्धि इस अनुभव की नींव पर देव संबंधी मए विचार रचती है ओर आत्मा 
और ब्रह्म में कोई असली भेद भ पा कर अद्वेतमत का प्रतिपादन करतो है । 
विचार और मतों के सारे परिवतनों में हिंदू-बुद्धि इस अंदर देखने बाली रुचि 
की कभी नहीं छोड़ती । और इसलिये अद्वेतवाद धर्म के इतिहास में सदा ऊँचा 
स्थान पाता है। 
२---अशच्व वेद 

आश्रय की बात है कि हिंदू-बुद्धि का कुकाव दूसरी ओर इस वृत्ति के 

अीक विपरीत दिखाए देता है. अ्टैववाव तक शक्ति की पराकाक्म की सूचन 
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देता है और बुद्धि की सूज्म दृष्टि का प्रमाण है। लेकिन दूसरी तरफ यही चुद्धि 
घोर पाखंडों को अपनाने में तत्पर आलूम होती है। अथवधेद के जादू-टोनों का 
जिक्र पहिले हो चुका है। इस का फैलाव आगे चल कर खूब बढ़ जाता है। 
जंगली, असभ्य जातियों के मतों, पूजा-पाठों और देवी-देवताओं को हिंदू धर्म 
के उदार और विशाल कलेवर में जगह मिलती है। पत्थरों, पहाड़ों, नदियों, 
नांगो, वृक्षों इस्यादि के अतिरिक्त रोगों की देवियाँ, छूट मार, डाका चोरी और 
हत्याकांड में भाग लेने वाली पैशाची शक्तियाँ और भोग-विलास से संबंध 
रखते वाले अधम संस्कार सभी हिंदुओं के सत्कार का माजन बन जाते हें 
.. फेखेद से मालूम होता है कि मनुष्य और देवता का संदंध सहानुभूति 
ओर मैन्नी का था । आदमी यज्ञ द्वारा देवता की आराधना करता है, बलि द्वारा 
मेंट चढ़ाता है ओर आशा करता है कि देवता इसे स्वीकार कर अपने प्रसाद 
से इस का बदला देंगे। यज्ञ इस लेन-देव का साधन है | किंतु अथवव से मालूम 
देता है कि मनुष्य अपने आप को याचक और अधीन नहीं समभता, यज्ञ एक 
ऐसा प्रभावशाली शश्नर है जो देवताओं को मजबूर कर सकता है। देवता कृपा 
ही नहीं कोध रखने वाले हैं। ओर यह विचार कि देवताओं के क्रोध से बचने 
के लिये पूजन होना चाहिए बढ़ता जाता है। यहाँ तक कि ऐसे संस्कार और 
विधान फैल जाते हैं जिन का उल्लेख अभी हुआ | यह धर्म का विषम रूप है । 

इन दोनों के बीच में एक तीसरी राह भी है जिधर परिवततेनों का मुकाब 
होता है। ऋग्वेद में अम्रि, सोम ओर इंद्र के लिये जितनी ऋचाएँ हैं ओर 
किसी देवता के लिये नहीं | वरुण की पदवी उँची है। अजापति तो अद्यांड के 
राजा हैं कितु विष्णु, शिव और शक्ति की बहुत चर्चा नहीं है। जब हम ऋग्द 
की उज्ज्बल, ज्योतिर्मयी, आनंदपूर्ण दुनिया से अथर्व की डरावर्ना, घुँधरली, 
क्रूर दुनिया में आते हैं, जहाँ दैत्य, दानव, राक्षस, पिशाच क्रोड़ा करते हैँ तो 
हम और ही देवताओं की उपासना का केंद्र पाते है, ओर यह उपासना दूसरे 
ही ढंग की है | 

देवताओं में हमारी निगाह काल, काम, स्कंभ पर पड़ती है | मास 
जो सब जीदों का मूल और धरती जो सब का सहारा है पूजनीय हैं। परंतु 
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प्रजापति जो स्कंभ पुरुष और ब्रह्मा से अभिन्न नहीं सब से ऊँचे पद्‌ पर है, इन 
को ईश्वर माना है । अथबबेद में कहा है... 

'डस अ्येए)्ठ ज्रह्म को नमस्कार है जो भूत और भविष्य सब मे अधिप्रित 
है और जिस के लिये केवल स्वर्ग लोक है । यह स्वर्ग और भूमि खंसे के सहारे 
खित हैं। यह सब आत्मामय, प्राशुमय और निरमेषमय खंभा है। “| 
यह नव दरों वाला पुण्डरीक तीनन्गुणों से ढका हुआ है, उस में जो आत्मवत्‌ 
यक्ञ ( रहस्य ) है उस को त्रह्म जानने बाले ही जानते हैं। बह आत्मा कामना- 
हीन, धीर ( ज्ञानी ), मरण-हीन, स्वयम्भू ( अपने आप उत्पन्न ), अपने रस 
से वृप्त हैं और कहीं उस में कमी नहीं है। उस छानी, अक्षय, थुवा ( सबेदा 
ताज़ी ) आत्मा को जानने वाले मृत्यु से नही डरते ।!* 


३--स्म्ति 


अथववद की बाद की धार्मिक स्थिति का हाल धर्मशास्र ओर स्मृति 
के पढ़न से मालूम होता है। इस में कर्मकांड बैदिक है ओर देवता भी वैदिक है। 
किंतु कुबेर और धमे देवताओं की गिनती में बढ़ जाते है । इतिहासों में इंद्र, 
यमन, वरुण, कुबेर, अप्रि, सूथे, वायु ओर सोम आठ दिशाओं के पति हैं । 
रामायण में देवी जानवरों जैसे शेपनाग, हुमान, जामर्बत, गरुड़, जटायु, 
नंदी का आदर है । लेकिन वैदिक देवताओं का महत्त्व घटा हुआ है और उत्त 
का सत्कार कम है। 

यो भूत च भर्य च सर्व यश्वाधितिष्षति । स्वर्यस्थ च केत्रक॑ तस्में ज्येष्ठाय 
ब्रह्मणे मम । स्कंमेनेमे विष्ठमिते चोश्व भमिश्न तिधत: । स्कंश इर्द सर्वमा्मन्खदू' यत्‌ 
प्राणन्षिसिषत्च यत्‌ । ... ... पुंडरीक॑ नवद्वारं त्रिभिगुणे भिरादतस्‌ | तस्मिन्‌ यद्‌ यक्ष- 
मास्मन्वत्‌ तह्ठे ब्रह्म विदो विदुः ॥ जकासों घीरोज्सत: खय॑ंस्‌ रसेन ठस्तो न कुतख्न- 
नोन: । तमेत्र व्िद्यान्‌ू न बिभाव सृत्योर्‌ आत्मान॑ घीरमजर युरवानस्‌ ॥ 


अथर्वेवेद १०८ १,२,9७३६,४४७, 


र कर्ममार्म का इतिहास 


(४ ) इतिहास 
"( के ) विष्शु 

परंतु दिलचरपी की विशेष वात यह है कि विष्णु और शिव और ब्रह्मा 
का देर्शा. पहिले से बढ़ा हुआ है। ऋग्वेद से विष्णु वहुत कम ऋचाओं का 
देवता है । अधिकतर विप्सु की चर्चा ओए देवताओं के साथ है । विष्णु के 
विशेषणों में यह है--गोप ( प्रथ्वी का मालिकि ) उद्गाय ( बड़ी स्त॒ति पाने 
वाला ) उरु क्रम ( बह्मांड को तोन पदों से"लांवन बाला ) निषिकपा ( गे का 
पालनेवाला ) विश्व का घाता, मनुष्य जाति के लिये नुबनों का बनाने बाला 
इत्यादि । ऋग्ेद से बाद के धार्मिक साहित्य में विप्णु का महत्त्व धीरे धीरे 
बढ़ता जाता है। आाक्षणों में विष्णु वारह आदित्यों मे गिना दाता है। ( महा- 
भारत और पुराणों में भी ऐसा ही लिखा है) शतपथ मे पहिली वार विष्णु 
को वासन कहा है । 

'विप्णु वाभन हुए ॥!* 

ओर प्रथिबरी को असुरों से लेकर देवताओं को देन वाला बताया है। 
शतपथ में यह भी लिखा है कि कुरुक्षेत्र में देवताओं ने सत्र रचा ओर बिष्णु को 
श्रम, तप, श्रद्धा, यज्ञ इत्यादि में सब से श्रेष्ठ पाया, इसी से विष्णु देवताओं मे 
सब से ऊँचे माने गए | ऐसरेय में लिखा है--- 

अप्रि सब देवताओं में सब से नीचे हैं, विप्णु सब स ऊपर हैं। ओर 
देवता लोग श्न के बीच मे हैं ।* 

भ्रप्ति सब से नीचे, विष्णु सब से ऊँचे ओर सब देवता इन के बीच 
में हे। 

इतिहासों में विष्णु असंदिग्ध रूप से परमपदर पर आरूढ़ हो जाते है 


[५७३ 


'वाम्मनों ६ विष्णुरास ( शतपथ १--२,५,५, ) 
रक्षप्मितं देवानामवमों विष्णु: परमस्तदतरेण सबां: अन्याः देवताः ( ऐतरेय 
ब्राह्मण १,१ ) 


७छ४ ] हिंदुस्तानी 


और एक अद्वितीय परमेश्वर, जगल्पिता, त्रह्मांड के पालक और मजुष्य के जाता 
माने जाते हैं । 

विष्णुमत की विशेषताएँ यह हैं--सदाचार पर जोर दिया जाता है 
और सदगुणों में तप, दान, आजब और सत्य के अतिरिक्त अहिंसा का खान 
है | वैदिक कर्मकांड के विवरण में यज्ञों के ऊपरी अर्थ नहीं गढ़ ओर रहस्य- 
पूर्ण अर्थ लगाए जाते हैं । और दूस अवतारों का सिद्धांत माना जाता है। 

इन अबतारों मे कृष्ण का महत्त्व अधिक है। कृष्ण को विप्णु का अब- 
तार कब से माना गया ? ऋग्वेद में कृष्ण ऋषि का ओर बद्यणों में अंगिरस 
का नाम आता है। छान्दोग्य में कृष्ण घोर अंगिरस्‌ का शिष्य है। महा- 
भारत में कृष्ण का बहुत स्थलों पर बीर पुरुष और मनुष्य की साँति वर्णन है। 
पाशिनि के सूत्रों मे वासुवेब और अजुन को देवता-विशेष माना है। बोद्ध भंथ 
“निद्देस” में वासुदेव की पूजा का उल्लेख है । यूनानी दूत मेगेखनीज ने सूरसेनों 
में हेराक्नीज़ अर्थात्‌ कृष्ण की आराधना का वर्शान किया है। भेलसा ( ग्वालि- 
यर ) के निकट बेसनगर आम में एक गरुड्ध्वजा पर वासुदेव देवदेव खुदा हुआ 
मिला है। यह ध्वजा एक यूनानी होलियोडोरस ने बनवायी थी। बह ततक्तशिला 
का रहने वाला और महाराजा अन्टीयल कीडस (078! 7098 ) का दूत था 
जो काशीपूत भागमभद्र के दरबार मे भेजा गया था | इस की तारीख १७० इंस्वी 
मसीह से पहिले के लगभग थो। हीलियोडोरस अपने आप को भागवत 
का अनुयायी बतलाता हैं। घसुण्डी ग्राम (उद्यपूर ) मे एक शिलालेख निकला 
है जो ब्राह्मी लिपि में खुदा है । इस पर संकषण ओर बासुदेव भगवान्‌ के नाम 
खुदे है । मथुरा के अजायब घर में मह्यक्षत्रप शोडाष के समय का एक शिलालेख 
है जिस में भगवान वासुदेव के महास्थान का उल्लेख है। यह महास्थान अवश्य 
ही सथुया में यात्रियों का केद्र रह्म होगा। नानायाट की कंदरा भे जो लेख 
मिला है उस में भी संक्षण ओर बासुदेव के नाम हैं । पातंजलि के महाभाष्य 
से पता चलता है कि उस के समय में बलिबंध ओर कंसबध के नाटक हुआ 
करते थे। इस समय के पीछे जो पुस्तके लिखी गई' जैसे पुराण इत्यादि उन में 
कृष्ण वासुदेव की पदवी देवताओं में सब से ऊँची है। 


हि 


रे कर्मेमाये का शतिहास [ ५७५ 


इस घटनाओं के वरणेन से यह नतीजा निकलता है कि वृष्णियों ( सा- 
त्वतों ) में बासुदेव के घर में, देवकी के गरम से ऋष्ण उत्पन्न हुए । बलराम 
अर्थात्‌ संकपण उन के भाई, अयुम्न लड़के और अनिरुद्ध इन के पोने थे। बौद्ध 
काल से पहिले जब वैदिक धरम में हलचल सी मची हुई थी, घोर अंगिरस्‌ ऋषि 
ने कृष्ण को भागवत धर्म की शिक्षा दी ।, कृष्ण ने इस घर का अचार किया । 
साख्वतों ने धर्म के नेता को देव न्‍की पदवी दी% धीरे धीरे वासुदेव, ऋष्ण, संक- 
बेण सभी देबता माने जाने लगें। जब वैष्णव मत में अचत्तारों का सिद्धांत फैला 
तो कृष्ण और विष्णु का एक रूप हो गया। बाद में कृष्ण और नारायण एक 
समझे जाने लगे | व्यूह का सिद्धांत तो पढहिले से ही भागबतथर्म मे संमिलित 
था। वासुदेव, संकर्पण, प्रयुश्न ओर अनिरुद्ध को परमात्मा, जीब, मन ओर 
अहंकार माना जाता था। अबैदिक व्यूहमत ओर बैदिक अवतारमत मिल 
गए । अंत में अभीर जाति के गोपाल को कृष्ण से मिला दिया गया और बाल- 
लीला और बालक कृष्ण की चर्चा भागवत धर्म का अंग बन गई | इस एकां- 
तिक भागवत्त धर्म की पुस्तकों में महाभारत का नारायशीय खंड, भगवद्‌गोता, 
अनुगीता और शांति पर्व है। इस की दाशंनिक व्याख्या पंचरात्र संद्िताओं मे 
ओर सावारण लोगो के लिये कथाओं, पुराणों ओर हरिवंश में हैं । 

विष्णु के अवतारों में राम का दूसरा दर्जा है किंतु राम की आराधना 
का इतिहास न तो इतना पुराना है न विस्तृत । विष्णु की चौबीस मूर्तियों में 
राम की मूर्ति शामिल नहीं है। वाल्मीकीय रामायण मे जहाँ राम को अवतार 
माना है वह भाग पुराने नही हैं। अवद्नशतक में जो पहिली सदी इंस्वी का 
बीद्ध पंथ है राम देवता का वर्णन है। वृहतूसंहिता में वाराहमिहिर राम को 
मूर्ति की नाप देता है। बाथुपुराण में राम को विष्णु का अवतार माना है। 
इस के बाद से साधारण रूप से श्री राम की पूजा फेल जाती है । 


( ख) शिव 


रुद्र शिव का इतिहास और भी अधिक रोचक है। ऋग्वेद में रुद्र के 
बिशेषणों मे केशधारी, चुँघराले बालों वात्ा, उम्र, आग की लपट के समान 


७छद ) हिंदुस्तानी ई 


लाल रंग वाला ( बन्न ), ज्यंवक, त्रिशुल्ञवारी, विष का पीने वाला, पशुओं का 
पालक, वृश्न, ओपवों का उत्पन्न करने वाला इत्यादि हैं। यह विशेषण एक 
ओर देववा की उमर प्रकृति ओर दूसरी ओर उस के सोम्य स्वभाव का जताते 
६ । इतिडास में महादेव के यह दोनों रूप साथ साथ मिलते हैं  शतरुद्रीय से 
इन विशेषणों के अतिरिक्त ओर भी ़द़ जाते हैं ।जैस गिरीश, नीलकंठ, हआरो 
आंखों वाला, सुनहरी भुजा वाला, उष्णीशि, सफ़ेद कंठ वाला, पशुपति, क्षेत्र, 
अज्न और वन का पति, चोरों, डाकुषओं, हत्यारों का पति इत्यादि | 

अथवब्रेद में रुद्र, भव, शर्ब, यम का साथ है। इन से ऋषि प्रार्थना 
करते है कि दुश्मनों को अपने वञ्ञ से नाश करें और उन की तीर कमान से 
रक्षा करे | अथव में रुद़् महादेव को दिशाओं का ईश्वर और अंसर्देश का 
अनुष्ठाता कहा है। त्राह्मणों में महादेव को अप्नि देवता बतलाया है । 

“अग्मि ही वह देवता है, उस के यह नाम है--शवे, भव, पशुपतति, रुद्र 
ओर अशप्नि ।!! 

शतपथ में रुद्र को उत्पत्ति की कथा यों दी है। सम्बत्सर सब भूतों के पति 
आर उन को पत्नी उपा से एक कुमार पैदा हुआ | उस ने रोना शरू किया | 
प्रजापति ने पूछा तू क्यों रोता है । उस ने कहा मेरा कोई नाम नहीं, इस से मेरे 
पाप नहीं दूर हुए। मेरा नाम रक्खो | अजापति ने कहा तू रुद्र है। फिर उस 
के और नाम पढ़े जैसे शर्बे, पशपति, उम्र, इशान, विद्युत्‌, भव, पर्जन्य, महादेव । 
एक दूसरी कथा के अनुसार जब अजापति बूढ़े हो गए तो सब देवताओ ने 
उन का साथ छोड़ दिया | केवल सन्यु उन के साथ रह गए । प्रजापति को इस 
पर रंज हुआ और उस के आँसू निकल आए ! यह आँसू भनन्‍्यु पर गिरे और 
वह रुद्र में बदल गए | उन के सो सिर हज़ार आँखे और सो तरकश बन 
गए। इस भीष्म रूप को देख कर देवता डरे | प्रजापति ने उन से कहा कि इन 
की ठ॒प्ति करो। देवताओं ने शतरुद्रीय द्वारा रुदर को शांत किया। 





*अपिये सो देवः तस्य एतानि नासानि शर्वे;......भवः, पश्मुनां पति:, 
इक्ो प्रिरिति । 


कर्ममागे का इतिहास [५७७ 


तक 


श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ में रुद्र को सब ल्ोकों का इंश्वर, सृष्टि और 
उत्पत्ति मे अकेज्ञा, एक ओर ,अड्वितीय, भुवनों का रक्षक, सब ओर देखरे 
बाला, सब ओर मुख रखते वाला, सब ओर हाथ पाँव फैलाने वाला, अंत काल 
में लय करने वाला लिखा है । जो रुद्र को ऐसा मानता है उसे शुभ बुद्धि ग्राप्त 
होती है । अथव शिरस उपनिषद्‌ में रुद्ट को विरोधी विशेषणों से सजाया 
है। उसे कहा है एक, प्रथम, सूक्त वर्तमान और भविष्यत्‌ में रहने बाला, सब 
से अलग, नित्य, अनित्य, व्यक्त, अव्यक्त, पुरुष, ल्री, क्षर, अक्षर इत्यादि । 
रुद्र को भागवत पुराण ने सब में प्रविष्ठ बतलाया है। कैवल्य उपनिषद्‌ में शिव 
का ध्यान करने से पवित्रता ओर अमरत्व पाना लिखा है। 
रामायण में लिखा है कि महादेव ओर उमा कुबेर के दरबार में कैलाश 
पर्वत पर गए । वहाँ विभीपण से मिले ओर उसे सलाह दी कि श्री राम की 
शरण ले क्योंकि श्री राम सब के प्रभु, सब भूतों के आधार हैं। महाभारत मे 
महादेव ओर दत्त, सती के पिता का झगड़ा वर्णित है | दत्त महादेव को शाप 
देते हैं । भ्गु महादेव के अनुयायियों फो और नंदीश्वर महादेद के विरो- 
धियों को शाप देते हैं । इस से यह जान पड़ता है कि महादेव ओर ओर देव- 
ताओं के मानने वालों में आपस में विवाद था| किंतु महाभारत से यह भी 
जान पड़ता है कि ऋष्ण ने महादेव का पूजन किया, अजुन ने महादेव से पाछु- 
पत य॑त्र ग्राप्त किया और दोनों ने मिल कर महादेव की वंदना की ! यही नहीं, 
ब्रह्मा और विष्णु दोनों मिलन कर शिव की स्तुति करते हैं। ऋष्ण महादेव और 
उस्ा से आठ आठ वर माँगते हैं जो उन्हें मिल जाते हें ओर वह इस प्रकार 


उन के गुणों का गान करते हैं-- 

हे राजा, महादेव से बढ़ कर कोई ग्राणी नहीं है, इन तीनों लोकों में सब 
प्राणियों में वह मुख्य है ।!* 
इत्यादि । 


१तास्ति किंचित्‌ पर भूत॑ मदादेवाद विशांपते । 
हंइ ब्रिष्वपि छोकेपु भूठानां अससे हि सभ;॥ 
4९ 
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मार्कडेय पुराण में लिखा है कि कृष्ण ओर शिव के बीच घोर युद्ध 
हुआ और अंत में शिव और विष्णु ने ब्रह्म के इशारे से यह समझा कि वे 
दोनों असल में एक ही हैं । 

(विष्णु रूपी शिव और शिव रूपी विष्णु को नमस्कार है 7१ 
शिवपुराण और अन्य पुस्तकों में शिव को देव देव परमात्मा परमेश्वर माना है। 

आग्बेद से छगा कर पुराणों कक के बयान “ऊपर दिए गए है। इन से यह 

भालूम होता है कि प्राचीन समय में-रुद्र का स्वरूप निश्चित नहीं था । उस के 
विशेषण साधारण हैं, उन में व्यक्तित्व की कमी है। अच्छे ओर बुरे दोनों का 
महादेव से संबंध है; किंतु विनाश, संहार ओर घोरता उन के गुण विशेष हैं । 
आगे चल कर रुद्र और अप्नि को एक माना है। किंतु वैदिक मंथों में इस से 
अधिक कोई बात नहीं है । जब हम ऐतिहासिक पुस्तकों और पुराणों को देखते 
हैं तो महादेव का नया ही स्वरूप पाते हैं । महादेव का महत्त्व कहीं बढ़ा हुआ 
है। गुणों में विशेषता है, जीवन का इतिहास सामने फैला हुआ है जो उस के 
व्यक्तित्व का सिक्का दिलों पर जमा देता है । 

महादेव के रूप अनेक हैं | एक रूप में बह रुद्र अथवा महाकाल कह- 
लाते हैं । इस रूप में बह विनाशकारी, प्रलयकारी, मृत्यु के देवता हैं और काल 
का चक्र इन की आज्ञा से घूमता है । दूसरे रूप में वह शिव, सदाशिव, शंकर, 
वरदायी, कल्याण करने वाले हैं । महादेव ईश्वर हैं, स्रष्टि इन की बिभूति 
ओर पंचतत्व सूर्य, चंद्रसा और ब्राह्मण इस विभूति के आकार हैं। तीसरे रूप 
में वह महायोगी, तपस्बी, नम्न, द्गंवर जटिल जटा वाले, भस्म रमाए, स्थारुगु 
हैं जो ईंद्रियों का निमरह, इच्छाओं का दमन, दैवी ध्यान, समाधि में आत्मा 
ओर ज्ह्म के योग की शिक्षा देते हैं। इन के और भी रूप हैं । यह मैरव, मूतते- 
श्व॒र, स्मशानों से रसने वाले, साँपों का हार ओर सुंडों की माला पहनने वाले 
हैं। डमर्झ ओर खद्वांग लिए किन्नरों खर्बो और गंधर्बो' के गणों से घिरे हँसी- 
उठोत्न खेल कूद में मस्त शराब में मतवाले, रंगरलियाँ मचाते, तांडव नाच मे 


१ छिवाय किप्णवे चिदरूपिणे 
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मग्न, विलास आनंद करने वाले भी हैं। महादेव का स्थूल चिह लिंग है। जिस 
की पूजा का चारों ओर प्रचार है। इस पूजा का भूत, प्रेत, स्मशान से अधिक 
संबंध है। जान पड़ता है कि हिंदुस्तान की जंगली जातियों के अंधमतों, पाखंडी 
रीतियों ओर मर्दों के पूजन से रुद्र शिव की आराधना के क्रम पर बहुत असर 
पड़ा । यह भी मालूम होता है कि शायदू दक्षिण में इन विधानों का विकास 
हुआ। इस का भ्रमाण यों मिलता है कि श्रीजेल, तिरुवोत्तीयूर, मालकोट, शोले- 
पुरम्‌, मेलपड़ी इत्यादि स्थानों पर मंदिसें में नस्‍्मेध, सुरापान उद्धत उत्सवों 
इत्यादि का वर्णन मिलता है ओर कहीं कहीं स्मशान भूमि पर मंदिरों का 
स्थापित होना पाया जाता है। 

लिंग पूजा के विषय में लेखकों की दो राय हैं। कोई तो इसे जंगली 
असभ्य जातियों की गुप्त क्रियाओं का विकसित रूप बताते हैं। कोई कहते हें 
कि द्रबिड़ों में प्राचीन रिवाज था कि वीर पुरुषों की क़त्रों पर बीरकल खड़े 
किए जाते थे । वह पत्थर के खंभे से होते थे । उन की पूजा ही लिंग की पहिली 
सूरत है । बौद्धों में स्तृपों की पूजा होती थी । यह भी संभव है कि बीरकल और 
स्तूप दोनों से ही लिंग पूजा आरंभ हुई हो। खोज से पता यह लगता है कि 
सब से प्रथम, मसीह से पूर्व की पहिली सदी मे भीट ओर गुड़ीमक्लम में लिंग 
स्थापित हुए । 


(ग) बचा 

ब्रह्म को ऋग्वेद में प्रजापति, पितामह, हिस्एयगर्भ, बृहस्पति लद्यस्य- 
स्पति, पुरुष माना है। अथव में स्कंभ ओर ब्रह्मा को एक ही समा है। इस 
से विदित है कि जह्मा विश्व का जननकर्ता और आधार है। भूत, भविष्य, स्ेस्व 
इस में स्थित है। आत्मा रखने वाले जितने रण हैं, सब चलने वाले, उड़ने 
बाले, विश्वरूपा, प्रथ्वी पर रहने वाले इसी एक के रूप हैं। अनंत और अंत- 
ब॒त्‌ देवता और मनुष्य, उसी के चक्र के आरे हैं । यही नो दरवाजों वाला कमल 
है जो तीन गुणों से ढका है जो इस अकाम, धीर, अमृत, स्वयंभू , रसों से दृप्त, 
अजर, युवा आत्मा मानता है, वह सृत्यु के भय से छूट जाता है? 
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शतपथ में अरह्मा को खर्यंभू' ओर तप हारा इस बह्मांड को उपजाने वाला 
कहा है| पहिले केवल ब्रह्म ही था, उस ने देवों को पैदा किया, उन्हें लोकों में 
स्थापित किया, फिर उस के मन में विचार उत्पन्न हुआ कि वह किसी तरह इन 
लोकों मे फैल जाय । तब नामरूप द्वारा वह सब में फेल गया । तैत्तिरीय 
उपनिषद्‌ में लिखा है कि त्रह्मा ने क्षत्रिय का निर्मास किया, जद्या ही ब्राह्मण की 
आत्मा है, बह्मा ही में साया जगत ढै ओर सारेह्ेवता ! मनु ने अह्मा खर्य॑स्‌ से 
जल, जल से हिस्ण्यगर्भ और हिरण्श्रगर्य से अह्या की उत्पत्ति बताई है | 

वैदिक प्ंथों में अह्मा का इतना ऊँचा स्थान होने पर भी जद्मा की पूजा- 
बंदना शिव ओर विष्णु की बरावरी में बहुत कस है। महाभारत में उपभन्यु 
की कथा है | जिस में यह वर्णन किया है कि जब महादेव ने डपसन्‍्यु को दशेन 
दिए तो ब्रह्मा उन के दाई ओर ओर विष्णु बाँइ ओर खड़े थे | बद्मा अपने हंस 
युक्त दिव्य विमान में बैठे थे । ओर विध्णुनारायण गरुड़ पर विराजमान थे। 
दोनों ने विविध स्तोत्रों से महादेव की स्तुति की । भीष्म पव में कथा है, कि अह्मा 
ने ऋष्ण की बंदना की ओर उन से प्रार्थना की कि धर्म की रक्षा, दैत्यों के विनाश 
और जगत के पालन के लिए उन्हे यदुबंश में पैदा होने की आज्ञा दें। लिंग 
पुराण में ब्रद्मा और विष्णु के झगड़े को चर्चा है जिस का निर्णय महादेव 
करने हैं । 

इन जल्लेखों से यह मालूम होता है कि बद्मा का बहुत आदर नहीं हुआ । 
ब्रह्म के नाम से बहुत से स्थान भी नहीं मिलते | केवल पुष्कर और खेड अच्मा 
(मही कंठ) जह्मा के नाम से संबंध रखते हैं । दक्षिण में अलबत्ता ब्रह्मा के कितने 
ही मंदिर हैं। विष्णु और शिव के अनुयायिय्रों के संप्रदाय विख्यात हैं परंतु 
ब्रह्मा के अनुयायियों का कोई संप्रदाय नहीं । 


है (घ) जिमूत्ति 
निरुक्त में तीन देवताओं को मुख्य माना है--सबिता, इंद्र और अग्नि । 


सविता खलके के, अग्नि प्थ्वी के और इंद्र बीच के लोक के ! थही कैदिक 
धर्मे की 'जिमूर्ति? हैं। पोराणिक मत में भी तीन मुख्य देवता हैं--अह्मा, विष्पुु 
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और महेश । श्रह्मा जगत के बनाने वाले, विष्णु पालबकर्ता और महेश संहार 
करने वाले हैं। और यह तीनों पोराशिक त्रिमूर्ति के अंग हैं। वैदिक त्रिमूति 
और पोराणिक त्रिमूर्ति में जो भेद है वह घ॒र्म के परिवर्तन को भली भाँति 
दर्शाता है। जैसे वेद मे इन तीन देवताओं के अतिरिक्त और बहुत से देवताओं 
की आराधना है, उसी तरह पुराणों ओर इतिहासों में त्रिमूर्ति के अतिरिक्त 
कई देवी-देवताओं की पूजा का, वर्णन है। « 
( ढ: ) और देवता 

इन में सूर्य, गणेश, कार्तिकेय ओर कुबेर जनता को अधिक प्रिय थे । 
मुल्ञतान मे सूर्य का अ्सिद्ध मंद्रि था। गणैश तो विध्मेश होने की वजह से 
सब देवताओं की पूजा में पहिले ही आदर पाते थे । ऋग्वेद की ऋचाओं मे 
उषा, सरखती, इला, भारती, मही, प्रथ्वी, अदिति, सिध्॒ु, गंगा, यमुना, देव- 
ताओं की स्ियाँ आस्नेयी, वरुणानी, अश्विनो, येदसी, श्रद्धा, सक्मी, श्री 
इत्यादि का वर्णन है | इन के अतिरिक्त ख्वाह्म, शचि, संजा इत्यादि के नाम भी 
आते हैं। शक्तिसूक्त में देवी की बंदना है ओर इस के परिशि्ट में दुर्गास्‍्तव है 
जिस में दुर्गा की प्रशंसा है और उस से प्रार्थना है कि वह घोर संग्राम में और 
विपम संकदों में, चोर और दुष्ट भहों की आपत्ति पड़ने में रक्षा करे ! लेकिन 
वैदिक मत में देवियों का अधिक महत्त्व नहीं जान पड़ता। देवियों के रूप 
छाया समान हैं। 

( थ) देवियाँ 

सरस्वती और वाच्‌ को शंतपथ में एक कहा है । और उन के लिये 
अतिरात्र और वाजपेय यज्ञों में विशेष बलि की आज्ञा दी है। अश्वमेध मे 
भेड़ी और अन्य य्ञों में भेड़ा इन्हीं के निमित्त रक्खें गए हैं और यह इसलिये 
कि ईंद्र ने मतवालापन के अच्छा करने के बदले में इन्हें वर दिया था | श्री 
के लिये शतपथ में लिखा है कि वह प्रजाणति से पैदा हुईं ! उन के विशेषशों 
को अन्य देवताओं ने हर लिया। तब उन्हों ने यज्ञादि हारा उन्हें वापस लिया । 
श्री समृद्धि और सौंदर्य की देवी हैं। लक्ष्मी को अथर्व वेद में पापिणी भी 


जो 
बे --+न्म 
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और पुए्या भी कहा है| वाजसनेयी संहिता में शी और लक्ष्मी को आदित्य 
की पत्नी कहा है। लेकिन यह पता नहीं लगता कि पहिले पहल कब सरस्वती 
ब्रह्मा की और लक्ष्मी विष्णु की पल्नी कहलाई । 

भनुस्म॒ति में श्री की पूजा का उल्लेख है। महाभारत में देवता समुद्र को 
मथ कर लक््मो को निकालते हैं। पुराणों मे लक्ष्मी को विष्णु की शक्ति माना 
है। लक्ष्मीतंत्र में लक्ष्मी को स॒ष्टि,का परम कारण बताया है। इस से यह 
परिणाम निकलता है कि वैदिक समय के बाद गुणों के अरोपण के साथ विष्यूपु 
की पत्नी लक्ष्मी के स्वरूप की रचना होती है और दिनों-दिन देवी का सत्कार 
बढ़ता जाता है । 

कृष्ण के श्रम का पान्नी राधा का इतिहास नवीन है। त्रह्मवैवर्तपुराण 
में दुर्गा, लक्ष्मी, सरस्वती, सावित्री ओर राधा, विष्णु की शक्ति, प्रकृति के नाम 
हैं। भागवत में साधा कृष्ण की गोषियों में प्रधान हैं। गोपालवापनीय उपनिषद्‌, 
जयदेव के गीतगोबिद और निर्बाणतंत्र में राधा कृष्ण की पत्नी हैं और बंदना 
ओर स्थुति की पा्नी हैं। सीता का वाल्मीकीय रामायण में जो वर्ण है उस से 
वह मानुषी जान पड़ती हैं। बाद में जब राम विप्णु के अवतार माने जाते है 
तब इन की गिनती देवियों में होने लगती है। अगस्त्यसंहिता ओर अध्यात्म- 
रामायण में सीता को लक्ष्मी और प्रकृति का रूप बताया है। 

देवियों में सब से अधिक चर्चा शिव की सहवासिनी की है। इन के 
अनेक नाम ओर रूप हैं । निरुक्त में रुद्र की पत्नी का नाम रोदसी दिया है। 
धाजसनेयी संहिता में अंबिका को रुद्र की बहन बताया है । बाद मे अंबिका पत्नी 
कहलाती है । केन उपनिषद्‌ में उम्र हैसबती का नाम आया है । ओर तैत्तिरीय 
आरण्यक में उम्रा को रुद्र की स्री लिखा है | हैमबती ओर पावेती का एक ही 
अर्थ है। इसी आरण्यक में कात्यायनी, कन्याकुसारी, दुर्गा, वरदा के नाम भी 
मिलते है| मुंडक उपनिषद्‌ में यह मंत्र है-- 

“यह सात लेलाय मान देवियाँ--काली (काले रँग की), कराली (मयंकर) 
मनोजवा ( मन से अधिक वेग वाह्धी ), सुल्योद्दिता ( खूबलाल ), सुपूम्रवर्ण 
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( धुएँ के रैंग की ), स्फुलिंगिनी ( चिनगारियों बाली ), विश्वरूपा ( सब तरफ 
बाली ), (अप्नि ) की सात जिह्वाएँ हैं 

इस में अप्ि की सात जबानों के नाम दिए हैं जिन के हारा बह आहु- 
तियों को चाट लेती है। आगे चल कर यह नाम दुर्गा के हो जाते हैं। 

रामायण, हरिवंश, विष्णु ओर अन्य पुराणों में उम्रा की उत्पत्ति की 
कथाएँ दी हैं । महाभारत के भीष्म पद में अजुन दुर्गा की स्तुति करता है| इस 
में बहुत से नामों ओर विशेषणों का बयान है, जैसे सिद्धसेनानी, कापाली, 
कपिला, कृष्णा, पिगला, मंद्रा, भद्रकाली, महाकाली, चंडी, तारिणी, बिजया, 
कोशिका, हिरण्याक्षी, मोहिनी, माया, पुष्ठी, दीप्ी, श्रूति | विरादू पे में इन्हें 
विध्यवासिनी, यशोधा-पुत्री, सहिषमद्नी कहा है। मार्कडेय पुराण के देवी- 
माहात्म में दुर्गा की प्रशंसा हृद को पहुँच जाती है-- 

“बह जगद्भूपिणी देवी नित्य हैं, उन के हाय यह सब विस्तार को प्राप्त है, 
तथापि उन की कैसे उत्पत्ति हुई यह मुझ से सुनो । देवताओं के कार्य को सिद्ध 
करमे के लिये जब बह ग्रकट होती हैं; तब संसार म॑ बह नित्य होने पर भी 
उत्पन्न हुईं कहलाती हैं ।!* 

उसे सब वस्तुओं की आत्मा, सब की शक्ति, जगत के स्रष्ठ, पाता और 
भक्षक को सुलाने वाली और आक्मा, विष्णु ओर इशान को शरीर प्रदान करने 
बाली कह कर पुकारा है । 

हरिवंश में शवरों, बबंरों और पुल्िंढों की देवी ओर बराह पुराख में 





१क्राडी कराली चध मनोजवा च, सुछोहिता या च सुधून्नन्णा: । 
स्फुलिंग्रिेनी विश्वरूपा च देवी लेखायमाना इति सप्तजिल्ा: ॥| 
शतित्येव सा जगन्मूततिं: तथा सर्वंर्िदं ततम । 

तथापि तत्समुत्पत्तिबंहुधा अ्रूयतां मम ।ा 

देवानां कार्यसिडथर्थभाविभेषति सा यदा । 

उत्पन्भेति तदा छ्मेके सा हद 


दा 
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किराटिनी कहा है | हेमचंद्र ने अपने अभिधान चिंतामणि (परिशिष्ट) में शाव- 
रोत्सव का बयान किया है, व्यभिचार जिस का हिस्सा है--- 

नवमी के दिन शवरों के उत्सव के साथ ( देवी का ) विसर्जन करे, घूल 
और कीचड़ फेंक कर और खेल, कूद मंगल कर के। भग और लिंग का नाम 
लेकर और इन का गाना गाकर तथा इन की क्रिया कर के अलज्ज हो कर 
कीड़ा करे।' हु 

तंत्रों में वाममार्ग के अंतर्गत शावर अंग है । 

रुद्र की भाँति रुद्रपत्नी के भी कई रूप हैं। एक रूप में वह शाकंभरी 
है| जो जगत को प्राणियों के जीव निर्वाह के हेतु अन्न ओर वनस्पतियों से भर 
देती है और जिस का उत्सव आज भी शरद्‌ ऋतु में मनाया जाता है। इसी 
मे नवपत्रिका यानी नो तरह के पत्तों का पूजन संमिलित है। शाकम्भरी का 
रूपांतर अन्नदा अथवा अन्नपूर्णा है। दूसरे रूप में वह काली है, संग्राम की 
देबी है, दुर्गा है। जो शेर पर सवार, दस हाथों में दस अख्र लिए हुए, सुंडों 
की माला पहिने, महिषासुर की हत्या में संलम है। बह काल-रूपिणी संहार- 
कारिणी है; बूढ़ा जवान ओर बच्चा कोई उस के आंतक शासन से बाहर नहीं 
है| उस का एक और रूप है जिस में वह तारा या तारिणी कहलाती है और 
घोर आपत्तियों से रक्षा करनेवाली है । बह आयद्याशक्ति है, मूल प्रकृति है, प्रधान 
ओर पुरुष है ओर इस रूप में शाक्ष मत की आराध्य परम देवी है । 

तंत्रों में कममार्ग 

शाक्त संग्रादयों मे देवी की पूजा मुख्य है | इन में से बहुतों में यह देवी 
महादेव की अद्धांगिनी है, लेकिन कुछ ऐसे भी हैं जिन में विष्णु की पत्नी लच्मी 
या राधा की पूजा होती है । 





१विलजेन' नवस्यास्तु कु्योहे शाबरोत्सवैं: । 
घूलि कदम चिक्षेपे: क्रीणा कौतुक मंगछे | 
भगलिंगामिधानैरव सगलिग प्रगीतकैः ! 
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तांत्रिक कमंकांड कमेसार्ग के विकास की अंतिम अबखा है। इस का 
संबंध केवल शाक्रमत के साथ,दी नहीं है। शैव ओर वैष्णव मतों में भी इस 
का प्रयोग है। तांत्रिक पूजा और क्रिया की विधि असल में वैदिक है। समय 
के साथ इस में परिवर्तन हो गए हैं । पुराने यज्ञों को साधारण मनुष्यों के लिए 
भुर्किल जान कर सीधी ओर आसान रीतियों को ग्रचलित किया है | इस कमे- 
कांड का बयान तंत्र आगस ओर संहिता नामे के धर्मग्रथों में हुआ है। यह मंथ 
बेद को अपना आधार मानते हैं। जिस प्रकार पुराण अपने युग के लिये धर्म- 
शिक्षा, ज्ञान-विज्ञान, शाख और दर्शन इतिहास और साहित्य के खजाने हैं उसी 
प्रकार तंत्र भी बह विश्वकोप है जिन में सब विद्यायें जमा कर दी गई है । 
इन्हें हिंदू सभ्यता के चोथे युग के धर्म का शास्र सममना चाहिए। वंत्रशाखत 
के दार्शनिक सिद्धांतों का जो वैदिक, पोराणिक, ओर बौद्धमतों ओर उन के 
अंतर्गत दर्शनों से संबंध है इस पर यहाँ अविक कहने की जरूरत नहीं। और 
न तांत्रिक शास्त्र के मंतव्यों के विस्तार से वर्सन की आवश्यकता है। केवल 
इन की ओर इतना संकेत कर देना पर्याप्त होगा जिस से कर्मकांड के सममने 
में सुगमता हो जाय | 


(९ ) सिद्धांत 

तांविक शास्त्र की नींव अद्वेतवाद पर रक्खी गई है। किंतु यह वह 
अप्वैठवाद नहीं है जिस में जगत को मिथ्या, प्रकरति को असत्‌ माना हो | इस 
मे माया को शक्ति, जगत की माता, तीन गुणों से व्यवस्थित, मलुष्य और संसार 
को बनाने और बिगाड़ने वाली माना है। मजुष्य और जगत में घना संबंध है। 
जगत त्रक्यांड है तो मनुष्य पिंडांड | जो जगत में बढ़े रूप में है मनुष्य में छोटे 
रूप में है । 

, जो यहाँ है वद और जगह है जो यहाँ नहीं है वह कहां नहीं है ।"" 
मलुष्य का शरीर त्रद्म की नगरी है। इस के पाँच कोष हैं-“अज्नमच, 


- ०५२५ ०-न नमन जनम न निननन नीति नीतभतीीतन3.33 मनन भा 





१ वयविद्दास्ति तद॒न्यत्र यन्वेदास्ति द तत्कचित! ॥ 
चर्फ 
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प्राणमय, मनोमय, दानमय, और आवनंदसय--जिस में आत्मा विराजती है। 
प्रत्येक खली और पुरुष वास्तव में शक्ति का स्वरूप है लेकिन ख्री ओर पुरुष 
तमोगुण के परदे के कारण अपने खरूप को नहीं पहिचानते । इस पर्दे को 
भेदने, शक्ति को जगाने और आत्मा का साज्ञात्कार करने के लिये क्रिया और 
साधन की आवश्यकता है । सिद्धि का अंत मोक्ष है। 

तंत्रशाख की विशेषता यह है कि इस में क्रिया को घमे का ज़रूरो 
अंग माना है। क्रिया फो फल-सिह्ि का यंत्र माना है। क्रिया के कई दर्जे है 
जो बाहरी पूज्ञा-पाठ से आरंभ हो कर जप, ध्यान, जह्यसाधन में समाप्त होते हैं । 
तंत्रशास्न सव जातियों, ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य ओर शूद्ध ओर दोनों वर्गों-- 
मर्दों ओर औरतों--को मोत्ष के क्ाबिल समझता है । 

सब वर्गों के अधिकार ओर नारियों के अधिकार )”* 
स्ली को देवविग्रहशक्ति का प्रतिनिधि मानता है । ख्रियो देवा: खियाः श्राणाः । 
श्ली को गुरु की पदवी लेने का अधिकार देता है। तंत्रशास्त्र के संस्कार वैदिक, 
आश्रम, आचार, स्मृति के अनुकूल, तत पोराशिक हैं लेकिन दीक्षा उपासना 
ओर योग साधन ख़ास अपने हैं । 


(२) साधना 


इस उपासना में दो तरह के कमे हैं। एक निकृष्ट जिन मे अभिचार 
ओर पदकर्म अर्थात्‌ मंत्र, तंत्र, कबच, जादू टोने इत्यादि संमिलित हैं, दूसरे 
पंचतत्ब और समाधि । पहिली प्रकार की क्रियाओं के विषय में इतना ही कहना 
है कि यद्यपि तंत्र इन के प्रयोग में “आत्मबत्‌ सबब भूत्तेभ्यों हवित॑ कुर्यात” की 
सलाह देता है तो भी इन के मानने वालों में अविवेक, अन्याय ओर पशुधर्म 
का फैलना आवश्यक सा है। 

पंचतत्व तंत्र का विशेष साधन है। इस के इतिहास का क्रम वैदिक 
काल से मिल जाता है। लेकिन इस का पूरा विकास आरुरी युग में होता है। 


'सर्ववर्णाधिकाराश्र नारीणां योग्यमेव थे (गौतमीय तंत्र) । 
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पंचतत्व वह पूजा की विधि है जिस में 'म” अक्षर से आर॑स होने वाले पाँच 
तत्व काम-में आते हैं। उन के नाम हैं--मद्य, मांस, मत्स्य, झुद्रा और मैथुन । 
इन्हीं को पंच मकार कहते हैं। तांत्रिकों के मतानुसार मोक्ष ग्राप्त करने के लिये 
प्रतत्ति ओर निबृत्ति के दो मार्ग हैं | प्रवृत्ति सागे पर चल कर मनुष्य आस्मा 
ओर जगत ( जो शक्ति की विभूति है) की एकता को पहचानता है। इंड्रियो 
को जो मोक्ष के रास्ते मे बाधा डालने बाली हैं, विषयों की ओर से अतिदृप्नि 
के सिद्धांत के अनुसार तटस्थ कर देता है | पाँच तत्व आत्मा ओर जगत की 
शक्ति के चिह्न है, विषयों की मूर्ति हैं। इन के सिद्ध करने से बह बैराग्य उत्पन्न 
होता है जो निबृत्ति मांगे की पहिली सीढ़ी है, जिस की सब से ऊँची सीढ़ी 
पर चढ़ कर आत्मा अपने सश्चिदानंद-स्वरूप का अनुभव करती है | मद्य शक्ति 
का, मांस और मत्स्य समस्त जंतुजगत का, सुद्रा वनस्पति का ओर मैथुन 
परम पक्षति की इच्छा, क्रिया और ज्ञान के चिह् हैं। मैथुन आत्माराम परमा- 
नंद का सूचक है। पंचतत्व पूजा का उद्देश अह्यसायुज्य है। यह बिना गुरु की 
सहायता ओर नियंत्रणा के सिद्ध नहीं हों सकता । गुरु हो इंद्रियों की वृत्तियों 
ओर भाव के विकारों पर शासन करन का ढंग बता सकता है ओर बाहरी 
जगत के अनेक-रूप आडंबर से आत्मा को एकाग्रता ओर स्व-निष्ठा के रास्ते 
पर चला सकता है । 

पंचतत्व की पूजा वाममार्ग के नाम से असिद्ध है। इस का साधन 
पूजा चक्र है जिस में स्री पुरुष साथ साथ और बीच में गुरु बैठते हैं । इस के 
बुरे अयोग के जो धोर परिणाम होते हैं उन पर अधिक कहना व्यर्थ है। 
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इस अंक के साथ “हिंदुस्तानी” का पहिला साल समाप्त होता है। साहित्य- 
सेवा के उच्चतम भावों से प्रेरित हो कह हमारी पत्रिका ने जन्म लिया था। परंतु 
इस सेवा का मार्ग, सब सेवा-मार्गों की भाँति कठिन है और हम यह नहीं कह 
सकते कि अपने उद्ेशों में हम उतनी भी सफलता आप्त कर सके है जितना कि 
एक बप के थोड़े समय में प्राप्त करने की आशा कर सकते थे। इस बात का 
विश्वास हम पाठकों को अवश्य दिलावंगे कि हम ने सजग रहने का प्रयक्ष 
किया है। जो सामग्री हमें उपलब्ध हो सकी, उस में से, लेखों के चुनाव में, 
ओर उन्हें उचिद रूप में प्रकाशित करने मे, अपने उद्देशो के अनुसार हम यत्न- 
शील रहे है। हमें कहाँ तक सफलता मिली है इस का निर्णय दूसरों पर है। 

यह बात नहीं कि हम अपनी ज्रुटियों का असुभव न करते हो । हम अपनी 
त्रुटियों के जानने के लिये ओर भी उत्सुक हैं; क्योंकि इन्हीं की जानकारी के 
आधार पर हम भविष्य में इस अन्रिका को अधिकाधिक उपयोगी वना सकेगे। 
नए बष के लिये हमारे पास नए विचार हैं और हमें विश्वास है कि इस वर्ष 
के अनुभव व्यथे न जायेंगे और पत्रिका का अगला वर्ष अधिक उज्बल होगा ! 

यहाँ पर अपने सहयोगियों के प्रति हम कृतज्ञता प्रकाश करना अपना 
कर्तव्य सममते हैं । हमें इस बात से बहुत संतोष होता है. कि सहयोगियों ने 
पत्रिका का आदर किया है । हमें आशा है कि उन की सहानुभूति से हम 
भविष्य में भी लाभ उठाते रहेगे | 

अपने सहयोगियों की सहानुभूति ओर सहायता की हमें एक ब्षय में 
सब से अधिक आवश्यकता है। हिंदुस्तानी एकेडमी की भाषा-संबंधी नीति के 
विषय सें जनता में अकसर ग़लत धारणाएँ फैल रही हैं । हिंदी ओर उहँ दोनों 
ही भाषा वालों को यह समभाने की कोशिश हो रही है कि हिंदुस्तानी एकेड्रेमी 
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एक नई भाषा की गढंत कर के हिंदी ओर उहूं ढोनों ही भाषाओं को ग्रारत कर 
रही है।यह विचार सत्य से बूहुत दूर है। यदि उस के प्रतिवाद की आवश्यकता 
ही, तो हम एक्रेडेमी की नियम-पुस्तक ( मेमोरैडम ) देख सकते है। उस मे 
हिंदुस्तानी ऐंकेडेमी का उद्देश स्पष्ट रूप से हिदो और उर्दू भाषा और साहित्य 
की रक्षा, इंद्धि तथा उन्नति करना लिखा है। हमारी प्रकाशित हिंदी और उूँ 
दोनों ही भाषाओं को पुस्तकें प्रचलित धारणा की पुष्टि न करेंगी | भाषा के 
संबंध में अन्य साहित्यक पुस्तकों से मिल्ञान करने पर एकेडेमी की प्रकाशित 
पुस्तकों में कोई विचिन्नता न मिलेगी । 

काशी नागरी-अचारिणी सभा की पिछली अर्थात सं० १९८७ की वार्षिक 

रिपोर्ट हमारे सामने है। सभा हमारे ग्रांत की एक बहुत पुरानी संस्था है । 
अड्तीस साल से वह हिंदी साहत्य की अमूल्य संबा कर रही है । हिंदी साहित्य 
की रक्षा के लिये उस का उत्साह सराहनीय है। इसे एक उत्तरदायित्वपूर्ण संस्था 
समभना चाहिए | पर॑तु खेद है कि उस की प्रस्तुत रिपोट के ३३-३४ प्रृ्ों में 
हिंदुस्तानी एकेडमी की जो टीका-टिप्पणी की गई है उस में सत्य की मर्यादा 
का जल्लंधन हुआ है। काई चाह तो, इन प्रष्ठों मे हिंदुस्ताती एकेडेमी के विषय 
में फैलाई गई अ्रांतियाँ इकट्ठी मिल्न जायँगी | इस अबसर पर हम केवल हिहु- 
स्वानी एकेंडेमी की भाषा-संबंधी नीति पर प्रकाशित किए गए विचारों पर 
ध्यान देग। 

पिछले अप्रैल महीने में हिंदुस्तानी एकेडेसी की दूसरी वार्षिक कांफ्रें 
हुई थी । सर्बंसंमत से यह कांफ्रेस बहुत सफल कही गई है । परंतु उस की 
आल्लोचना करते हुए रिपोर्ट में लिखा है कि-- 

'वह अधिवेशन विशेष सफल नहीं कद्दा जा सकता, क्यों कि उस से 
कोई महत्वपूर्ण कार्य नहीं हुआ । जिस एक विषय की मुख्यतः चर्चा हुईं, वह्‌ 
विषय भी वहुत ही विवादअस्त ओर विचारणीय है । हमारा तात्पर्य सरकार 
की उस नीति से है जिस के अनुसार बह हिंदी और उठूँ दोनों भाषाओं को मिला 
कर “हिंदुस्तानी” नाम की एक नई साहित्यिक भाषा की सृष्टि करना चाहती है।! 

कार्केंस की के सबंध में समा वाले अपनी राय रख सकते हैं । 
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कांफ्रेंस में केवल एक ही विषय पर विचार नहीं हुआ था । यह सच है कि 
भापा-संबंधी प्रश्न कांग्रेंस का सब से महत्वपूर्ण मु बच गया था ।- प्रश्नों का 
/विवादग्रत” होना इस युग में हमारे लिए आशख्चय की बात न होनी चाहिए | 
और न “विचारणीय” प्नों का प्रस्तुत किया जाता ही कोई लांछन का बात है । 
रही सरकार की नई भाषा की सष्टि करने की नीति की चर्चा । इस की सब॑- 
प्रथम सूचना हमें तो सभा की रिपौ्ट से ही मि्ष रही है। उपरोक्त उद्धरण के 
दूसरे और तीसरे वाक्य का संबंध भी ठोक प्रकार से हमारी समभ; में नही 
आंया। क्या यह आशय है कि कांफ्रेंस मे सरकार की नीति पर विचार किया 
गया था ? जो कुछ भी हा, हम यह कह सकते हैं कि इस उद्धरण का अंतिम 
वाक्य न केवल सिथ्या है, अत्यंत अनर्थ उत्पन्न करने वाला है। यह रिपोर्ट 
सभा की अबध-सर्मिति की आज्ञा से उस के प्रधान मंत्री ने उपधित की है । सभा 
की प्रबंध-समिति के सभापति हैं राय साहब बाबू श्यामसुंदर दास। आप इस 
कांफ्रेंस मे संसलित ओर उस के प्रमुख भाग लेने वालों मे थे । आप एकेडमी 
की कोसिल के मान्य सदस्य भी हैं। आप की जानकारी में सभा की वार्पिक 
रिपोर्ट में इस प्रकार का अनुचित उल्लेख निकलना अवश्य चितनीय है | सर- 
कार अपने ऊपर किए गए आत्तेप का उत्तर देने में समथ है। हम केवल यही 
कहेंगे कि सरकार की नीति जो कुछ है बह एकेडेमी के मेमोरेडम से बाहर या 
उस के विरुद्ध नहीं हा सकती | उस के ग्रति लोगों में इस प्रकार की शंकाएँ 
उत्पन्न करना किसी के सिए भी दितकर नहीं हो सकता । नागरी-प्रचारिणी 
सभा तो सरकार से सहायता भी पाती है। उस का यह ओर भी अधिक घर्म 
हो जाता है कि सरकार पर दोपारोपण करने के पहिले अपने वक्तव्यों की खूब 
जाँच कर ले। 

रिपोट का एक दूसरा उद्धरण इस प्रकार है-- 

सुनते हैं कि एकेडेमी ने इस विषय पर पूरा पूरा विचार करने के लिये 
एक समिति संघटित की है जो यह बतलावेगी कि इस प्रकार की नई और 
संमिक्षित माषा का प्रस्तुत ओर प्रचलित होना कहाँ तक वाछनीय और समय 
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है, और यदि वांछनीय और संभव हो तो उस के लिए किन किन उपायों और 
सावनों की आवश्यकता होगी ।! 

“सुनते हैं! लिखने की आवश्यकता न थी। यह बात अखबारों में म्रकाश 
पा जुकी है कि एकेडमी की कोसिल ने भाषा के संबंध में विचार करने के लिये 
एक कमेटी चनाई है। इस कमेटी के सदस्यों के नाम हम पिछले अंक में दे भी 
चुके है। इस में काशी-नागरीअचारिणी सभा को प्रबंध-समिति के सभापति 
और हमारी कॉंसिल के मान्य सदस्य राझ साहब बाबू श्यामसुंदर दास भी हैं । 
इस कमेटी के बस की बात यह नहीं हो सकती कि हिंदी-उद माषाओं के 
आअस्लित्व का लोप कर के एक तीसरी भाषा की सष्टि करे । हिंदी और उद्े 
भाषाओं में बहुत सी संपक की ओर मिलती-जुल्लती बातें हैं। ऐसी बातें भी 
हैं जो एकनदूसरे को भिन्न दिशाओं में खींचती हैं | इन भाषाओं के संबंध मे 
एकेडेमी छी दो नीति हो सकती हैं । एक तो यह कि यह भाषाएँ एकनूसरे के 
लिये कस से कम परदेशी जँचें। दूसरी यह कि इन की भिन्न-सुखी प्रव्वत्तियों में 
बाधा न डाली जाय । हिंदुस्तानी एकेडेसी का दोनों भाषाओं से संबंध है| अभी 
तक एकेडेसी की इस विषय मे कोई निर्धारित नीति नहीं रही है । इस के 
यहाँ दिदी भाषा प्रचलित हिंदी भाषा ओर उ्ँ भाषा अचलित उए्ू भाषा की 
रीति पर व्यवह्तत होती आई है। कुछ एकेडेमी के कार्य-कर्ताओं को निजी 
शय में ऐसी नीति पर अमल होना चाहिए जिस में दोनों भाषाओं के बीच के 
परस्पर विरोध कम हों। इस मत के ओचित्य पर विचार करना असंगत होगा। 
यह कहना पर्याप्र होगा कि इस प्रकार का मत केवल निजी मत है। एकेडेमी 
णक संस्था है, उस में संस्था के गुण हैं | निजी मत, वह चाहे जिस का हो सर्वे 
मत के सामने, निर्बल है। जो कमेटो इस प्रश्न पर विचार करने के लिये बैठी 
है और अपनी सलाह कोंसिल के सामने पेश करेगी उस में दोनों पत्तों के लोग 
हैं। यह कमेटी इस बात पर विचार करेगी कि दोनों भाषाओं में सेल कैसे बढ़ 
सकता है। यह भाषाएँ एक ही संस्था के दो अंग हैं। बिना अपना अपना 

अलग अस्तित्व खोए हुए हंस अपनी अपनी भाषाओं क्को्‌ एक-दूसरे के किये 
कितमा सुलभ बना सकते हैं, यह मश्न है। इस को आवश्यकता भी है या नहीं, 
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आवश्यकता है तो इस के लिए हम क्या उद्योग कर सकते हैं, इन विपयों पर 
कमेटी विचार करेगी । असी उस का निश्चय नहीं हुआ है । निश्चय कया रूप 
धारण करेगा, कैसे कहा जा सकता है ? निश्चय कैसा होना चाहिए इस विषय 
में जनता अपना मत अवश्य अकट कर सकती है । यह देखते हुए कि एकेडेसी 
एक सावेजनिक संस्था है, यह उचित भी है कि जनता इस बिफ्य भें सचेत 
ओर सतक रहे और अपना प्रभाष डालने का ग्रयत्त करे परंतु निश्चय हुए 
बिना ही मिथ्या शंकाएँ उत्पन्न करना हानिकारक है ओर सभा के कार्ये- 
कर्ताओं का किसी पर, विशेष कर सरकार की नीयत पर, व्यथथ संदेह करना 
उन्‍हें शोभा नहीं देता । 

सरकार क्रितनी संदिग्व बनाई गई है इसका परिचचय यह उद्धरण भी 
देगा-- 

अभी यह नहों कहा जा सकता है कि उक्त समिति इस संबंध में अपना 
क्या निर्णय सर्वसाधारण के संमुख उपस्थित करेगी । परंतु इतना अवश्य 
कहा जा सकता है कि यह विचार एक सरकारी नीति के परिणाम-स्वरूप उत्पन्न 
हुआ है ओर इसो लिए लोग सशंकित हैं । 

क्या सभा वाले यह बता सकते हैं कि उन्र के इस अंतिम वक्तव्य का 
आधार क्या है ? हमाश तो सभा से यही अनुरोध है कि सभा इन वाक्यों को 
वापस ले ले । हमें विश्वास है कि एकेंडेमी सहासुभूतिपू्ण और सहायक आलो- 
चता का हार्दिक स्वागत करेगी | अपने सहयागियों से भी हमारा निवेदन है कि 
एकेडेसी के संबंध में सत्य विचारों के प्रचार में सहायता दें । 

इस प्रसंग मे सभा ने एकेडेमी के अयक्ष' के विषय से उसे 'सचेतः करना 
उचित समभर है। इस 'प्रयक्ष' का तात्पय हम भापाओं को निकटतर लाने क 
प्रयज्ष साव कर सभा की दलीलों की जाँच करेंगे। तीन बातें बताई गई है 
यह हमारे लिए नई नहीं हैं। राय साहब बाबू श्यामसुंदर दास ने इन्हीं से कांफेर 
के अवसर पर भी काम लिया था। 

रिपोर्ट कहती है कि सब से पहिली बात तो यह है कि भाषा कभी गई 
नहीं जा सकती, बह सदा विकसित होती दे ” इस वक्तन्य का एकांगीपन स्पष्ट 
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है। भाषा के विकास की सल॒ष्यों के उद्योग से प्रथक्‌ कल्पना करने मे हम अस- 
सर्थ हैं। भाषा का विकास इस गढंत के अतिरिक्त किसी दूसरी क्रिया से संबंध 
ही नहीं रख सकता । यदि भाषा के विकास का संबंध मनुष्य के उद्योग से है तो 
यह उद्योग भाषा के विकास का एक अंग क्यों न समझा जाय ? हम यहाँ पर 
केबल सिद्धांतिक रूप से विचार कर रहे है । हमारा तात्पय, विवाद में, यहाँ 
पर कोई पत्ष ग्रहण करने का नहीं है | हमारा उद्देश केवल एक दूसरा पक्त 
प्रस्तुत करना है और यह बताना है कि सभा के वक्तव्य में सिद्धांतिक रूप से 
केवल आंशिक सत्य मात्र है | 
दूसरा वक्तव्य यह है--हिंदीं ओर उई के मेल से तैयार होने वाली 
खिचड़ी भाषा कभी उच्च-कोटि के साहित्य में व्यवद्गत होने के योग्य नहीं हो 
सकती ।/ इस के भीतर कौन सा सिद्धांत है, यह हम जान न पाए | वर्तमान 
जगत की समस्त भाषाएँ अन्य भाषाओं के संघर्ष ओर मेल से ही बनती, 
प्रतिभावित होतो रहती और हुई हैं । लेकिन इस से उन की उच्च-कोटि के विचारों 
को प्रगट करने की क्षमता का हास नहीं होता देखा गया है । भाषाएँ इस प्रकार 
से और भी शब्दों की पूँजीबाली ही बनती जाती हैं ! 
तीसरी पुकार समस्त भारतबर्ष की आवश्यकताओं ओर सुभीतेः की 
पुकार है । इस संबंध में इस रिपोर्ट में केवल चलती चर्चा कर दी गई है | बल्कि 
कांफ्रेंस में इस पक्त में छुछ बातें कही गई थीं। उन में यह भी कह्दा गया था कि 
संस्कृत-मिश्रित भाषा, अन्य ग्रांत वालों की समर में अधिक सुगमता से आ 
सकती है क्‍योंकि अन्य भाषाओं मे संस्क्रत और तत्सम शब्दों की अधिकता 
है। इस वक्तव्य के पूर्य-रूप से समर्थन की आवश्यकता है! पहिले वो हमे 
देखना है कि बँगला, गुजराती, मराठी, पंजाबी इत्यादि भाषाओं में फ्ारसी और 
अरबी अँश कितना प्रचलित है। दूसरे हम उ्ूँ के अखिल-भारतीय रूप को 
भूल रहे हैं और सर्वत्र, विशेष कर दक्षिख में, उस के प्रभाव का उचित अनुमान 
नहीं कर रहे हैं । 
अंत में हम फिर यह कहेंगे कि इस स्थान पर विवाद में पक्ष लेने के 
उद्देश से दम कुछ नहीं कह खडे हैं। यद्द सब ऐसे अन्न हैं जिन पर इस विषय 
२१ 
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के लिये नियुक्त कमेटो विचार करेगी | हम फेवल यही कहना चाहते हैं कि इन 
प्रश्नों के दूसरे पक्ष सी है जिन्हें हमें भूलना न चाहिए । न्‍ 

सभा की इस सारी व्याख्या में एक ही वाक्य है जिस से कुछ संतोष 
हो सकता था, जो अंधकार में उजली लकीर को भाँति है। अर्थात-- 

“इन बातों का यह अभिप्राय नहीं है कि सभा सरल भाषा कीं विरो- 
धिनी है | ९ * 

लेकिन यह उजली रेखा बहुत-ज्षणिक अकाश डालती है क्योंकि बाद ही 
में लिखा है--- 

जहाँ भाषा के प्रयोग का संबंध सर्वसाधारुण से है वहाँ अवश्य सरल 
भाषा का प्रयोग होना चाहिए जैसा कि सभा ने कचहरी हिंदी-कोष में किया 
है। परंतु उच्च-कोटि के साहित्य मे इस ग्रकार की बन्नावटी साषा से काम नहीं 
चल सकता । 

यह वक्तव्य भी श्रांति-पूर्ण है । हमें सभा की उस आत्म-प्रशंसा पर 
आपत्ति नहीं जिस के बश होकर वह अपने कचहरी-कोष की चर्चा करती हे! 
हम स्वयं इस अंथ के मूल्य को स्वीकार करते हैं! परंतु हम केबल एक बात 
स्पष्ट रूप से बताना चाहते हैं। सभा अपने आदर्शों की कल्पना किसी अतीत 
युग में करती है। उसे इस वातावरण से अलग आने की ज़रूरत है। इस युग में 
उच्च-कोटि के साहित्य को सबंसाधारण के उपयोग से बाहर की चीज़ समभना 
हम पाप सममते हैं। 

तारांचंद्‌ 
प्रधातल, सपादक मंडर 


समाठोचना 
अपभ्रृंश 


जसहरचरिउ----पुपदंत रचित--कारंजा-जैस-सथमाल, जिलल्‍्द १। भूमिका, शब्द- 
कोप तथा 'टिप्पणियों समेत । संपादक डाक्टर परशुराम लक्ष्मण वैध, एम्‌० ए०, ड्ी० किट ०, 
प्रकाशक, कारजा-जैन-मरकाशक-समिति, कारंजा ( बरार ), एू० १२--१८८, साइज ९ इ2८४३% 
इंच; मूल्य डाकव्यथ समेत ३॥) 
जैन मतावलंबी सेठ साहुकार अपनी उदारता और त्याग-बृत्ति के लिये 
प्रसिद्ध हैं | भारत मे प्रायः सभी स्थानों पर इन के मंदिर ओर घर्मशालाएँ 
परोपकार के निमित्त उपस्थित हैं | हष की बात है कि अब सेठों की मनोबृत्ति 
पुस्तक प्रकाशन कर के जनता का उपकार करने को ओर भी हो चलो है। कारंजा 
में जैन-धर्म की हस्तलिखित पोधियों का भंडार है। वहाँ के सेठ गोपाल साहु जी 
चबरे ने अपने पिता सेठ अंबादास साहु जी चबरे की पुण्य स्प्रति में एक जिन 
धर्मोन्नति फंड” खोल कर  अस्तुत प्रंथमाला का प्रकाशन आरंभ कराया है। 
इस सदुद्योग की ओर सेठ जी को प्रेरित करने में किंग एडवर्ड कालेज, अमरा- 
बती के संस्कृत प्रोफ़ेसर पं० हीरालाल जी जैन, एमू० ए०, एल-एल्‌० बी०, का 
बहुत कुछ हाथ है इसलिये आप विद्वत्समाज के धन्यवाद के पात्र हैं। आप ही 
इस अंथमाला के संपादक भी हैं । 
पुष्पदंत जाति के आाह्मण थे । पहले यह शैव थे, पर॑तु बाद को दिगंबर 
जैन हो गए | इन्हों ने कई ग्रंथ लिखे | इन की प्रतिभा अच्छी थी। कविता से 
लगन थी । डाक्टर परांजपे के मत के अनुसार इन का फाल इंसवी दसवौं शताब्दी 
का उत्तराद्ध है। जसहरचरिए ( यशोघर चरित ) इन के अंथथों में एक अधथान 
तथा लोक-प्रिय भथ है। इस में राजा यशोधर का वर्णन है; यह अपनी स्त्री के 
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पापाचार से खिन्न हो कर जैन भिन्ञु होने जा रहे थे तभी इन को सतरी ने इन को 
विप दे दिया। फिर यह जन्म-जन्मांतरों में अ्रमण करते हुए अंत,मे इशान 
लोक में देवता हो गए। कथानक बड़ा येचक है ओर कवि ने उसे अच्छा 
निभाया है। ग्रंथ अपभ्रंश भाषा में है । 

प्रस्तुत संस्करण मे, आरंस मे, पं० हीरालाल जैन का प्राथमिक वक्तज्य 
हिंदी में तथा कुछ देरफेर कर अंग्रेज़ी में है। उसके बाद डाक्टर परांजपे की २० 
पृष्ठ की भूमिका अंग्रेज़ी मे है । इस मे संपादक महोदय ने उस सामग्री का वर्णन 
कर के जिस का उन्हों ने इस संस्करण के तैयार करने में उपयोग किया है, कवि 
की जीवनी ओर काल पर संलिप्त कितु पूर्ण प्रकाश डाला है। तदनंतर मंथ का 
कथानक संक्षेप में दे दिया है। जसहर चरिड मूल अंथ सी प्रो में आया है । 
संपादन उत्तम रीति से हुआ है। मृल का पाठ तैयार करने के लिये संपादक ने 
चार हस्तलिखित प्रतियों का पूर्ररूप से तथा दो एक श्रतियों का ओर एक 
हिंदी अनुवाद का कभी कभी आश्रय छिया है। वे वैज्ञानिक हृष्टि से संपादन 
करने में सिद्धहस्त हैं। हेमचंद्र का श्राकृत व्याकरण आप का संपादित कियां 
हुआ बहुत अच्छा है। इसलिये पाठ की असंद्ग्धिता निश्चित है! टिप्पणी 
स्वरूप आप ने नीचे मिन्नपाठ भी आवश्यकतानुसार दे विए हैं। मूल के अन॑- 
तर ७४ प्रष्ठ का शब्इ-कोष है। इस में मंथ में आए हुए शब्द दे कर उन का 
संस्कृत रूप देने का अयन्न किया गया है । यत्र तत्र देखने से मालूम होता है कि 
संपादक ने साषा-विज्ञान की दृष्टि से संगत व्युत्पत्तियाँ अथवा संस्कृत रूप देने 
का पूरा प्रयत्न नहीं किया | उदाहरण के लिये-- 

अच्छु--यह्‌ धातु संपादक ने आस से निकाली है। पर बहुत वाद- 
विवाद के अन॑तर प्रो० टनेर का मत कि यह आ+च्षे से संबद्ध है, समुचित जान 
पड़ता है ॥( देखिए टनेर की नेपाली डिक्शनरी मे छल! ) 

अभुणंत के सामने संपादक ने अजान लिखा है; ज्ञा धातु से अमुणंत 
का संबद्ध होना असंभव है, मुण्‌ धातु संस्क्रत में भी मिलती है। 

इततिय--इत्वर, इस व्युत्प्ति में र ऊे ल्ञोप का कोई कारण नहीं दिय 
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गया; र इस अकार कहीं लुप्त होतो दिखाई नहीं पड़ती । फिर हिंदी के इतराना 
में जो इसर की नामथातु से झंबद्ध है र उपस्थित भी है। हे 
काउल--काक; यहाँ काक कुल रखना अधिक उपयुक्त था । 
कोढि--कोटि, यह्‌ व्युत्पत्ति संदिग्ध है । 
घर--पग्ृह, यह भी अनुचित व्युतपत्ति है, गृह का ग्राकृत रूप गह अथवा 
यिह हो सकता है; फिर घर मे र कहाँ से आया; इसीलिये प्रो० टनर ने घवो रे 
इस को निकाला है ( देखिए नेपाली डिक्शनरी में 'घर! )। 
ऐसी व्युत्पत्तियों को देख कर जान पड़ता है कि संपादक महोदय ने 
संस्कृत अर्थ देने पर ध्यान रक्खा हैं, व्युत्रात्ि देने पर वहीं । सचमुच ऐसे 
स्थल बहुत ही कम हैं; बहुत कर के तो संस्क्ृत-रूप अकट ही है। फिर इन थाड़े 
शब्दों में भी वैज्ञानिक रूप दे कर शब्द-कोष और आधिक उपादेय बनाया जा 
सकता था । 
पुस्तक के अंत में नो प्रष्ठ में अंग्रेज़ी में टिप्पणियाँ हैं और उस के 
अनेंतर एक पन्ना शुद्धि-पत्र का। 
यह पुस्तक अत्यंत उपादेय है ! जैन लोग अपने धरम ग्रंथ की दृष्टि से 
इस का आदर करेंगे; साधारण जनता मे रोचक कथानक और कवि की 
प्रतिभा की परख के लिये इस की माँग होगी। पर इन के अतिरिक्त एक 
और श्रेणी के विद्यार्थी हैं जो इस का इन दोनों से अधिक स्वागत करेगे। यह 
है भारतीय माषा-विज्ञान के अध्ययन करते बाले ।, 
प्रंथ अपश्रंश में है । अपभ्रंश के अमी दो ही तीन अंथ भारत में ग्का- 
शित हुए हैं---एक तो गायकवाड़ सीरीज में अकाशित मक्सियत कहा और अप- 
परशकाव्यत्रयी और दूसरे विद्यपति ठक्कुर की क्रीतिलता (नागयरी ग्रचारिणी 
सभा हाय प्रकाशित हिंदी; तथा हरप्रसाद शास्त्री द्वाय संपादित बंगाली 
संस्करण ) यही ग्रंथ अभी तक देखने को मिले हैं | परंतु ओर अपभ्रंश अंथ 
पड़े हैं--कोई एक दर्जन तो कारंजा-संडार में ही हैं। यह प्रंथ निकल जाएँ 
और इन का अध्ययन हो जाए तो भारतीय आर्य भाषाओं के इतिहास पर पूरे 
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प्रकाश पड़ सकता है। मोटे तौर से अपभ्रंश का काल ५००-१००० इे० तक माना 
जाता है, इस के पूर्व प्राकृतों का काल और उपदंत आधुनिक भाष्यओं का। 
अपभ्रैश क्‍या है उस के ठीक ठीक लक्षण क्या हैं इसी पर अभी विद्वान लोग 
एकमत नहीं हैं। स्लियरसन का मत है कि प्रत्येक प्राकृत का एक एक अपभ्रंश 
उत्तराधिकारी हुआ ओर उस की उत्तराधिकारिणी हुईं उस प्राकृत से संबद्ध 
आधुनिक भाषा । दंडी ( काव्यादश ) के मत से अपभ्रेश केवल आमीरादि की 
भाषा थी; इस से जान पड़ता है कि यह कोई जाति भाषा थी। डा० ज्यूल्‌ 
ब्लाक के मत से प्राकृत और आधुनिक भाषाओं के बीच की कोई भाषा मामना 
अनावश्यक ही नहीं अग्रमाणित भी है। विद्यापति ने अपनी कीर्तिल्ता के 
आरंभ में अवहट्टा (अपश्रष्ट ) में भ्रंथ रचने का उल्लेख कर के उसो को फिर 
द्सिल वयना” ( देशी बोली ) कहा है। इन सब बातों से समस्या बड़ी जटिल 
हो जाती है। इस को हल करने का केवल एक उपाय है ओर बह यह कि अप- 
अ्रैश के जितने प्रंथ मिलें उन का वैज्ञानिक दृष्टि से अध्ययन किया जाए और 
आधुनिक भाषाओं के प्राचीन ग्रंथों को भाषाओं से तुलना की जाए । प्रस्तुत 
ग्रंथ प्रकाशित कर के प्रकाशक तथा संपादकों ने इस उपाय में पूर्ण रूप से सहा- 
यता की है ओर एक ज्ञति को पूरा करने का प्रयत्न किया है| डा० परांजपे ने 
अ्रंथ की भाषा पर अपना वक्तव्य ग्रंथकार के अन्य ग्रंथों के प्रकाशित होने तक 
रोक रक्खा है। परंतु हमारी संमति में यदि प्रत्येक अंध के साथ अंथ का संक्षिप्त 
व्याकरण दे दिया जाए तो विद्यार्थी वग को अधिक सहायता मिले । आशा है 
पं० हीरालाल जी इस पर भविष्य में निकलने वाले भ्ंथों के विपय मे ध्यान 
दंग | 

प्रंथ की छपाई सफ़ाई सुंदर, शुद्ध तथा चित्ताकर्षक है। इस में तीन 
चित्र भी हैं--सेठ चबरे पिता-पुत्र के तथा उन के गुरु श्री० १०८ भरद्टारक वीर- 
सेन जी स्वामी का | आप कारंजा पुस्तक-भंडार के निरीक्षक हैं तथा जैनतत्व 
के प्रगाढ़ पंडित हैं। 

ऐसी सवोगपूर्ण, सुंदर, उपादेय और जन-ह्वितकारी पुस्तक निकालने 
के लिये ओर संपादक घन्यवाद के पात्र हैं. ऐसी पुस्तर्फ अपने देश में 
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निकलती देख कर. प्रत्येक भारतीय को गब और उत्साह होना चाहिए ! ग्रंथ- 
साला के अन्य पुष्पों की सुगंधु के लिये जनता उत्सुकता से लालायित रहेगी । 
बा० शा० स० 


ध्वनिविज्ञान 


हिंदुस्तानी ध्वनिविज्ञान', ( अंग्रेज़ी )---छ० ओयुत एस्‌० जी० मोहीउद्दीन 
कादिरी, एम्‌० ए०, पी-एचू० डी०, प्रकाशक मकतबद-ए-इब्ाहिमिअह, स्टेशन रोड, हेदराबाद 
( दविखन ) ( मूल्य पुस्तक में नहीं दिया ), पृष्ठ सख्या ११६ साइज़ ७६ »( ४है इच । 

आधुनिक भारतीय भाषाओं में से तीन ही चार भाषाओं की ध्वनियों 
का वैज्ञानिक दृष्टि से अध्ययन हुआ है, हिंदुस्तानी का तो अभी तक हुआ ही 
नहीं था । प्रस्तुत पुस्तक इस विचार से अथम है । परंतु लेखक ने जिस हिदुस्तानी 
का वर्णन अपनी पुस्तक में किया है वह हैदराबाद दक्खिन की है, उत्तर भारत 
की नहीं | लेखक ने इस बात को पुस्तक के नाम के नीचे-- 

'हैद्राबाद ( दक्खिन ) के एक शिक्षित व्यक्ति की बोली हुई हिंदुस्तानी 
भाषा का ध्वनिविज्ञान की दृष्टि से अध्ययन! 

यह नोट दे कर स्पष्ट भी कर दिया है। 

प्रस्तुत पुस्तक ध्वनिविज्ञान के लिये बड़े महत्त्व की है; लेखक का अध्य- 
वसाय प्रशंसनीय है । प्रारंभ में प्रसिद्ध भाषा-वैज्ञानिक डा० ज्यूलू ब्लाक्‌ 
( पेरिस ) का एक छोटा सा ग्राकृथन है जिस में उन्हों ने इस अकार की पुस्तकों 
की आवश्यकता प्रदर्शित करते हुए लेखक के परिश्रम के लिये उन को साधु- 
वाद दिया है। पुस्तक में चार अध्याय हैं--(१) अवेशक, (२) ध्वनियाँ (स्वर), 
(३) ध्वनियाँ ( व्यंजन ), (७) ध्वनियों के गुण । 

प्रथम अध्याय में हिंदुस्तानी भाषा के उद्गम के विषय में प्रचलित 
वादों को उठा कर लेखक ने यह निष्कर्ष निकाला है कि हिंदुस्तानी ( उद्‌ ) की 
नीब उस समय पड़ी जब भुसल्मानों ने भारत पर आक्रमण किया। आप ने 
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सुसल्‍्मानों के अन्य पून आक्रमणों को छोड़ कर पंजाब और दिल्ली प्रांत के 
आक्रमणों को महत्त्व दिया है। मुसलमान लेखकों ने अभी तक उ्ूँ को ब्रज- 
भाषा और फ़ारसी के मेल से निकली हुई भापा स्थापित किया है; इधर हाफिज 
महमूद शीरानी साहब ने अपनी पंजाब में उद्द! नाम को पुस्तक में उत्तरी उ्द 
ओर द्क्खिनी उ्द का मिलान कर के यह सिद्ध करने का प्रथज्न कियी था कि 
उद पंजाबी ओर फारसी के मेक्तसें उत्पन्न हुई न कि श्रजमाषा ओर फारसी 
के मेल से । डा० क्रादिरी का वक्तव्य है कि उर्दू न तो ब्रज ओर न पंजाबी पर 
निर्भर है; यदि किसी पर निभर है तो इन दोनों के किसी समय के एक रूप 
पर । इस प्रश्न के अध्ययन के लिये प्रस्तुत सामग्री का अध्ययत्त करने से डा० 
कादिरी का मत हो समुचित जान पड़ता है । इसी संबंध में लेखक ने ग्रो० ज्यूल्‌ 
ब्लाक्‌ के इस मत का कि हिंदुस्तानी का संबंध पूर्वी पंजाब (अंबाला आदि ) 
की भाषा से जोड़ना चाहिए! का भी उल्लेख कर दिया है । इस के अनंतर लेखक 
ने उत्तरी भारत को हिंदुस्तानी ओर दक्खिनी भारत की हिदुस्तानो का भेद 
दिखाने हुए दक्खिनी हिदुस्तानी का एक छोटा सा व्याकरण भी दे दिया है । 
दूसरे ओर तीसरे अध्याय मे एक एक ध्वनि को ले कर लेखक ने उस 
का वर्शन कर के उदाहरण दिए हैं। कत्रिमताल्ु की सहायता से किए हुए 
प्रयोगों के फोटो न दे कर हाथ से खींचे हुए चित्र दिए गए है जो उतने उपयोगी 
नहीं होते जितने कि फ़ोटो | मिश्रित स्वरों ( )9॥(00788 ) में कई संदिग्ध 
जान पढ़ते है जैसे आ-ए, इ-उ; इन को केवल स्व॒र समूह के नाम से व्यक्त करना 
कदाचित्‌ अधिक उपयुक्त होता +व्यंजनों का बिवरण सभी पूर्ण और विपद्‌ 
है, आवश्यकता के अनुसार ट्रोंसिंगे भी दी गई हैं | अरबी क्‌ का उच्चारण 
दक्खिनी उर्दू मे अधिकतर ख्र होता है यथा कौमत-खीमत । बोलचाल की 
हिंदी में .अधिकतर क के स्थान में क बोला जाता है कितु एकाघ शब्दों मे खू्‌ 
यथा वक्तत्वखृत । ऐसा जान पड़ता है कि भारत में आए हुए कुछ विदेशी कर 
को ख बोलते रहे होंगे । र ओर ड के विवरण को देख कर. ऐसा मालूम होता 
है कि उत्तरी भारत की उ्दूँ की इन ध्वनियों से दक्खिनी उ्दूँ की ध्वनियों में 
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भेद है । उत्तरी र के उच्चारण में जि्ला को ज़रा सा लपेट कर उच्चारण होता है, 
में उत्तेप ( ॥99 ) नहीं होता किंतु दक्खिनी र में लेखक के मतानुसार 
एक दो अथवा तीन उत्लेप होते हैं ( प्रू० ९१ )। उत्तरी ड़ में एक दो उत्लेप 
होते हैं. दक्खिनी में एक भी नहीं ( प्ृ० ९३ )। इसी अकार ह के उच्चारण में भेद्‌ 
मालूम होता है; अवधी में शब्द के आनि का ह अघोष होता है, मध्य का घोष- 
बत्‌ तथा अंत्य का घोष से आरंभ हो कर अधोष में अंत होता है; क्रादिरी साहब 
के मत के अनुसार दक्खिसी ह ससी स्थलों पर घोषवत्‌ होता है | यदि इस की 
ट्रेसिंग दे दी जाती तो निर्णय हो सकता। 
साहित्यिक हिंदी में संधि [ बहगंगाध्र/00 ) का कोई स्थान नहीं है, 
साहित्यिक डढूँ में कभी कभी पद्म में इस का पता चलता है अन्यथा डंदोभंग 
दिखाई पड़ता है। पर बोलचाल की सभी भाषाओं में संधि मोजूद है--स्टेंडर्े 
हिंदी बोलते समय भी हम लोग अनजान ही संधियाँ करते चलते हैं| डा० 
कादिरी ने तीसरे अध्याय के अंत में कुछ संधि-नियम दिए हैं, यह अपूर्ण जान 
पड़ते हैं। कुछ स्थलों पर हिंदी ( अवधी ) के नियमों से विभिन्न भी हैं. यथा 
कुछ दिन--अवधी कुद्दिन परंतु दक्खिनीर-कुज्दिन । 
चौथे अध्याय में लेखक ने ध्वनियों के गुणों में से स्वराघात ओर सुर 
का विशद उल्लेख किया है। स्व॒राधात मे उत्तरी उदू ओर दक्खिनी मे भेद नहीं 
जान पड़ता। सुर के विषय में लेखक का विवरण उपादेय है परंतु वह केवल 
श्रोत्रेद्रिय की सहायता पर निभर है; यदि प्रयोग की सहायता ली जाती तो 
कदाचित्‌ विवाद की गुंजाइश न रहती ! पर यह कष्टसाध्य अवश्य था। 
डा० फ़ादिरी ने अंतर्जातीय ध्वनिविज्ञान परिषद्‌ ( #:0करणातं 
ए॥०४४४० 457०८ंध्रध०० ) की बर्ण लिपि का अयोग किया है पर यत्र तत्र 
उस से भेद भी रक्खा है, यथा अग्न विवृत स्वर का चिह्न आप ने पश्च विवृत 
स्व॒र के लिये खखा है तथा असुनासिकत्व का चिह्न ५» न रख कर “रक्खा है, 
यदि यह भेद कहीं भूमिका आदि में बता दिया जाता तो सुग्मता रहती। 
पुस्तक फ्रांस में छपी है इसलिये उस की छपाई सफ्राई छे वियय में 
ब्दे 
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का 


कुछ लिखना बेकार है| तब भी छापे की दो चार अशुद्धियाँ रह गई हैं, इस से 
यही सिद्ध होता है कि जि हे 
गच्छुतः स्खलन वापि भवत्येव प्रमादव: 

यदि भारतीय ग्रेसों की छपाई में कोई अशुद्धियाँ रह जाया करें सो "यूरोप वाले 
बिद्यनों को उचित है कि उतनी निर्देयता से कटाक्ष न किया करें जितनी कि 
उन की प्रथा है । * 

प्रस्तुत पुस्तक अत्यंत महत््वपृश् तथा सभी प्रकार से डपादेय है; डा० 
क़ादिरी से ध्वनिविज्ञान के विद्यार्थियों को बड़ी बड़ी आशाएँ है । आशा है उन 
की और कृतियाँ देखने का सुअवसर आप्त होगा । 

सा शू७० छहृछ 
कोष 

नेपाज्नी-माषा-कोष--त॒लनात्मक तथ। व्युत्पत््यात्मक । लेखक प्रो० राल्फ छिली 
दनेरे (छदन विश्वविद्यालय ); प्रकाशक कौगस पाल, देच, टूबनर अड को०, लिमिटेड, कछद्न  , 
१९३ १, पूछ २४९ ३१६, साश्ज १२१२८५३ ईंच। 

प्रो० दनर केमिज विश्वविद्यालय से एमू० ए० पास कर के भारत में 
आइ० ई० एस० में शामिल हुए | प्रथम आप किस्‌ कालेज्‌ बनारस में कुछ वर्ष 
तक रहे; बहाँ यह मुख्यतः संस्क्रत तथा आकृत पढ़ाते थे । महासमर छिड़ने 
पर यह्‌ लड़ाई पर भेज दिए गए। वहाँ यह एक गुर्खा कंपनी के कैप्टेस रहे । 
इस कंपनी ने समर-कोशल के लिये कीर्ति ग्राप्त की । आप को भी एमू० सी० 
का खिताब सिला। लड़ाई से ज्ञोट 'ऋर १९२० में आप काशी-विश्वविद्यालय 
में भारतीय भाषा-विज्ञान के ओफ़ेसर नियुक्त हुए । यहाँ यह' दो वर्ष भी न रह 
पाए थे कि आप लंदन विश्वविद्यालय में संस्कृत के प्रधान प्रोफ़ेसर के पद पर 
नियुक्त हुए ओर अगस्त १९२२ में यहाँ से बिलायत लौट गए। तब से आप 


१8 (०जएकाबप्रए९ भाव (ए्०ंत्इंटर्ण [2टएकावाए रण पड पकदीय ैकाडुप- 
गह० 97 हि90 गीह् एफाणल, ै, १.७ , [00007 किषटका ऐवप, पैफशाए), 
#फ्रशलर & (00., 7.६6 , 858 0फ4ए स005८, 68---74 (प्शः [908, 5,(:, 
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वहीं उसी स्थान की सुशोभित करते हैं । वैसे वो आप संस्कृत के सभी विषय 
पढ़ाते हैं:पर भ्ापा-विज्ञान झाप का झुख्य ध्येय है| 

प्रस्तुत कोप आप के सोलह वर्ष के सतत परिश्रम और अध्यचसाय का 
परिणाम है। अभी तक भारतीय भाषाओं के चैज्ञानिक अध्ययन में यूरोपीय 
विद्वानों का ही बहुत कुछ हाथ रहा है । इन्हों ने अशस्त कार्य किया । बीम्ज, ट्रंप, 
हानली यह नाम पिछली शव्ूदी के विद्यर्भी के हैं। भ्ियर्सन ने जो काम किया 
है वह तो अब संसार प्रसिद्ध है। इधर' दो सब्जन ऐसे हैं जिन के नाम भार- 
तीय भाषा-विज्ञान का ध्यान आते ही सर्व प्रथम्न जिहा पर आते हैं-एक तो 
डा० ज्यूल ब्लाकू का और दूसरे प्रों० दनर का ! 

बंगाली, हिंदी आदि भाषाओं के ऐसे कोषों की जिन में भारतीय भाषा 
के शब्दों का अथ अँगरेजी में दिया हो अथवा अँगरेजी शब्दों का अर्थ भार- 
तीय भाषा में दिया हो, कमी नहीं है। पर अभी तक विभिन्न भारतीय भाषाओं 
से तुलना कर के व्युत्पत्ति देने वाला कोई भी कोष नहीं था | डा० ज्यूलू ब्लाक 
ने अपनी मराठी भाषा का विकास (फार्मेसिआँ द लैंज मराथे) नामक पुस्तक 
के द्वितीय संस्करण ( १९२० ) के अंत में ऐसे मराठी शब्दों की सूची दी थी 
को उन की पुरुतक में आए थे और उपलब्ध शब्दों से उन की तुलना कर के 
अर्थ भी दिया था| इस के अतिरिक्त कोई तुलनात्मक कोष नहीं था। लिंग्वि- 
स्टिकू सर्वे की प्रथम जिल्द में भारतीय आय भाषाओं के एक तुलनात्मक कोष 
के निकलने की घोषणा हो चुकी है; यह काम भी प्रों० टर्नर को ही झुपुदे 
किया गया है | जब तक बह निकले अस्तुत' पुस्तक ही एक मात्र मंथ इस विषय 


का है। 

० इस नेपाली कोप में आरंभ में प्रवेशक द्वारा लेखक ने नेपाली भाषा फ्री 
स्थिति पर संक्षेप से विवेचन किया है । फिर देबनागरी लिपि के संयुक्ताक्षरों को 
लिखने के ढंग पर अपने विचार प्रकट किए हैं। आप का मत है कि संयुक्ताद्नर 
ऊपर नीचे ( यथा £ ) नहीं लिखे जाने चाहिए प्रत्युत वराबर बराबर आगे पीछे 
(यथा टू 2 )। इस प्रकार प्रत्येक बर्ण के दो रूप होंगे खवरों में (१) आदि में 
अथवा किसी रबर के उपणंत यथा ३, (२) व्यंजन के उपरांत यथा | ( कि ), 
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व्यंजनों में (१) स्वर के पूर्व यथा क, 5, (२) व्यंजन के पूव यथा क्त, टू ढ । 
केवल र के तीन रूप होंगे, र (अरे ), » (क्र »  (अर्क ) | इस अकार 
आप की संमति में ८७ चिह्नों से देवनागरी लिपि में काम चल सकता है । आप 
का यह भी मत है कि अंत में यदि स्वर न हो तो हल चिह्न लगा कर स्थ्वर की 
अनुपस्थिति अबश्य सूचित करनी चाहिए। आज कल देवनागरी लिपि को 
सबोंग पूर्ण बनाने के अस्ताव किए जा रहे हैं; प्रो्सिसर टनेर के परिपक विचारों 
पर भी ध्यान देना ल्लाभदायक होगा। 

आप का कोप भाग ६०४७ प्रष्ट का है। शब्द प्रथम देवनागरी लिपि मे 
दिया गया है फिर रोमन लिपि से, उस के बाद आँगरेजी में अर्थ है और जहाँ 
ज़रूरत है वहाँ मुहावरे, कहावत आदि उद्धृत कर के उस शब्द का प्रयोग भी 
दिखाया गया है | फिर कोप्ठक में अन्य भारतीय भाषाओं में प्राप्त उस शब्द के 
रूप दे कर उस को व्युत्पत्ति दिखाई गई है । उदाहरण के लिये ऑ्ौलि [ सं० 
अंगुलि:, पाली प्राकृत, अंगुलि, योमानी उंग्लि, द्दी अंगुर्‌ आदि, शिणा अंगुड़, 
काश्मीरी औोंगुजु, आसामी भानूयुल्रि, वंगाली भंगुलू, ओड़िया भरगुली, हिंदी 
उंगली, पंजाबी उंगल, लंधा अंगीलू, सिंधी याद्मरि, गुजराती ऑरली, मराठी 
अंगुली, सिंघाली अंगिल्ल, काफिरी अड़ड )। इस ग्रकार कोष सबोंग पूरा है । 

नेपाली भाषा का साहित्य दिन ग्रति दिन उन्नति कर रहा है, साथ ही 
साथ उस का शब्द समूह भी बढ़ता जाता है। संस्कृत ओर हिंदी से सैकड़ों 
शब्द लिए जा रहे हैं, गुरखों के भारतीय सेना में होने के कारण कुछ अँगरेजी 
शब्द भी पहुँच रहे हैं। प्रो० टनर के कोष में यह सभी शब्द नहीं मिलेंगे। परंतु 
नेपाली भाषा में अधिकतर प्रचलित सभी शब्द इस में हैं। नेपाली के सभी 
शब्दों का समावेश करना ओर उन का उसी ढंग से विशद्‌ वर्णन करना किसी 
एक मनुष्य की सामथ्य से बाहर है। 

इस कोष में भी ग्रो० ठनर ने अपनी विदुषी पत्नी श्रीमती डोरोथी रिवर्ञ 
टनेर, एम्‌० ए० से यथेष्ट सहायता ली है। आप ने कोष के शेष २७८ प्रष्ठों में 
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दी हुई असुकरमणिकाएँ तैयार की है, यह भाषाओं के अनुसार हैं। प्रत्येक भाषा 
के जितने शब्दों का उल्लेख कोड में आया है वे सभी उस भाषा के नीचे अकारादि 
क्रम से दिए गए हैं । उदाहरण के लिये यदि हिंदी के किसी शब्द की व्युत्पत्ति 
जाननी हो अथवा यह जानना हो कि इस का अन्य सारतीय भाषाओं में क्‍या 
रूप है तो हिंदी की अनुक्रमणिका में देखिए, यदि मिल जाए तो उस के बरा- 
बर के नेपाली शब्द को देख कर आप का'काम चल जाएगा | अतणएक यह 
कोप' केबल नेपाली भाषा के विद्यार्थियों'के काम का नहीं है; किसी भी भार- 
तीय भाषा के अध्ययन करने वाले के लिये परम आवश्यक है | 
इस भश्रकार के ग्रंथरत्ञ को प्रकाशित करना बड़ा दुःसाध्य है; न तो यह 
कोई उपन्यास, नाटक है जिसे जनता अपनी रुचि के कारण हाथों हाथ मोल 
ले लेती ओर न कोई टेक्स्टबुक जिसे मोल लेने को विद्यार्थी बाध्य होते । इस 
के प्रकाशित करने के लिये कुछ धन की सहायता खर्गीय महाराज सर चंद्र 
शमशेर जंग बहादुर राना ने की थी, कुछ ब्रिटेन की एशियाटिक सोसाइटी ने 
घन दिया और शेष प्रकाशक ने खय॑ व्यय किया | तब यह भ्रंथ देखने को 
मिला है। इसीलिए इस का मूल्य पाँच पाउंड ( ६७) रुपया ) है। अंथ के 
महत्व ओर उपकार को देखते हुए यह बहुत नहीं है । आशा है सामथ्यवान 
संपन्न सज्जन तथा पुस्तकालय इस की प्रतियाँ अवश्य खरीदेगे । 
प्रो० टनेर ऐसे ग्रंथ को उपस्थित करने के लिये सभी विद्वानों के धन्य- 
वाद के पात्र है । एक विदेशी सज्जन हम लोगों की भाषाओं पर इतना महत्त्व- 
पूर्ण काम करे और तब भी हम॑ लोगों का ध्यान स्वयं अपनी भाषाओं के ऐसे 
कोष तैयार करने की ओर न आकर्षित हो यह कितनी लज्या की बात है। 
हिंदी भाषा के लिये ऐसे कोष की पग पग पर आवश्यकता पढ़ती है। अर्थों 
के बिचार से हिंदी शब्द-सागर अच्छा अयक्न है; पर व्युत्पत्ति के ह्विसाव से 
वह बहुत अंशों में अप्रामाणिक है ओर तुलना का तो वहाँ घाम भी नहीं । 
यदि ओर नहीं तो शब्दसागर में ही इकट्ठा किए हुए शब्दों की तुलनात्मक दृष्टि 
से वैज्ञानिक व्युस्पत्तियों का एक कोष तैयार हो जाए तो काम चल सके | 
पर यह काम किसी एक या दो सज्जन के बूते का नहीं है, कोई संस्था ही इसे 
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उठा सकती है। ओोफ्ेसर दन्नर का नेपाली कोष ऐसे कार्य के लिये बहुत दिनों 


तक पथप्रदशक रहेगा । हे «० 
प्ल[० दाक खाक 
राजनीति ; 
हिंदी राष्ट्र या सूबा हिंदुस्तानु;-केखक, श्रीयुत भीरेंद्र ब्मो । प्रकाशक, लीडर 
जैस, भयाग | # 


इस समय जब कि भारतवर्ष की भावी शासन-पद्धति के संबंध में विचार 
हो रहा है और प्रत्येक भारतबासी के सामने भविष्य के खतंत्र भारत-संघ 
( 7९१७४७) [008 ) के संगठन का प्रश्न है, इस पुस्तक को प्रकाशित कर के 
बर्मा जी में हिंदी जाननेवाली जनता का बहुत उपकार किया है। संब का निर्माण 
किस प्रकार हो, उस मे देशी राज्य भी संमिल्रित हों या केबल बृूटिश भारत के 
प्रांत ही; आधुनिक प्रांत ठीक तरह से बने हैं या उन में कुछ परिवर्तन की 
आवश्यकता है, श्रांतों का संगठन, भाषा की एकता, और जातीयता आदि भावों 
पर निभर हो अथवा वे केवत्त शासन की सुविधा की दृष्टि से ही बनाए जायें; 
आदि प्रश्न इस समय हर तरफ़ उठ रहे हैं। मांटिगू चेम्सफो्ड सुधारों के बाद 
ही ग्रांतों के व्वेमात आकार का विशेध होने लगा था। भावी स्वतंत्रता के स्वप्न ने 
प्रांतीय भाव को जागत कर-"दिया और छड़ीसा, आंध्र तथा दिल्ली आदि प्रदेशों 
मे इस संबंध में आंदोलन आरंस हुए । उड़ीसा की भाषा, ऐतिहासिक सहानुभूति 
तथा आर्थिक हानि-लाभ, सभी विहार से भिन्न हैं; यहाँ तक कि पटना से कटक 
पहुँचन के लिये कलकत्ता हो कर जाना पड़ता है| अतः उड़ीसा निवासियों ने 
अपना प्रथक्‌ प्रांत बनाने का अ्रस्ताव किया। उसी प्रकार वर्तमान मद्रास प्रांत 
के उरी भाग आंध्र देश में भी इसी प्रकार का आंदोलन हुआ ओर अभी हो 
रहा है ।,दिल्ली में भी यह प्रश्न उठा कि वह प्रांत बढ़ाया जाय और उस में पंजाब 
तथा संयुक्त प्रांत के कुछ भाग मिला दिए जायें। इन के अतिरिक्त हिदुस्तानो 
मध्य प्रांत की समस्या भी कुछ सरल नहीं है। ये सब प्रश् बड़े महत्त्व के हैं 
क्योंकि यदि यह मान लिया जाय कि सविष्य में भारतवर्ष केवल संघ के रूप 
में ही रह सकता है तो यह्‌ निमश्बय कर लेना आवश्यक है कि उस संध के आधार- 
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प्राँतों ( #उवे6०छ प्रताप ) का क्‍या स्वरूप होगा! यदि ग्रांतीयता के भाव ओर 
भाषा की म्रकता कहे आधार पुर कुछ नए आंत बनाए जायें, तो अन्य जंतों के 
संबंध में भी वह नियम क्‍यों न लागू हों। इन प्रश्नों पर विचार करना वहुत 
आवश्यक है वर्मा जी ने इस पुस्तक में हिंदुस्तानी बोलने वाले मदेशों के संबंध 
में इन्हीं बातों पर बहस की है। 

वर्मा जी का मंतव्य यह छैऔर वस्तृतःउचित भी है, कि ग्रांतों का निर्माण 
भाषा की एकता, आर्थिक हानि-लाभ की समानता, और 'राष्ट्रीयता? (आंतीय 
भाव ) के अनुसार होना चाहिए ) वह भाषा की एकता को बहुत महच्च देते हैं 
ओर चाहते हैं कि इसी आधार पर भारतवर्ष के ग्रांतों का संगठन हो। इस 
प्रकार “हिंदी-भाषा-भाषी लोगों का शासन के लिये एक स्वाभाविक विभाग 
शीघ्र ही बनना चाहिए” इस नियम के अनुसार उत्तरी भारत में एक बड़ा सूबा 
बनेगा, जिस में “वर्तमान निम्न लिखित ग्रांत संमिलित होंगे--स॑युक्त श्रांत्त 
हिंदुस्तानी मध्य आंत, उड़ीसा को छोड़ कर शेष बिहार, दिल्ली, पंजाब में अंवाले 
तक का सरहिद का भाग जिस की भाषा हिंदुस्तानी है, अजमेर, मध्य भारत के 
देशी राज्य तथा राजपूताना ।” इस सूबे की जन संख्या प्राय: १० करोड़ होगी, 
परंतु ज्षेत्रफल में यह भीसकाय होगा । आगे चल कर वर्मा जी ने इस माँग को 
छोड़ दिया है क्योंकि वह समभते है कि इतने विशाल प्रांत का शासन सुगम न 
होगा । दूसरे बिहार तथा राजपूताना मे स्वयं ही प्रांतीय भाव दृढ़ हो गया है 
ओर उन की भाषा भी अलग समभी जाने लगी है। अतः यदि थे दोनों प्रांत 
अजल्ञग रहना चाहें तो उन्हें आपत्ति न होगी! इन के अतिरिक्त शेष प्रदेश का 
बह एक प्रांत बनाना चाहते हैं। इस प्रांत का नाम हिंदुस्तान” होगा। यहाँ की 
भाषा ओर निवासी हिंदुस्तानी' कहलाएंगे। इस पुस्तक के हारा वह इस विचार 
को फैलामा चाहते हैं और चाहते हैं कि इस भूमि-भाग के लोगों में राष्ट्रीय 
(प्रांतीय) भाव का अचार हो और यहाँ की भाषा तथा व्म भी, यदि संभव हो 
सके, तो एक हों । 

आरंभ में वर्मा जी ने राजनीति शास्त्र के अछुसार राष्ट्र के लक्षणों का 
विवेचन किया है और फिर उन सिद्धान्तों को उन्हों ने भारतवर्ष की आधुनिक 
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अवस्था पर घटित करने का प्रयत्न किया है | इस से वह इस निष्कर्ष पर पहुँचे 
है कि “भारत एक राष्ट्र नहीं है, वल्कि योरप तश्वा अन्य भूमिभागों के समान 
एक विशाल उपहीीप, खंड अथवा वष है, जहाँ भिन्न मिन्न भाषा, राज्य, हानि- 
लाभ तथा देश इत्यादि रखने वाले बहुत से राष्ट्रों के लोग बसते है ।? “भारत 
में किसी प्रकार के भी हानि-ल्लाभ का सुदृढ़ ऐक्य नहीं हे--न व्यक्तिगत, 
सामाजिक और न प्रादेशिक” । वमो जी के इस अन्बीकरण ( ध्ाधएछां8 ) 
को मानते हुए भी यह मानना कठिन होगा कि इस समय भारत में राष्ट्रीयता 
का भाव सुदृढ़ रूप से नहीं उठ खड़ा हुआ है। में यह मानने को तैयार नहीं 
हूँ कि “भारत की वर्तमान राष्ट्रीय लदर की नींव गहरी नहीं है |” असहयोग 
आंदोलन से यह बात स्पष्ट है कि देश की अधिकांश जनता इस भाव से परि- 
पूर्ण है ओर राष्ट्रीयता के लिये अपने व्यक्तिगत हानि-लाभ को निछावर करने 
को तैयार है। यह भाव यदि एक बार पैदा हो जाता है तो इस का मरना 
कठिन है; इसलिये पूर्ण आशा है कि प्रांतीयता के साथ साथ राष्ट्रीय माव सदा 
ही जाग्रत रहेगा। मुझे निश्चय है कि वर्मा जी अपनी इस दलील से संघ की 
आवश्यकता ही सिद्ध करना चाहते हैं ओर वह इस देश को पुनः छोटे छोटे 
खतंत्र राष्ट्रों मे बाँटने के पक्त मे नहीं हैं । 

संघ के लिये आवश्यक है कि आवार-आंत सुदृढ़ रूप से संगठित हो । 
प्रत्येक प्रांत आंतरिक मामलों में स्वतंत्र रहेगा, इसलिये आवश्यक हे कि प्रांत 
वासियों में भाषा तथा आर्थिक हानि लाभ की एकता हो, जिस से शासन सुगम 
रहे। यदि किसी एक ग्रांत में दो अथवा अधिक भाषा-भापी जातियों का संमि- 
श्रण होगा तो संभवतः शासन में कठिनाई पड़ेगी। इसी प्रकार यदि एक भाषा 
भाषी जाति दो अथवा दो से अधिक प्रांतों में बैठी रहेगी तों शासन का सच्चे 
व्यथ ही बढ़ जायगा। हिंदी भाषा-भाषी जनता में एक प्रकार का ऐक्य मौजूद 
है और यदि बह पुनः एक शासन के अंतर्गत कर दी जाय तो गआआंतीयता या 
'राष्ट्रीयता! का भाव बहुत शीघ्र ही उत्पन्न हो सकेगा। जैसा कि बर्मा जी ने 
लिखा है हम ज्ञोगों का कोई अच्छा सहज नाम, जैसे बंगाली, पंजाबी आदि, 
न होना इस के लिये बहुत बड़ा बाधक है। यदि संयुक्त प्रांतः के स्थान पर हम 
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लोग (हिंदुस्तान! नाम अपना ले तो यह कमी बहुत कुछ दूर हो जायगी में 
आशा करता हैँ कि प्रात्रीय नेंतागण इस माम परिवतेन के लिये प्रयत्न करेगे 
“हिदुस्तपन? प्रांत के बर्भ जाने से कम से कम दिल्ली तथा हिंदुस्तानी मध्य 
ग्रांत की समस्या सरल हो जायगी । दिल्ली का इतना छोटा प्रांत रखना कठिन 
है; वहाँ: के लोग पंजाब से मिलना नहीं चाहते हैं, और यह ठीक भी है क्यों 
कि पंजाब ओर दिल्ली में कोई एकता नहीं: है! यदि संयुक्त प्रांव और पंजाब से 
कुछ जिले ले कर दिल्ली ग्रांत को बढ़ाया जाय, तो भी यह उचित न होगा क्योंकि 
इस मे बंग-भंग आंदोलन के समान विरोध का भय है। दिल्ली तथा अंबाला तक 
का पूर्वी पंजाब प्रांत भाषा, सभ्यता, तथा ऐतिहासिक सहानुभूति आदि कारणों 
से वतमान संयुक्तप्रांत से संबद्ध है। इसलिये यदि उस भाग को भी इसी में 
मिला दिया जाय तो कोई हानि न होगी, वरन लाभ की संभावना है। दिल्ली 
नगर को अछग किया जा सकता है और उस को भारतसंध का श्रधान नगर 
मान कर वाशिंगटन या लंदन के समान शासित किया जा सकता है । हिंदु- 
स्तानी मध्यप्रांत के संबंध में कुछ अड्चन पड़ेगी । भाषा आदि की एकता होते 
हुए भी, वे लोग अभी हाल में कुछ वर्षो' से अपना प्रथक्‌ प्रांत बनाने का प्रयत्न 
कर रहे हैं। यद्‌ उस में खच आदि की आपत्ति हो तो यह अधिक अच्छा 
होगा कि उन को भी संयुक्तप्रांत से मिला दिया जाय, और मराठी भध्य प्रांत 
को बम्बई से मिला कर एक मराठा प्रांत वनाया जाय। यह प्रस्ताव व्यवहार में 
लाया जा सकता है, क्‍योंकि इन जिलों के मिल जाने पर भी यह आंत बहुत 
बड़ा नहीं हो जायगा, और फिर संघ में बड़ा या छोटा होना कोई विशेष 
आपत्ति की बात नहीं है, क्योंकि सब आंतों के अधिकार समान होते हैं। यदि 
यह सिद्धांत मान लिया जाय कि आंतों का संगठन भाषा की एकता तथा 
आँतीयता के माव के अजुसार होगा तो यह आवश्यक है कि वर्मा जी के अस्ताव 
के अजुसार ही (हिंदुस्तान! प्रांत की रचना हो, नहीं तो हिदुस्तानी जनता को 
भावी संघ में बहुत आपत्ति होगी और उन के अधिकारों पर हस्तक्षेप होगा। 
वर्मा जी ने इस पुस्तक को लिख कर. हिंदुस्तानी जनता का ध्याव इस 
बढ़े महत्त्व पूर्ण प्रश्त की ओर आकपिंत किया है ओर विशेष कर ऐसे समय 
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में जब कि संयुक्त आंत के विच्छेद के लिये हर तरफ़ से प्रयत्न हो रहा है। 
कांग्रेस ने तो पहले ये दी इस को कई भायों में बाँठ दिया है, और अब अन्य 
दिशाओं से भी अबध, पूर्वी जिलों, बुंदेलखंड अथना मेरठ<तथा रुहेल्खंड 
कमिश्नरियों को अलग करने का प्रयत्र हो रहा है। यदि हिंदुस्तानत्वी जनता इस 
समय उत्साह पूृवेक इस को रोकने की कोशिश न करेगी, तो उस की एकता 
दृठ जायगी । आशा है वर्मा जी की दुस्तक से लोगों में जागृति द्वोगी और नेता- 
गण इस प्रांत को कल्पित अत्याचार से बचाएंगे । 
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